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बिविधाबर शिव शीएकथ।७१5५ 
पिल्शीध्कफपाब, ए३ट४:7487 
दत्त, 


मराठी साहित्य के प्रकाण्ड पण्डित 
एवं मारतीय इतिहास के चिन्तक 
डॉ० थि० मिं० व्योबते 
कुलगुर 
नागपुर विश्वविद्यालय 
को 


उपस्थापना 


बोद़ संस्कृति भारतोय सेल्कृति का अमेद् अंग है। भ्रमण संस्कृति 
का अंगभूत होकर उसते अपने उत्पत्ति काल से ही मानत्र को आध्या- 
त्मिक चिन्तन शक्ति को ज्ञान और तक॑ की सुमिका पर खड़े होकर 
विकसित किया है। श्रद्धा के सजग प्रहरी के रूप में निष्पक्ष विदार और 
अन्तःस्पर्शी तबं का होना व्यक्तित्व के विकास के लिए आवश्यक है। 
मात्म तत्व की साधना भी ज्ञान और तक॑ के बिना संभव नहीं। 
चारित्र की स्थिति इसकें उपरान्त ही आतो हे । काक्रान्तर में दर्शन, 
ज्ञान और चारित्र का समन्वित रूप स्वतर्व के विकास में मूककारण 
घिद्ध होता है | बोदचरम अपने सुर रूप में इसो सूतिफा पर खड़ा 
हुआ था । 

बोद्ध संस्कृति का इतिहास एक अत्यन्त समृद्ध क्षेत्र हे। उसे सुधा र- 
वादी आन्दोलन के इतिहास में महत्वपूर्ण स्थान दिया जा सकता है । 
सामाजिक और आध्यात्मिक क्षेत्र की परिस्खलित अवस्था को 
सुचिन्तित ढंग से सुब्यवस्थित करना बोद् धर्म का मूल कर्तव्य थ!। उस 
पर वेदिक संस्कृति की अपेक्षा जेन संस्कृति का प्रभाव बहुत अधिक 
है, ऐसी मेरी घारणा हे। वस्तुत: ऐसी कोई विशेष बात नहीं दिखाई 
देती जो तत्कालीन जैनधमं में न रही हो। कथन - प्रकार में अथवा 
शब्दावली में अन्तर अवश्य हुआ है जो स्वाभाविक भी है। इस दृष्टि 
मे जेनवर्म और बौद्धबर्म का तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया जाना 
अभी दोष है । 

भारत के लिए यह बड़े गोरव की बात हे कि बोद़ धर्म अपनी 
मावृभूमि से भी बाहर जाकर रिग्‌- दिगन्त तुक विश्व को 
आध्यात्मिक पिपासा को श्वान्त करने में सर्वाधिक सक्षम हुआ है। 
इतनी अधिक सफलता भारत के किसी भी अन्य धर्म को नहीं मिल 
सकी । इसमें जो भो कारण हैं, उतमें उप्का व्यावहारिक दृष्टिकोण 
अतिक प्रवक है। यह पक्ष बौद्धधर्म के लि! एक जुम्बकोम शक्ति के 
रूप में सिद्ध हुआ है। 


( सर) 


बड़ संस्कृति का ६तिहास' नामक यह पुस्तक बौदुघ धर्म की 
सर्वाश्चोण स्थिति को प्रस्तुत करने में किसो अंध तक सफछ हो सकेगी, 
ऐसा मेरा विश्वास है। इसके लिखने में मेरे समश्न छात्र - समुदाय 

रूप से रहा है । उसी के उपयोग को दृष्टि से इसे तेयार किया 
कया है। यदि मैं अपने उद्देश्य में किसो मो सोमा तक सफल सिद्ध 
हुंकार सती संतोष को वात होगी । 


इसे के लिखने में भूल प्रस्यों के अतिरिक्त मैंने भात्ाव 

संकैकषे , भरत धिंह उपाध्याय, बरदेव उपाध्याय, गोविन्द 

चाबी, टूर साँकृत्यायन आदि विद्वानों के ग्रन्थों का विशेष 

किया है। तदय॑ में उनके प्रति कृतश्ञतरा व्यक्त करता हूँ। 

साथ ही अन्य संहंयोंगी वन्‍्दुंओं के प्रति भी आभार प्रदक्षित करता हूं 
जिनके प्रत्यर्ध-अप्रेरेयक्ष सहयों 4 से यह पुस्तक पूरों ही सकी । 

. अन्त में भी पर्पा प्रात: स्मरणीय मातेश्वरी तुछसा द्ेवी जेन के 
प्रति किन छाव्दों में कृतज्ञता व्यक्त करूँ जिन्होंने अपने तन-मत्र-घ् 
है स्वस्व निछावर कर मुझे इस योग्य बनामा । साथ द्वी अपनी पत्नी 
पुष्पलंता जैन, एम० ए० का भीं आमारो हूँ जिसने पुस्तक को तेयारो 
में बिविध प्रकार का हादिक सहयोग और अनुकूल परिवेद्य दिया । 


प्रस्तुत पुस्तक का सुद्रण पृ० २०४ तक विश्ला सुद्रण स्थछो में ओर 
प्रेष भाग मानव मन्दिर मुब्रगालय में हुमा हे। तदर्थ में दोनों प्रेस 
वाह्ों का भी आभारी हूं। 


ऋराणरी 
रह मई, १४७२ 


बह्सावतरण, 
। “-मामपन्द्र मारकर 


अध्याय १ 


भगवान बुद्ध ओर बौद्ध धर्म का अ्रविर्भाव 


१--अमण संस्कृति और बौद्ध घर्म 

भारतीय संस्कृति मूलतः दो संस्कृतियों कु शमन्वित रूप है - एक वेदिक 
पस्कृति शौर दूसरी श्रमणा संस्कृति | श्रदिक संस्कृति अहागु की परंहश्ूमि से 
उद्मूत हुई है जबकि श्रमण संस्कृति सम शब्द के विविध रूपों भ्रथवा प्रथों 
पर पआ्ाधारित है । प्रथम मैं परतस्थता, ईश्वरावलम्बत श्रौर क्रियाकाएंड की 
प्रचुत्ति देशी जाती है जबकि द्वितोय संस्कृति स्वालंत्य, र्वावशम्बग भोर भझात्मा 
को क्षवोज्च शक्ति १९ विश्वास करती है। 


अमरा शब्द श्रम धातु से तिष्पतन हुआ है जिसका ध्र्थ है उद्योग करना, 
परिक्षम करना । पालि-प्राकृत भाष। में इसी शब्द को सम कहा यया है को झम्‌ 
(शान्ति) झथवा सम्‌ (समानता) धातु से निर्मित्त है। श्रतन भ्रमण सस्कृति »म, 
शम झौर सम के मूल सिद्धान्तो पर भाधा।रत परम्परा है। वहां ईश्वर मार्ग॑- 
द्रष्टा है, सष्टिकर्तापर्ता-हुर्ता नहीं । भ्रत्रः उसके भ्रतुसार प्रत्येक व्यक्ति भ्रपने 
श्रम व सत्कर्मों से ईश्वर स्वयं बन सकता है। वहू ईश्वर के अ्रताद पर सिर 
नहीं, बल्कि उसके क्वयं का पुरुषार्थ उसे भ्रम स्थिति पर पहुंचा देता है । 
उत्तकी मूल साथना है प्रात्मचिन्तन प्रथवा भेदबिज्ञान। जाहे ब्राह्मण हो या 
क्षब्रिस, वेश्य हो या शूद्र, सभी को प्रात्मश्िन्तत एगं भक्त प्रात्त करने का 
समात प्रश्तिकार है। कोई भो व्यक्ति मात्र भोज भ्रचता घनसे श्रेष्ठ बहीं, उत्तकी 
शेंहता तो उसके उत्तम कर्म, विद्या, धर्म व शील से है।' धात्मा शधथवा जिस 
स्वरुपत॑; विर्मल झौर निविकार है। हमारे कर्म उसके मूल स्वरूप को भ्ावुत कर 
लेते हैं। छत्मा के इस विकार आवक की दूर करने के लिए धुद्ध भाव पूर्ण 
प्रहिसात्सक साथता अपेक्षित है। इस प्रकार समानता भौर श्रहिसा +मज 
संस्कृति की मूलयूत विशेषतावें हैं। अगवात बुद्ध इसी संत्कृति के पोषक के । 





१, कम्पे विश्जे! थे को भ सील जीवितमुत्तनं । 
एसेन मज्य खुल्कन्ति न चोत्लेन भनेन बा। विसुद्धिमन्त 


(२) 


अतस संस्कृति का उदमब और उसकी प्राजीदता एक जिवादास्पद विवय 
है| इस सन्दर्भ में यहां भ्िक कहने की भावश्यक्ता गहीं। पर यहूं तिश्वित है 
कि असख्ष संस्कृति वोदिक संस्कृति से कद की सहँ। मोहिबोदड़ो और हृड़णा 
के उत्यनत में प्रपह कुछ यौगिक सुद्राएँ, वैदिक साहित्य के श्रात्य तका बातरशना 
अुनिगसा, केदों व थुराज़ों के ऋषमदेव तथा पालि साहित्य में प्रात सवभन 
फीबीसों जैने सीर्चकूरों के मामोश्लेख हू कहते को आध्य करते है कि श्रम 
संहकृति बंदिक संस्कृति की भ्रपेक्षा प्रायोयतर नहीं तो श्रमकालीन तो 
प्रवश्य है । 

व्यवित की दीन प्रकार की जबृत्तियाँ होती हैं, ( १) भौतिक वादी 
प्रवृत्ति, ( २े ) समानता भौर पुरुषार्थवादी प्रदूत्ति, एवं ( ३ ) किसी को सर्व 
सत्तादातु मान कर स्वम्म को उसका दास मानने की प्रकूशि | अथम प्रदुत्त का 
प्रतिनिश्िित्व धर्वाक्‌ दर्श करता है, द्वितीय का अ्रमण दर्शन, शोर तृतीम 
प्रवृत्ति का प्ररिषम दंदिक दर्शन से मिलता है। श्रतएवं ये हीनों संस्कृतियाँ 
अपने आप में ध्वतन्त्॒ भौर मौलिक हैं, समकालीन भी। क्षणियविरोध प्रादि 
जैसे तर्क अमर संस्कृति के उद्धभावक नहीं माने जा सकते । यह भ्रधिक सम्भव 
है कि किसी कारणसवश श्रमण संस्कृति का कुछ हास हों गेया हो भौर श्रपनी 
मूल स्थिति में पहु बने के लिए बंदिक संस्कृति मे समांगत जातिवाद भादि 
जले कहर दोबीं का आअय लैकर क्षत्रिय वर्ग उसके विरोध में उठ खड़ा 
हुआ हो (* 

पालि साहिस्थमें श्रमशों के चार प्रकार बताये गये हैं-मश्णजित, मसादेसिन, 
मज्यजीविन धर मग्गदूसिन | इनमें पारहपरिक मतभेद उत्पन्त होने के 
फलस्वरूप प्नेक दाशनिक सम्भदाय उठ खड़े हुए जिन्हें बुद्ध ने दिट्टि! संजा 
दी।' इस सभी विवादों का संकलन' बासठ प्रकार की मिथ्या हृष्टियों 
(म्ादिटि ) में किया गया है। जैन साहित्य में इत्हीं दृष्टियों को विहश्वार 
से १६३ अं शियों में विभकतकर संमभाने का प्रयत्व किया गया है। ठाशाफूँ 
में कारों के पांच भेद निर्दिष्ट हैं-निगरठ ( जैन ), सक्‍क ( बौद्ध ), ताइस 
सेशय शौर परिस्वाजक ( सुतनिपात में इनके तीन भेद मिलते हैं--लित्यिम, 
भाजीनिक परौर निधंरठ । इन्हें वादसील कहां गया है।” वर्तमान में हम 


७ 4७.वााषाआंकक ाया्ाााााा 

२ विशेष देखिये, मेरा प्रबन्ध “जेमित्म इन बुद्धिल्न लिटरेजर” प्रक्याय प्रधम । 
५, सूजकृताओु १,१,११ 

३, सु्निपात, १.५२ « ९; ६, वीखांग, ॥ ६४६ , 
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,॒. ६) 
ज़ंदों के स्तर कौर बोद हो पतसतायें जीजित ध्रगस्का में; मिदषतों हैं 
४ ह 


२६--चुड के समकाशोत तीथेडर 


बुड़कासोद भारमिक ल्मिति को आादकाडों के क्षिए निपिटक हें पवात प्रासत्री 
उपलब्ध है । ग्रह्मभ्ाससुत्त में तरकालीत प्रदरलत जायः उध्ी भगत हाहावा 
सिड़ान्दों भौर सम्पद्ययों को “द्रासह्ि मिल्छाविदधिमतानि? के -अन्तरत्र आकलन 
फर दिया गया है । इस सम्भदायोंमें मुक्य सम्प्रदाय, बौद्ध सम्प्रयात्र के श्रतिर्िक्त, 
शे--पूरणकत्सप, सवक्षत गोसान्न, अंजितकेस्ररूत्तलि, . धकुपकाआांवव, 
सव्जयबेसद्विपृत तथा मिगशठनातपुत्त। जिपिदक में इत श्मो प्राचाहों को 
सट्टूधी बेद गणी च, मराचरियों व, भातो, यतस्सा, तित्यकरों, साधुसध्मतो 
अहुजनस्स, रत्तग्जू विरफ्यजितो, प्रद्धगतों, वयोनुफ्तों "कहा हद हैं। इस 
उल्लेख से ऐसा प्रामास्॒ होता है कि बुद्ध इस तीर्चझुरों में सबसे कम भ्रवश्या वाले 
ये | सामव्जफलसुस्त में उक्त सभी तीव॑ंझुरों के सिद्धास्तों का वर्शान सिखता है 
परन्तु समीक्षात्मक हृष्टि से विचार करते पर प्रह स्पष्ट हो जाता है कि संकल 
पंयिता का उस सिद्धा्तों का समुचित ज्ञान नहीं था । संक्षेप में हम उनका 
यर्रान देखेंगे जिससे यहू कथन भौर स्पष्ट हो छायगा । 


क--पूरण कस्सप 


इस तीर्थंकर के भगुसार हिंसा, परख्ती गमन, बोरी भादे दुष्कर्मों में कोई 
पाप नहीं। इसलिए इसका मत अक्रियावाद की श्रेणी में प्राता हैं।* बर्भा ने 
इसे 'भषिणपमुप्पन्रिकवाद' कहा है ।* सूपगशजू के टीकाकार झोजाय शीलमद्र 
इस भत को सह्यमत के समकक्ष रखते हैं ।**नलिनाक्षदसने भी यही स्वीकारा 
है।“* धथ तो बह है कि यह दर्शन कुछ ऐसा वंचित््म लिये हुए हैं कि उसे 


पर, विस्तार से देखिये, मेरा प्ंचन्य “जेसिमा एन बुंदिश लिठरेआ, प्रबंध 
अध्याय, * ५ 
£, दीघरनिकाय, भाव १. पृ.ह२ 
१०, प्री बृद्धिष्टिक फिलासिफी, पृ, २७६ 
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२२, ध्र्सी मोनास्टिक बुद्धिल्म, भाव १ पू, ३५ 
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(४) 


प्राचीय आस्वीय दर्सनों के साथ ब्रंगत नहीं किया आ सकता । संजुर ह् संगुंरारं 
निकाय में प्रणकस्सप को 'अहेलुवादिनु! कहा गया है ।' गैयहू भ्रदेशुवाद सामक्ज- 
फलसुत्त में ममक्षलि योसाल के साथ संगोजित्र किया थमा है।, . 


बुदधधोष ते शुरण की जीवनी का कुछ भंश उद्भुत किया है। उन्होंने सिखा है 
कि किसी दाउ के धर इसने भपने जन्मसे सौ की संख्या को पूरा किया । भ्रतः 
स्लंसम होने पर भी उसे दष्चित नहीं किया जाता । फिर भो वह किसी कारण से 
प्रगन्तुष्ट हो गया भौर वहतादि स्थागकर चगत विवरण! करने लगा ।* ९ धंस्मपद 
अ्ुकणा के भनुसार भगवान बुद्ध का प्रभाव भसह्य हो जाने से पुरण ते नदी 
में ड्बकर प्राखास्त कर सिया था ।१* 


ख--मक्‍सलि गोसाल 


जैन साहित्य के अनुसार मक्खलि मूलतः पाश्बंताथ झौर महावीर का 
प्रनुभाथी था । मतभेद होने पर उसने प्रपना प्रृथक्‌ सध स्थापित कर 
सिया १९ सामथ्जफलसुत्त के श्रनुतार वह बिना हेतु भौर प्रत्यय के 
सभी सत्वों की शुद्धि मानता था । इसलिए उसके सिद्धाम्त की गणना निय्तिवाद 
में कर दी गई। मण्मिनकाथ'* में इसे “प्रहेतुकदिदि” झथवा “भ्रकिरियादिद्वि” 
तथा दर्शनसार में “प्रज्ञानवाद” के नाम से भ्रभिहित किया है। शीलांक ने 
“अ्रक्रियावाद” के भेद-प्रभेदो मे इसकी गणाना को है । 


बुद्ध गोसाल को प्रत्यन्त खतरनाक समझते रहे ।“ 'मक्खलि” नामकरण के 
सन्दर्भ बुद्धघोष ने एक घटनाका उल्लेख किया है। उन्होंने लिक्ा है कि ममललि 
एक दास था। उसके मालिक ने एक़ तेल भरा बर्तन देकर कहा “गिर नहीं 
जाना” ( मा ललि ) फिर भो भ्रसावधानता वश वहू गिर गया। फलतः उसका 
साम 'मक्खलि! हो गया। गौशाना में जन्‍म होने के कारण उसे गौसास कहा 
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६१) 


जाता रहा ।*' उसे गरारिति ते मस्करिद भोर॑ उदसवाश्साध्रो ने मवसलि- 
पृष्ल! कहा , है 

प्रोसाज के भ्रंतुपायी भ््जीजिक भववा श्रायोषक कहलाते से । उनकी नियतति- 
वाद प्राखण कली पर लिर्सर था । पुरुषायं की वहाँ अ्रपेज्ञा नहीं भो । पतंजलि 
ते उक्‍्हीं को लक्ष्यकर लिसा है--मो कृत मा कर्मारि। शाम्तियं: ब्रेयती''*' 
मरकरी परिवाजकः । इसके सिंसान्तों के उत्जेल् विपिटक व जैन साहित्य 
भिलते हैं। इस सम्प्रदाय का भ्रस्तित्व लगभग १२4ों शी तक रहा है । बाद में 
सम्भवतः दिगभ्वर जैनों में अम्तमुत हो गया । 

ग--अजितक लकंबलि 

अजितकेसकम्बलि शुद्ध भौतिकवादी था। वह पुण्य, पाप, इंहलोक, पर- 
लोक, माता-पिता प्रदि किसी को भी नहीं मानता था । प्राशि बार महाभतों से 
मिलकर बना है ; काल कबलित होने पर वे महाभूत विलौन हो जाते हैं । भृस्थु 
के दाद कोई नहींर हुता | इसलिए उसके मत को 'जड़वाद! झथवा 'उच्छेदवाद' की 
संज्ञा दी गई है ।*" 

झजित के दर्शव की तुलना चार्वाक्‌ से को जा सकती है। ब्रह्नजालसुत्त तथा 
सूथगडाग[१,११)मे इसकी गणना “तं जोब ते सरीरं” (तक्यीवतच्छरीराकारक- 
पादी) के रूप मे की गई है । चार्वाक्‌ मात्र अत्यक्षवादी ये। उन्हें "लोकायत' 
ओऔर 'भ्ान्वीक्षिकी” भी कहा गया है। भी तक इस सम्प्रदाय का कोई मूल उत्प 
नहीं मिला । मात्र वैदिक, जैत एवं बौद्ध ग्रन्‍्यों में प्र्॒त उसके सिद्धान्तों से हम 
परिबित हो पाते है । 


घ--परककच्यायनत 


इसके ध्रनुतार सात तत्व-पृथ्वी, भ्रप, तेज, वायु, सुख, दुःक्ष भ्रौर जीवन 
अकृत, प्रतिरभित, प्रंवध्य शोर कुटल्थ हैं ।** अतहव इसे “प्रकृतताबाद” 
कहा गया हैं। शीलांकाचार्य ने इसको भी गाता “अक्रियावाइ” पेंकी है। 
ब्रह्यजालसुत्त मी इसे 'अमियावाद' भयवा “उच्छेदबाद! कहता हूँ। श्ुद्धधोष ने 
पहुंच को उच्णजल का ही उपयीव करने बाला बताया हैं ।** 
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ख़-+निगरद ऋतघुस्त 

सामम्यफलसुंस में निमणठ तातपुत्तकों “जआातुवामसंचरसंबुतों” कहा है । 
कै बार उबर ये-सकशवारियारितो, सल्यवारिधुतों, समब्यवारिधुंतो भौर सब्बवारि- 
कुदी (९ विपिटक कथा जनागमों के परत्नवेज्षणु से कह उद्धरण! गसत सिद्ध हो 
जाता हैं । भातुबाभतंत्र के पुरस्कर्ता पार्श्वनाथ थे, महावीर भहीं। महावीर 
( निगदद्रातपुर्त ) ते तो उसमें एक भौर याम ओोड्कर पश्चायामों का चिर्माण 
किया बा । फिर भी इस उल्लेख का मुल्य कस नहीं है। पार्वंतायथ की ऐतिहा- 
सिकता सिद्ध करने में यह एक भरकाठ्य प्रमाण है। अश्युत में उसके द्वारा निदि्ट 
अतुर्पाम इस प्रकार हैं--' 

१, सब्वातों पाणातिवायाभो वेरमर्ण (श्राणांतिपात से बिलकुल दूर रहना) 

२, सब्वाती मुसावायाझौ वेरमण ( मृषाबाद से पूर्णतः) दुर रहना ), 

३, स्रब्बातों भदिस्तादाजाशों बेरमणों ( चौंर्य से पूर्णतः: दूर रहना) भौर 

४, सब्बातों बहिद्धादाणभों वेरम्ं (परिग्रहें से धुर्शतः दूर रहना ) 

भगवान बुद्ध इन चातुर्यामों से प्रभावित रहे हैं ।, भिपिटक मैं बष्प निर्भन्‍्य 
शाषक के उल्लेख से रुपष्ट है कि चातुर्याम धर्म शाक्य देश तक प्रवलित हो 
चुका था। अलारकालाम तथा उद्बरकरामपुत्र की शिक्षाशों से भरसस्तुष्ट होने 
के बाद बुद्ध राजधृह पहुंचे । चर्हाँ उन्हें निग्रन्थ श्रमणों का चासुर्याम षर्म भ्रधिक 
झनुकुल दिलाई दिया । उनके द्वारा खोजे गये भ्रष्ट ज्िक मार्ग का समावेश चातु- 
यामिषर्म में हो जाता है ।' दीथनिकाय से भी ब्रह स्पष्ट हो जाता है। वहां कहा 
गया है कि प्राणिवध, चौये, भूषावाद, पंचभोग सेवन ये चारों भोग निशृष्ट हैं। 
शाक्य भिक्षुप्रों पर इनका पारोपण नहीं किया जा सकता । इत कारों भागों 
का त्याग पास्वताथ के चातुर्याम धर्म पर क्षघारित है । 

जैनागमों में भी ऐसे भ्रतेक प्रसंग हैं जो बाशुयाति का समर्थन करते हैं। 
पर्श्यनाथ के भतुवायियों को वहां 'पासावश्षिज”ः कहा गग्रा है।' भाचारांग में 
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बगधार भहांतीर के भोतानपता थो ऊं्ही अनुपाधियाँ में से दें ।४ उहरोष्पथत 
का केशी तय संबाद तो अंधिड ही है ।'* 

ऊषषानु पाशर्वनाथ धोर महाभीर के बीच लगभग २५०वर्भ का झन्तर था । 
इस बोच जैन संध में प्राभार शैषिल्य घर कर एसा । भगवान महावीर मे इसके 
मुल कारण पेर गम्मीरता पूरक वियार किया भौर फ्था कि सयवादए पास्यंनाथ 
ने बहिरदा के ध्रन्त्मंत परिप्रह भर छोसेवद इस दोनों का श्र॒त्तर्भाव कर दिया 
है। महावीर ते उन दोनों को पृथककर ब्रतों में-भौर भी स्पहता ला दी । इंग 
प्रकार महावीर के प्रतुसार पशयाव हो यये | 


भ, पार्व॑ताथ के चातुर्धाम भौर भ, महावोरके पंश्रप्राम से लिपिक 
भी अपरिचित नहीं रहा । भ, बुद्ध के प्रश्तों के उधर में असिवन्धकपुत्तगामरि 
से कहा कि चिगरंठनातपुत चार प्रकार के पापी" बी तिन्‍्दा करते हैं->पोण 
प्रतिपातेति (प्राशिषध), भदिन्‍्न ब्रादियति (चोर्ग), कामेंसु मिच्छात्राति (मंशुत] 
झौर मुसा भराति (भूषाबाद)' । यहाँ ये चार प्रकार भूल से मदावीरके कह दिप 
गये है। वस्तुतः हैं ये पश्वंताथ के | महावीर के भ्रनुसार पापाणव के पॉंच 
कारण ये है।** 


१, पाणातिपाति होवि। २, भाविन्नादाबी होति, ३, भन्रद्नचारी होति, 

४. मुसाबादी होति, भौर ५, सु रामेरबमस्जप्पमादद्वायी होति। 

यहाँ गणना के अनुपार पाँच कारण ठोक हैं, परमणु क्महीनता के प्रति- 
रिक्त परिय्ह का हर्ट उल्लेख मही हो सका । परिऊह के स्थान पर सुटमिरय- 
मज्ज प्पमादट्ठान को स्थ/न दे दिया गगा। हस उल्लेख से इतना तो €पह्न हूँ 
हो कि बुद्ध बातुर्पाम भौर पश्चमाम इन दोतो प्रकार के धर्मों से परिचित थे | 
संभव है यह सब महावीर द्वारा किये गये परिवर्तन के प्रासपांस ते सम्बद्ध हो 
धौर पभ्रधिक परिचय न होने के कारश यह भूल हुई हो । अथवा महू भी संभव 
है कि चूँकि जेन मद मांसादिक सेवन का अत्यन्त विरोध करते हैं इसलिए वही 
बात संगायने करते समय स्पृति-पथ्े में बनी रहौ हो । 


२८, महावीरस्स प्रम्मा पिमरी पासावस्ित्रा, श्राया, २, १६-१४ 
२६, उतल्हरा, २२वें अध्ययन, 

३०, समंवायांग, ६२ 

हर संयुष्त, भाग ४ पृ. ३१७-४ 

३९, झंगुक्वर, भाग ३, पृ. २७६०-०७ 


(६६८) 


अवध पाति साहित्य का प्रत्यन्‍्त ऋणी है । विपिटक में निगणंठनातपुत्त 
के भनेंक सिद्धान्तों का उल्लेख भाता है जो जैनधर्म की तत्कालीत स्थिति का 
परिचय कराते हैं।**' 

जब केखट्िषुत्त 

यह तीर्चकुर भशानवाद भ्रयवा प्रनिश्चिततावाद का उबर्तेक थां। इसके 
प्रंभुधार पश्लोक, भयोनिज आाणी, शुभाशुम कर्मों के फल झादि के विषय में 
निश्चित रूप से कुछ भी नहीं कहा जा सकता । प्रत्येक प्रश्त का उत्तर संजय के 
पधमुलार प्ररित, नास्ति भ्रस्ति-नाह्ति, एवं अवन्तंध्य के रूप में दिया जा 
सकता है ।*' 

कहा जाता है, सारिपुत्त भौर मोग्गल्लान बौद्धघर्म में दीक्षित होने के पूर्व 
संजय के शिष्य थे ।* मोग्गल्लांन और संजय को जैन सहित्य में जैन मुनि 
बत।या गया है ।' कुछेक विद्वानों ने जैन सिद्धान्त के स्पाद्गाद का मुलाघार 
संजय के प्रशानवाद को माना है, पर यह उनको भूल है। संजय के सिद्धान्त में 
झनिश्चितता बनी रहती है जम्नकि स्थाद्ाद एक निश्चित दृष्टिकोण की उपस्थित 
करता है। जैनों ने इसीलिए उसके सिद्धान्त की कठु झालोचना को है।? * संजय 
के चतुष्कोटिविनिर्मुक्तता के सिद्धान्त के पूर्व भी जैनो से स्थाह्द के बीज दिलाई 
देते हैं।? मन्नह्मणालसुत्त में संजय के सिद्धान्तकों 'प्रमराविक्शेपवाद' कहा गया है । 

अन्यमतसता तर 

नक्‍त छ; शास्ताों के भ्रतिरिमत कुछ छोटे-मोटे शास्ता प्रंर भी थे जो 
प्रपने सतों का प्रवर्तन समाज में कर रहे ये। ब्रह्मजालसुत्त के ६२ दाश॑निर्क 
मत इस प्रसंग में उल्लेखनीय हैं । इन्हे भी गंम्भीर, दुर्शेय भादि कहा गया है । ये 
भतत इस प्रकार हैं-१, प्ादि सस्वन्धी १८मत (पुब्बन्तानुदिद्ठि श्रद्टारसहि वत्यूहि) 


३२, विशेष विवरण के लिए देखिये, लेखक का प्रबन्ध--- 
जेनिज्म इन बुद्धिस्ट लिटरेबर । 

हैंड, दी, भाग १, प, ५१ 

है, विनय, भा, १, पृ४२, १७१; ब्रेरगाथा, १७, २, 

३६, भमितगति श्ायकाजार, ६ 

३७, भटसहल्ी, प १२६ 

१८, देखिये, लेखक का लेख रयुड्ोमेन्टस श्राफ भ्रनेकास्तवाद इन पालि लिंटरेचर, 
नागपुर युनिवर्सिटी जरनल, १६४६८ 


(६ ) 


है सस्ताबाद ... ३ हे, 
२, एक सस्सत 4 ००. है.) 
के प्राक्मन्तयाद् जता. ४ ) 
) 
) 


ई बढ हे 


रद ५ 
“, - ४, अमग्रजिम्ेफाद--त पर 
. ..#, भंधिन्रवमुपताबाद >>. रे 


२, प्रन्तसस्मन्धी 2/ मत [ प्रपरन्‍तानुदिष्टि चतुचत्तारीसामगत्यूहि, ) . 
१ उद्धमाभातनिका घम्जीवादा. ++ . १६ ) 


7 उद्धमाध्ाननिका भ्रसब्जीबादी. --- थे. ) 
३, उद्धमाधतनिका नेवसब्जीनासठ्जीवादा--- ४ >) हैंड टैप ररे 
४. उमच्लेदवाद 5. ७ ,) 
५, विद्ुधस्मनिद्यानवाद --. *# ) 


सुत्रहतांग मे बुंद्धघालीन मतमतान्तरों की संस्या २६३ बतायी गई है। 
इनके प्रतिरिक्त यज्ञ, भूत, प्रेत पशु भ्रादिकी पूजा भी की जाती थी | परित्ाजक 
भी एक पृथक्‌ भ्रथवा सामान्य सम्प्रदाय था। और भो अ्रतेक सम्प्रदाय थे, पर वे 
उत्तरकाल मे लुत्तप्रात्न हो चुके । ३६३ मत इस प्रकार है । 


भ्रसियसयं किरियाणं प्रव्किरियाणं व होई छुलसोती । 
प्रच्ाणिय सत्तट्वी बेणइयाणं थे बत्तीसा, ॥ सू नि. १, १२, ११६, 


१ कियावादू-यह दर्शन जीव, भाजीब, भाधव, बन्ध, संवर, निर्जरा मोल, पुराय 
झौर वाप ये तव पदार्थ मानता है। थे पदार्थ स्वत: भौर परत: के भेद से दो प्रकार 
के हैं। पुन; सभी पदार्थ नित्प और भ्रनित्य होते हैं €४२८६१८७८९१८३६ । 
ये छत्तीस पदार्थ काल, स्वभाव, नियति, ईश्वर भौर भात्मा के भेदसे ५ प्रकार के 
हैं-१६०५९४५ | १८०, दस प्रकार कुल भेद ६४ २०८२ ३८ ५-१८ हुए) 

३, अधियायाद- “इस दर्शन के भनुसार पुरय भौर पाप का कोई स्थाल 
नहीं । भ्तः कुल सात पदार्थ हुए । इनके दो भेद हैं स्वत: झौर परत: । पुनः काल, 
अहष्छा, नियति, स्वभाव, ईश्वर भौर भात्मा ये ६ भेद हैं । इस प्रकार प्रक्रिया 
बाद के कुल ७,८२»९६ ८ 5४ भेद हुए 

कालग्हबकानियतिस्वताव्रेश्वरत्मतश्वतु रशीति! । 
नाह्तिकका दिगर।भति से सब्ति भागा स्कपरवंल्था: ॥॥ 
! यू १, १२, १५, बू, पू २०६।२ 


(९४ ) 


है अहानपादू-इस दर्शन में कद पदार्भ सहीवृत हैं। ये अभी पदार्थ शर्त, 
झतत, संदसत्‌, प्रेचक्तव्य, तदवक्तव्धं, भसदत्रभतंस्थ सदलकधंक्तव्य के भेद 
में ७ प्रकार के हैं । इनके ग्रतिरिगत, १-सती भाबोरपति को बेंरिशं फिवाइ्नया 
ज्ञातया २, अतती मोवोत्पति: को वेत्यि ? कि बानेथी जातियों", ३-सदसती 
आषोत्परित: को वेत्ति कि वाज्वया शातग्रा? ४, अवभ्तंब्धा भावीत्वति: को बेत्ति 
कि वाया ज्ञावया ? भेद भी हैं। इस प्रकार £ ४७३४-६७ भेदे 
अज्ञॉगवांद के हैं । 
अशानकवादिमते मय जीवादीनु सदादितलविधान । 
भावोत्पत्सि: सदसवृदह्नेधा आ्वाज्य ु को वेत्ति ॥ 
सु-२, १२ १-४-बू प१६२०६९॥१ 
४. सैनमिकवांद --इस दर्शन में विनयसे ही सुक्ति मिलती हूँ। यह 
बिनय भझ्राठ व्यक्तियों में की जातो है -सुर, नृपति, यति, शाति, स्थपिर, भ्रधम, 
मात! भौर पिता | उनकी संत, वचन, काम झौर दान के भेद से शार-चार प्रकार 
की विमय होती हैं । श्रत: ब्रेमयिकवाइ के ८३९ '४--२२ प्रकार हुए । 
अनमिकमत विनयत्रेतोबका यदानत: कार्य: । 
सुरनृपतियतिशातिस्थविराधमसातृपितृषु ' सदा ॥ वही, वू-२१०।१ 
३--बुद्ध का जीवन-दृताांत 
बुद्ध का मूल व्यक्तित्व एक ऐतिहासिक महापुरुष का' व्यक्तित्व था उनके 
जीवन काल में किसो ने भी उनकी जीवन घटनाप्नों का भ्रालेखन नहीं किया। 
पालि त्रिपिटक में जो भी घटनायें संकलित हुई हैं वे सुब्यवस्थित नहीं । झठएथ् 
बुद्ध का प्रामारिक जीवनवृत्तान्त पावा सहज नहीं । उत्तर काल में उनके 
ऐतिहासिक व्यक्तित्व पर सोकोत्तर व्यक्तित्व की सील जड़ दी गई झौर इस 
तरह रही-सही ऐतिहासिकता ब्रमिल क्रालो चादर से प्राक्छादित हो गई। 
इसलिए बुद्ध की जीवन घटताशों को सावधानता पूर्वक ग्रहएा करना 
झावश्यक है । 
बुद्ध के जीगन-इतान्त के उपादान पालि तरिपिठझ में शोजे जा 
सकते हैं। इस दृष्टिसे दीध:नकाय के महापरिनिव्बार और तेंविज्ज सुत्त 
मज्करिम लिकाय के बोधिराज कुमार, सेल भौर रहुपाल 'सुल, संयुक्त निकाय 
के पम्मनक्‍त्पक्‍्तत, चुद औरे जरा सुर, प्रगुर्र निकाव का पजापति 
पब्वणासुत, खुदुक मिकांय में सुसविषात, परस्मंपद, भ्रेर-पेरी गाथा, निदान 
झादि, विनयपिटक “में शुश्लवस्त और महावग्य तथा प्रनुपिटक में महावंत 


( ११) 


परक्षिक महत्वपुर्ड हैं। वंधपि सत्ीकिक तर्क पालि जिर्पिटक में सी दिखाई - 
देने सगते हैं, प्र उस पर जिली पई सटटूबंगाओों में मे शरद, प्रौर भी स्पष्ट हो 
जाते हैं। इतके बरबजूद बटनाधों को अमबड़ बनाने में उनका सोयदात कम 
नहीं है। इसके अ्रतिरिक्त उत्तर काल में दुद्ध जोबनी पर अनेक इन्च लिखें यये । 
इस दृष्टि से महावत्तु, लक्षित विस्तार, भधितिध्कमंणंसुत्, जातकटुकणा, 
बुद्ध भरित तथा जिन चरित मुख्य हैं । इन अन्‍्यों में देतिहासिक संत का 
स्थान कल्वता हत्व ते ले लिया । दालि तिपिटक में भंहािमिष्ममंश के 
पूर्य का जीवन-बुत्तास्त न के बराबर ही सिलता है। यही कारंटा है कि शाव 
के ग्रन्थों में इस सन्दर्म में मतैक्य नहीं दिखाता | यहाँ हम भा बुद्ध को 


संखित 
जोयन प्रस्तुत कर रहे हैं। ध्ध्याय के ऋता से परिशिष्ट के रुप में कुछ विवोष 
रूप से दिया गया है । 


अन्म और यौवन 

बुद्ध के जन्म और परिनिर्वाण के विषय में परम्परायें. एकमत नहीं ॥+ 
इन परम्पराशों को साभारणत: दो ओोरियो में विभकत किया जा सकता है। 
प्रथम वह शेेणी जिस में विद्वान बुद्ध का परिनिवोण '४८७ ई० १० से लेकर 
४७७ ई० पृ० रखते हैं। चूँकि बुद्ध का परिनिर्बाण ८० वर्ष की भवस्था में 
हुआ था, इसलिए उस परम्पराध्नों के धमुशार उनका जन्म ५६७ ई० पृ० से 
५५७ ई० पृ० के बीच होना चाहीए। दूधरी श्रेणी में शीलंका की परम्परा 
झाती है जिसके भ्रनुतार बुद्ध का परिनिर्वाण (४४ड ई० ६? और जन्म 
६२४ ई० पू० में हुशआ । श्ोलंका की परम्परा क्रधिक स्पष्ट और प्रामाणिक है ।* 

बुद्ध का यह जन्स साक्य गरतन्‍्त्र क्पलवस्तु ( वर्तमान तिलौरा। कोट ) 
के निकट लुम्बनी वन में हुआ । यहां भ्रशोक सम्राट का एक अभिलेख भी पाया 
जाता है जिसमें उत्कीर्ण हैं--हिंद बुषे जाते साबयमुनीति हिंद भगवा जातेति । 
बुद्ध के पिता क्षत्रिय राजबंशी एवं गौतभ'' योत्री शुद्धादन थे भौर माता का 
सास था भाया प्रधंया महामाया जो कोलिय वंश की राजकुमारी थी ।* बुद़ 
का नाम भौतस भ्रयवा घिद्धार्थ रक्षा गमा- समणो खलु भो गौतसों सकयकुल 
पग्बजितों । घिद्धार्थ जन्मतः महापुरेषव लक्षणों से लाडझिछत ये । इंन लाण्छनों 





३६, सुततनिपात, ३१-शैथ-६८- मु 
७०, महा वर्ण ( विनय ) खुच ३,१.१८-२० प्र. ८६, सुद्धोदत के शुक्लोदन, 
कक पक भर झमितोदन इस ४ है के भी ३३8३४ 
मण्मित, चुलद्क्लनसत्त अटटुकधा ) ग्रहां तथायंत 
भाई का भी नाम मिलता हम 
४१, दीव भा, २, पूं८ ( ना» ). 
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को देखकर व्योतिषिरों ने कह दियां भा--ईमेंहि सकक्‍्लरोंहि संमश्रागतों भ्रगार 
अज्कोषसभानों शोजा होति चगकवत्तो, पम्यजमातों बुदों। सात दिन के 
भाद भाश कालकंबलित हो गई भौर पासन-पोषश का प्मूचा भार माता की 
बहुन महँ।प्रजापति गौतमी ते बहन किया । 


सिद्वायं की शिक्षावीक्षा के विषय में प्रधिक जानकारी नहीं मिलती । 
ललितबिस्तर में उनके गुरु का साम विश्वामित्र दिया है। बालक ने उनसे 
पूछा कि क्राह्दी, खरोही, पुस्कर साकी, प्द्भुलिपि झादि ६४ प्रकार की 
जलिपियों में मुझे श्राप कौत-सी लिपि सिखायेंगे ? विश्वामित्र विस्मित हुए 
बालक की बात सुनकर भौर कहा कि वे उसे सर्व लोकपरायणा बताने का 
प्रयत्व करेंगे [५३ तब बोधिसत्व ते १० हजार बालकों के साथ पढ़ना प्रारम्भ 
किया (३४४ 


१, भ्र> अनित्य शब्द, २, आ 5 आत्ससपरद्दित शब्द, हे, इ० 
इन्द्रिय वेपुश्य शब्द, ४, ई ईति बहुल शब्द, ५.३ै-उपद्रव बहुल शब्द, 
६ ऊऋऊन सक्य अगत शब्द, ७, ९८ एपणासमुत्त्यान शब्द, 

'झ, ऐ ऐर पथ भ्रेयात शब्द, ६, भो 5 भोघोत्तर शब्द, १०, और 
११, अं ८ अमोशोसत्पत्ति राब्द, १२, अः ८ ध्स्तंगसन शब्द, १३, कर 
कर्म विपाकावतरण शब्द, १४, ख खसम सर्वेधमे शब्द, १५, गर 
गम्मीरघमंप्रतीत्यसमुत्यादाबतारणशब्द, १६, भर घनपटला विद्या 
ओसास्थकारबिधसनशब्द, १७, हअज्ञ विशुद्ध शब्द, १८, चर 
चतुराय संत्य पथ शब्द, १६. छ + छन्‍्द राग पहाण शब्द, २०, जन 
जरामरणसमतिक्रमणशब्द,._ २१, ऋर मषध्यजपरमिभ्रहण शब्द, 


न्ििललली सन 


४१, युत्त, ३.७; 
४३९, शेजित विस्तर, प्‌ ८घ८ 
हंई, जलित जिसतर, पू. ८६ 


पे ६$३ ) 


२९, थ + छापत शक, गेट, -2फोफणओोडव, शब्द, २४, हरकत 
दोष अंत शब्द, “२५, ढ़ बकरमारनि प्रहत शब्द, २६, द ० सीढ- 
विफयशब्द, श७, ज “रेज|क्लेशशंब्द, २८, 6» तेबातासंमेंदक्शब्द,, 
२६. भ्र> बासबलवेगपेशारण शबर, ३०. द्‌ दानद्ससंवमसौरस्य- 
३१, धर सप्रविधनन शब्द, रेरे. सलाम रुप परिक्षात शब्द, 
३३, प्‌ ७परसा्थ शब्द, २४, रू० फक्षशप्रिसाक्षाकृर्या शब्द, 
३५. थ ० बस्थनमोशशब्द, गई. भण्ण्भवति मवशत्|, २७, सेस्लद- 
मानोपशसनशब्द, रे८. य ० यवावद्धभप्रतिषेषशब्द, ३६. २७ रत्य- 
रतिपरसार्थ रति शब्द, ४०. ब वरयाने शब्द, ४१, शशमथविप- 
श्यना शब्द, ४२. पर पढायतन निम्रदषटमिश्ञज्ञानावाध्ि शब्द, 
४१, स 5स्क्षक्षानामिसं बोधन शब्द, ४४. ६ इतक्लेशविरान 
शब्द, ४४. क्ञ ८ क्षसप्रयेस्तामिलापसबंधसंशब्द । 


काल देवल झादि ऋषियों को मविष्य वाणियों से प्रेरित होकर शुद्धोदत 
ने मौतम का ध्याद विषमोपमोग की शोर केन्द्रित करने का प्रवत्न किया । 
दण्डपारि को पुत्री मशोधरा (गोपा या भन्‍्ठकृत्या भी कहा गम्मा है) का स्वयंवर 
हुआ जिसमें मौतमते १६ वर्ष की प्रवस्था में देवदश झादि भन्य शाक्य युवकों 
को सरलता से पराजित कर उसका पारिग्रहएा किया । प्रश्षियोगिता के विषय 
थे--१ गज क्षत्र उत्फेपएा, (२) लिपि शान, (३) गरित (४) धनुष अलनं, 
(५) मल्लयुद्ध (६) ल लत कलायें, (७) काव्य निर्माण, (८) शबस्त्ज्ञान 


यशाबरा के साथ इन्द्रयसुल् भोगते हुए गं।तम श्रयता काल थापत्र करने 
लगे । । बशोधरा राहुल - माता भी बन गई । इस सब के बवजुद गौतम का 
सत्र विध्य भोगो में तहीं लय सका । वे भ्ाध्यात्मिक सुख का चिन्तव करने सगे ३ 
राहुल को उन्होते वन्धन माना । महू सुनकर जराजीर्ण, व्याधि-पस्त, मृत और 
प्र द्नजित स्यक्तियोंको शुद्धोदव ने गौतम से दूर रखनेका प्रयत्त किया ।' आवार्म 


५४, उत्तर प्रदेश में दौद्धबर्म का विकास! १० ३९. | 
ड४६. जातकदुरुबा, निदान कथा, पृ, ७२ , ३४ 


(+%४) 


कोशान्दी ने दंत खासहॉको अपमाशि आागा, भद्रामिनिष्संक्शा के लिए ।** उनका 
समर्कत ,अह्तलि्‌ उत्ाष्याय और भोमिलाबना पढे ते मो किस है ६ पर यह 
अत्व अहीं + वस्तु! ग्रह तो चिन्तन का परिशास है। कौन आने, अर्क्ति का 
संत कंद किस विद्ुव पर चिस्तत करता प्रारंभ कर दे । सही विस्तन बराम्य का 
'कारत बन जाता है। विजली का चमकता, उत्का का धिरना, बबूलों का 
विरोहित होना प्रादि कारण ऐसे हो हैं जिन पर प्राध्यास्मिक हष्टिकोश से 
“चिन्तर किया गया झीर वे गुहनिष्क्रमशा के कारता कान धैंठे। इसका साध्पर्भ 
यह यहीं कि उस सतीियों ने से कारशा कभी देखे ही नहीं मे । देशे अवश्य भे, 
पर उस तरह का विश्ञार उय पर तहीं किया उस भा। अस्तु, महाभिनिष्कमरय 
के कुछ भ्रत्य कारणों था भी निर्देश मिलता है-- (१) परस्पर बिरोध में शब्त 
'घारश '२) गृह प्रपश्न तथा (३) संसार की झसारता ।** 

गौतम को विवयासक्त बनाये शखमे के लिए/ शुद्घोदन का प्रधन्ध अपनी 
चरम उन्लृति पर भा । सुन्दरियों की संख्या भ्रहनिश धढ़ते लगी। एक दिन 
कुछ्ण गौतमी ने उनके सौन्दर्य को देखकर प्रसन्नता पूर्वक कहा--- 


निख्युता नून सा माता, निम्युतों नत सो पिता। 
निब्युत। नूत सा नारी अस्थ भ॑ इकिसि पति ॥४ 


गौतम ते इस पद्च में निब्युत' शब्द का भ्र्थ झात्मशान्ति लिया। उन्हें 
एक नया मार्ग दर्शन हुआ । गंरिकाओों के सौन्दर्य में उन्हे दुर्गग्ध आने लगी। 
प्रसाद में पहुंचकर चिदानन्दलीन हो गये । भ्ल्त: कपाट आत्म चिन्तन से धीरे 
चीरे खुलने लंगे । उन्होंने भ्रन्तिम बार राहुल शौर थ्शोधरा की शोर देखा। 
हन्दक से अभ्रपता प्रिय प्रश्व मंग्राया श्रौर प्रस्थान किया वध की झोर। 
गौतम की झांगु उस समय २९ वर्ष की थी। प्रतोमा नदी के किनारे पहुंचकर 
उन्होंने राजवेष छोड़ा भौर प्रवजित होकर राजगृह की भोर बल पड़े । यह 
घदना ललित विस्तर, बुद्ध चरित श्रादि ग्रस्थों में काव्यात्मक हंग से वर्खित 
है| भरिमपरियेसनसुत्त, महासल्यक सुत्त, झौर बोधिराजकुमार सुस्त में भी इस 
शृहत्याग की धटता का वर्णन निम्न शब्दों में दिया है--- 


इु७, भगवान बुद्ध, , १०६, 

४८, बौद्ध दर्शन तथा भ्न्‍्य भारतोय दर्शन, भाग १, पृ. २४५, 
४६, बौद्धवर्म के विकास का इतिहास, पृ, ४५, 

४०, भगवान बुद्ध, ६, १११, : सुल्तनिषात, ६, १,२०, 

५६ जातकदुकथा ( निदान कथा ), पू० 3१. 
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मी को. लह मिकपे, प्रभरेत अवगत बहुदे भर वाप्रतो मुछुकासके थे 
[  फोशल! अलानाइतेद एढनेन इतका पक्‍ामसत्त मादा उितु् अस्युदुकान 

आफ़ारे फ्रेसस्थु. भोदरेस्ा वह्टादि भ्रष्कापेका अगायम 
'झवयारदिये फालि [* । 
» "हल सुने से स्पष्ट है कि अगवा आुद्ध ने ऋवक्या अपने दाररियारिन 
भ्रदचस्मों के प्रमक्ष सी । यु महाशिनिष्क्मण उत्तरकासीन दायों के शाभार रा 
पंचलित हस्त है । 

राजपह के मार्य में पूर्वश्ुत भ्राशार कान्ताम का भान्मम मिला!" अंह 
उन्होंने 'अकिचम्यायतन” समाधि की शिक्षा ली + पयेंपशा करते पर वोत्स के 
यह समझ में शा गया कि “यहूं न निर्वेद के लिए है, न बेराष्य के खिए 
से मिरोध के लिए, त उपलग के लिए, न अ्षणिज्ञा के लिए, न सस्दोधि के लिए 
घोर त निर्दाण के लिए ।/ सत्य की खोज मे भागे बढ़ते हुए दे उदुकरामपूतत 
के पास पहुँचे। यहां उन्होंने “तब संक्ा नासंक्ाक्तन” सासक सद्रात्ी 
का अ्रम्यास किया । प्रालार कालास के उपदेशों से समाधि के खत अंग थे 
और उददक रामपुस समधि के प्राठ भंयों क भ्रस्थात करते थे। सांश्य दर्शन 
भी इतके सिद्धार्तों का कुछ सामज्जस्म बेठतां है। 


राजप्रृह पहुंचकर विश्विसार ते भेंट हुई। राजगृह उस समय जमा 
सम्पवाय का मुर्य केद था । नियशठ नासपुर एवं मनकलितों साल के आनुपा, 
बियो का यहाँ स्‍सण्छा प्रभाव भा। ओजिसल्थ ने मिश्वित ही कुछ समध्र हरेक औच 
रहकर बिताया । विपिथ्क में मात शर्जदों से भी अह स्पष्ट है। प्राचार्य देवतसेत 
ने खिक्षा है कि बुद्ध के पाक्य साय सम्प्रदाय के पुति पिहिताकद के परश जैन 
दीक्षा ली थी भौर उनका ताम हुढ्न्‍ध कोति था। परन्तु मांत भक्त करने के 
बाद उन्होंने संघ से पृथक्‌ होकर अपना स्लग इर्स स्थापित किया ।/ 

शान फी खोज में ही ऊहोने उस्नेशा भ्रादि स्थायों का भ्रों अमर किमा 
और कठोर 'संपश्यर्या की । उन्होंने सोचा कि जैंते थीली जकदियों से सॉग्ति का 
उत्पादन नहीं किया जर॑सकता उसी प्रकॉर भेतंगी में शासवत रहते हुए 
तपश्यर्मा के द्वारा सत्य-आान की प्राति नहीं को जा सकती । फलतः बोषिधत्व से 


मल जीत. 2 तक मलयालम न लक 3) ह हिं ७ 

५०, मज्फरिम निकाय, २.४,४ ( ओषिराजकुमार धु ) 4 भर 

५३. वही | 

५४, लंसिलनिक्तर में स्लार काज़ाम का स्थान दुँशाली काया है. , - 


५४, द्शतलार, ६-६  , १९- >जक: टू अं 


व. 





१ १६ $ 


आहार साई सोडकर उप्र तपिशेंचर्य कौं। हेठयोग भौर उंपोपर्स किएा+ 
बबिता [ तस्" रहते हुए देह दंत किया। इस तरह भंहातिनिस्कर्म 'कें 
आई सोषि-प्रासि के (लिए तत्कालीत प्ंरशलित प्रांम: सभी पतन्‍थों में ने दोकितें 
हुए भौर छः वर्ष तक उतका अभ्यास करते रहे। प्न्‍्त में शॉषितत्य की इन 
जब तदस्थाह्नों से भसत्तोष ही हाथ लंगा। और तपह्या जोड़कर बाहार 
प्रहण कहना प्रारम्भ कर दिया। यहूं देख कौश्तिन्य भादि पांच ब्राहात 
परिक्षाजकों ने बुद्ध को पथभष्ट मानकर उनका साथ छोड़ दिया । 


बोधिसत्व यधावत्‌ समाध्ति सें' लवबलीत रहें | एक दिन सेसानिग्राम क 
कृषक कन्या सुजाता ने उन्हें वेसाक्ष पूरिमा के पुनीत प्रभात काल में 
पायस दान देकर धमरत्व पाया । सुजाता के लिए बच्चपि यह दान एक बलि कर्म 
का भेग था पर यौतम के लिए तो उसने जीवन दान का कास कित्रा। उसी 
दिन सायकाल में श्लोश्रिय नामक भतियारे ते उन्हे भाठ मुट्ठी ठृश दान 
दिया । इसके बाद गौतम सम्यक्सम्बेधि प्रास करमे के हृढ़ संकल्प को लेकर 
वोधिवृक्ष (पौपल वृक्ष) के नोबे प्रासीन हो गये । बौद्ध प्रनंधो में इस स्थान को 
बजासन कहा है | 

समाधि काल में बोधिसरव को मार से घोर संघर्य करना पड़ा । इस संघर्ष का 
उल्लेख उत्तर कालीन पालि साहित्य भौर दौद्ध संत्कृत साहित्य मे मिलता है। 
प्राधीततम सस्द्ों में भ्रलकम होने के कारण गहँ विषय संशय-अस्त हो गया। 
जासस से इस घटना को मात्र कआरमक विकास का (॥90॥0 68एश] 
तंला्लजुत्ाथ):) परिणाम माना । झो्डन वर्मा” धर सेवार्टने'' सी उसके 
किचारों का समर्थन किया। रिज्र डेविड्स के झलुसार यह भ्रध्मार्सिक व्यापार 
का बाह्य इतिबुत्तके रूप से चित्रण है। ( &७०७)9७४ए०  6डएशपथा०० 
घापेक ऐड लिए. ण॑ 00०८१ 768)6ए) ।११ 

वास्तविक बात यह है कि यह सार संधर्ष भानस्रिक इन्ड्ो का प्रतोक है। 
संप्तार कलेश से दूर होने के लिए सांसारिक वासनतान्ों से भक्ति ओड़ना भत्मां- 
अश्मक है। म।नप्षिक सबब का जन्म इसी भ्रवस्था में होता है । पालि साहित्य में 


५६, बौद्धर्म झ्ौर बिहार, पू. ४१ 

२७, दी लाइफ भाफ दी बुद्ध, पू ७४ 

5८ बुद्ध, पू १०१, १०७ 

१६, दी आाइफ आफ दी बुंढ, पू २३० ' 

६०, वीड्भर्म के विफात का इतिहस, पू ४व ] 


ऋ.. $ ई १७) कं 

आर शहों मृत्यु (भक्त) और कहीं साँवारिक अंसोगन' ( कार्य | के सन्दर्भ में 

अदुनत हुंथा है + शुलणिपात( १, ६४३६८ ) का मण्युपांत तत्ाा काल्पद का 

भारक-बन [ १७ ) शी इस असंग में उस्तेशनीय है। भतएुव संध्रव है कि 
सारधर्थता के कथांस्मक विफ्स इसी विवरतारा पर आधारित रहा हो। जैन 
साहित्य में भी इस जरकार के उल्तेश् कम नहीं हैं। 

जिस दिन खुलाशा का पायस-दात मिला उच्तो बेताल्ीपूरिमा के दिल भौतम 
ते सार (सांसारिक वासनाप्रों)को पराजित कर अनुसरभेदविज्ञान प्राप्न किया 

(महावस्तु, वृ,३७०)। सत्रि के प्रथम ग्राम में पूर्वअस्स शत, भध्यम गाम में दिव्य 

शरक्षुत्त भौर झन्तिम याम में अतीत्यससुत्पाद का ज्ञोन लाभ किया । प्रम बोषिसल 

गौठम तथागंत बुद्ध अम ग़गे भ्ौर धंतार प्रिऋमण से सदेग के शिए सुक्त हो 
गये । यही उनकी सर्वशता धौर सर्वदर्शिता थी। यह सविक्षरक, सविचार से 
प्रादुर्भुत प्रीति सुख रूप प्रथम ध्मान तथा वितर्क, प्रीति, भौर सुर के कसिक 
निरोध से प्राप्त द्वितीय, तुतीव भौर चतुर्थ ध्यात का प्ररिखाय था 

(महा० पृ, ३६००-१०, लसित, २०५) । बुढवत्व श्रासि के बाद इसो बोषि-चूछ् के 

लीजे भगवाल बुद्ध एक सप्ताह भर मोक्ष-सुल का भानर्द लेते रहे । भ्ौर 

इस समय वे प्रतीत्य सम्मुत्याद की अनुलोगम-विलोध घ्रारापर विद्वार-मन्थन करते 
रहे । सम्बोधि के बाद बुद्धधोर के भ्रनुसार भगवान ते सर्वप्रथम निम्नलिखित 
उदगार व्यक्त किये--- 

धनेक जाति संसार संघ विल्स श्रति्विन्रस । 

महकारक॑ गवेसन्तों दुकसा जाति पुमप्पुनं । 

गहुकारक विट्वोसि पुन गेहूँ स काहसि । 

सब्दा ते फासुंका भग्मा महकट विसद्धिक्षत, 

विसंड्खा रगतं चित्त तण्हायं शयमणज्मजा ॥ 

६१, संयुत, भा. १, पृ, १५६ सुत्तमिपाल,३ २,८, 

६२, हिंस्द्री धाफ फिलासिफी : ईस्टर्स एयड वेस्टर्न, भ, १, पृ. १८६६, 
झोरीयन्स प्राफ बुद्धिम्म, प्र ३८२, ललितविश्तर, मारणबंशपरिवर्त : 
महावस्तु, पृ. ३६३-४. 

६३, वेर॑गक ग्राह्मतासुत्त (अंगुत्तर ५,१,२, १) 

६४, भ्रम को सगवा ओोषियक्सभू ले सप्तर् एफफ्हअखछुन मिलीदि, विशुत्तिशु 
परिशेषेदी, महाहृब्ध ( महाशस्थक १,१,१.) विनय के अमुत्तार महू समय 

ऋर फसाह का रहा । कहीं सात सप्ताह का भी उत्लेश आता है ६ शलित- 
खर्तर (यु, २६९) में शत तथानि का नाम प्रोत्याहाटल्वृह् दिख है | 

६४, कम्मफ्व, ११.६.१ 


६ रैंष ) 


अह्वाकप भौड़ झदान में ये उदमार इस प्रकार हैं-- ४2 हे 
« 'मका हंदे पातुभबाग्त घस्तो, ग्रावापिनों कायतों श्राहरतस्‍्स | 
ग्रथस्त कहुखा वपयन्त सब्बा, यंत्रों पजानाति सहेतुषभ्म ॥ 
शक्तित्रिइतर नए. २५३) में कुछ भौर हीं वंचन इस प्रसंग में उल्लिशित हैं- 
छिल्तवर्स्मोपशान्तरजा: शुध्का आखदा न पुनः अवन्ति । 
छिन्‍मे गत्मीनि वर्तत दुः:ख्सपोष़्त अच्यते ६५६ 
सम्बोधि-जासि के बाद भगवान्‌ के मन में “हस दुरनुबोध धर्म को समझते 
में संसारी जीव समर्थ होंगे” इस विषय में सन्देह उत्पन्त हो गया -- 
किच्केन मे भधिगते हूँ” ले दानि पकासितु । 
शनदोंसपरेतेडि. नाय॑ धस्मों सुसंबुधों ॥ 
कंटिसोलगार्मि निपुर्ण गम्भीर दुहस भरत । 
रागरत्ता न दक्‍्खम्ति लमोश्न्पेन झावटा [९० 
कहा ने भ. बुद्ध की इस विश्वारभारा को समक लिया । उसने संसारी जीवों 
का पक्के लिया प्रौर कहा कि धाप धर्मप्रचार कीजिए, समझने वाले अवश्य 
मिलेंगे ( लखित, पृ. २८६ )। 
उद्देहि बीर विजितर्संगाम सल्थवाह भ्रनणं बिचर लोके । 
देसेतु भगवा धम्मं, भ्रब्जातारों भविस्सन्तीति ॥६८ 
ब्रह्य/बना के प्रतिफलस्वरूप बुद्ध ने भ्रलतिल लोक पर एक हृष्टि डाली 
और पाया कि जैसे तालाब में कुछ कमल जल के भरन्तंगत रहते है, कुछ समोदक 
रहते हैं भौर कुछ प्रमुपलिप्त रहते हैं उसी प्रकार संसार में भी भिन्‍न-भिन्‍न 
प्रकार के प्राणी हैं भौर वे परलोक से भयभीत है ।९६ जीवों की इस हिथिति को 


६६, बोदधर्म के विकास का इतिहास पृ.५२ 

६७, महावस्ग १.१.५; यहाँ सम्बोधि के पझनन्तर तपुस्स भर मल्लिक 
के उपासक बनने का उल्लेख है भौर बाद में ब्रह्मययाचना का | परन्तु 
अज़्किसतिकाय में यह उल्लेख नहीं। मात्र ब्रह्मयाचना का वर्णन वहां 
उपलाब हैं । 


इक, ललितविस्तर, २८५६-२६०, 

६६, ललित विस्तर (परृं० २६२ ) में ये तोसों प्रकार के कमेले निस्‍्म- 

! सिखित तीम प्रकार के संसारियों की।भोर इचिन करते हैँचिय्यास्क मियत- 
राशि, असियतराशि झौर सम्यप्क नियतराशि | इसकी तुलना जैनभर्म में 
करत जीकों के तीत प्रकारों ते को जा सकती है-अुरामभव्य, भ्रेभव्य 
भौर भब्क । है 


न्‍ ३ उ 


( १६ ) 


। ई 
देक्षकर बुद्ध ते भर्म देशता को स्वीकृति दो और कहां- 
भरफायता हेत॑ भ्रसतस्स दर ये सोतंवन्तो पंुख्यम्तु संडे । “ 
विहिससकती पतुर्म न भास घल्म परी मगुजेस अहय ॥ है 
ब्रह्मबाचना के इस भ्रध्याव पर विद्वादों में मर्त्य महीं। औमती रिय 
छेविडस ने इते स्ाध्यात्मिक विकास को परक साना ।* सलिनाक्ादत ने ध्ंतक्ा 
लिबाधि के विंदय में भौन धारण वे मात्र भार्गदेशना का सूचक कहा | 
मोषिसदकस्द पाप्के ने इसे महायात का आध्यात्मिक जल्म स्वीकार! ।' इम 
श्रभके प्रसिरिगत यदि इसे सांसारिक प्राखियों को चेतनों धौर शं।क्त का 
झवेबोध प्राप्त करने की मतःस्थिति का सूचक सास लिया जाये तो कहीं 
प्रधिक वुक्ति-संगत है । क्योंकि प्राणियों की प्रकृति भिन्‍्न-भिन्‍्म हुआ करती है 
झौर इसी भिन्‍नता को स्थुलतः यहाँ तीन वर्गों में विभाजित कर दिया गया हैं। 
इसी के आभार पर भ, ने भ्रपमी देशता दी है | 
७. प्रथम धम देशना ध् 
पर्मोपदेश करने का मिश्थम करने के बाद प्रथम धर्मदेशना किसे दी 
जाय, इस सन्दर्भ में बुद्ध ते झ्ालारकाजास और उदहकरामपुश का स्म॒रश किया 
परन्तु इस समय तक वे काल कवलित हो छुके भे ( लखित पृ, १९४४५ )। उनके 
बाद उन्हे पण्चवर्गीय भिशुद्दों का ध्यान धाथा जो उचस् समय ऋषिपसन 
सुगदाव ( सारनाथ में ) ठहरे हुए थे । बुद्ध उनसे मिलते ऋषिपततेम लस पड़े। 
आप में उपक प्राजोविक मिला। उसने बुद्ध से कुछ प्रश्व किये जिन धश्नों 
का उत्तर मगधाशु ते इस प्रकार दिया--- 
* सब्बाभिभू लोकबिदू "हुमह्मि सब्बेस बम्मेसु भ्रनुपलिप्तों । 
; सब्बं जहो तसहबसगे वियुल्लों स्य प्रभिब्जाय कपमुद्वितेम्य ॥+ ॥॥ 
न म्रे प्राजरियों प्रत्थि सदियों में न विज्वति। है 
सदेवकस्सि नत्यि में. परिषुरक्लो इति ॥ २ ॥४४ 
इसके वाद पहवर्गोय भिक्षुत्रों से थाराणसी में भ, की मेंट हुए। एक सम्दे 
वियाद के उपरास्त वे मिश्नु किप्ती तरह विश्वस्त हुए धौर उन्होंने धर्मदेशना प्रहण 
की। इसी को धर्मचक्रप्रवर्तन कहा गया है। इसका उल्लेख भारहुत, सारनाथ 
लखित पूं, १४३, 
७०, भोरिषमल भरात्पिल इन भुद्धिज्म, पू० १६ मु 
७१, भर्ली मोदास्टिक बुद्धिज्म, भाग ६, पृ० २००, पहन 
७3२, ऑध्हर्मो के विकास का इसिहास, पृ०४३ +। ह 
७, महावध्म, १११, ६, ४० 


६ २० ) 


और नायाुतीकोंदा के शिक्षालेखों में के हुआ है ।५* 

४. समान -पर्यकर्पीय सिशुभों में गुददेशनांसें भ्रहत्य प्रात्त कर लिय। । 
भहीं से बौद्ध भिल्लु संत्र का सिर्मात प्ररमम हुसा । धाराशसोी में यज्ञ नामक ऑहि- 
धुत भी अपने ५४ मित्रों के साथ बौद्ध भिक्षु गन गया । बुद्ध ते इत सभी भिक्षुझों 
को अर्मप्रयार के लिए भिन्न-मित्त दिक्षाप्रों में भेजा और स्वयं उद्वेला की झोर 
अंश । मार्य में उन्होंने तीस अव्रवर्गीव कुमारों को दीक्षित क्रिमा। उरयेला में 
प्रहुंचकर श्पते प्रातिहार्य के बल पर उरयेला काश्यय, नदी कप्मप और 
गया काश्सप को पराजित किया । फलत: शपने शिव्यों के साथ उन्होंने बुद्ध 
का शिष्यत्व ग्रहरा किया | तदतस्तर राजगृह में विश्विसार को उपदेश दिया। 
उसने मिल्नु-सघ को क्रेखुबन भेंट किया। तबतन्तर कपिलवस्तु नंगे भौर वहां 
भत्य शाक्‍यों के साथ राहुल कुमार को भी प्रश्चित किया। कपिल- 
वस्तु से बुद्ध पुतः राजयूह धाये। यहां पर भ्रमण संजय के संज में सारिषुत् 
झौर मौद्यल्यायन थे जिन्होंने बौद्ध भिक्षु भ्रृश्वजित से भौतम के उपदेशों का 
सार सुनकर थर्म परियर्तन कर लिया। ये दोनों बाद में भ्ग्रक्नवक कहलाये | 
उपदेशधयी गाथा यह थी--- 

! ये भम्मा हेत॒प्पणवा हेतुं तेसे तथागतों भाह। 
* हेसे श्र यो निरोधो एवं वादी महासमनों 

क्रमक्ष: संच बढ़ता गया। अंसुद्ष, महिय, उपालि, पभानन्द भादि जैसे कर्मठ 
व्यक्तित्व भी इंस संघ में प्रविष्ट हुए । महिलाओं को भी भ्रानरद की कृपा से भिक्षु- 
संध में प्रदेश मिल गया । बुद्ध की भन्तिम भवस्था तक संघपर्यात्त सभुद्ध हो रुका 
आा । उनके सिंडान्तों ने जनमानस के सन्तत्त हृदयों में अमुपम शान्तिख्तोत प्रवाहित 
कर दिया था। भगवान अुद्ध की महाकरुणा का यह फल था । निम्नमित रुप से 
दिय को पाचि भागों में विसकत कर उनन्‍्होंते धर्मम्र बार किया ।” शॉधो-गाँवों 
में जाकर एक सये शामिक धौर दार्शनिक अम्दोलन का सुत्रपात किया। इस 
शान्दोशन को सधिकाभिक जततः के सलौप साते के लिए बुद्ध ने शिक्षुओों 


७४ अली दुद्धिज्म, प्‌ ८ परपर्ती बोद़धर्म के भ्रभुसार बुड़ ने तीन बर्म- 
'. अगअंबरौन किये ये । प्रथम सारनाब॑ में, द्िंतीय भृभरकुटपर्णत पर, भौर तृतीय 
धान्मकटक में । तृतीय पर्मंश्रक्रमर्सन औौड़ तन्वशाक्ष के सदुगम के 
रूप में मा । 
७ सहावल्त, १.४२; 8&', 75, परी 9947 
७६ पंजविशाति बुडकिष्जानि पुरेमतकिल्यं, पलक्ानतकित्द, पुरिमदामकिस्य, 
मल्मिमंधामकिज्य, पच्छिमप्रामकिज्य, सुनंवलविशासिती । 


5 (२६ ) 

हर ।्ब 
को. सस्योधित करते हुए कदा-मिश्ुपों। जितने! श्री भानुष और 
दिव्य अन्न हैं, मैं उत सभी से विशुकंत है। शुभ भो संभ दिव्य 
और मासुष भोतों से विंसुत्ता हो जाधों। मिशुत्ती ।! बहुनन, हितार्थ अहजत 
सुलार्थ, लोक पर भजुकत्मा करेंगे के लिए, हित के लिए, सुख के लिए, 
करो । एक सोच दो भत आांधो। भिखुमो! यादि मे कतयांण कारक, 
अभ्य में कल्याण कारक, प्रन्त में कल्याश कोरक इस धर्म का उपदेश 


करो । भ्र्च संहित, व्यम्जन सट्लित, केश परिपूर्ण परिशुद् श्रह्ाचर्य का 


अकाश क्री ॥ ॥१% छू 


धरमंप्रणार के सन्दर्भ, में मद्माप्रजापतो सौहमी ते संघ में आातृगामः 
(ल्ियों) के अनेश का प्रभ् उपस्थित किया । प्रथम्त: भगवान अहसत नहीं हुए । 
परन्तु भानन्द की तर्कात्मक बाशी के फलस्वरूप उत्हें भ्पने विचार परिवर्तित 
करने पड़े । भतेक महिलाप्ों को . उपसम्पदा प्राप्त हुई। भिक्षुणिशरों में ब्ेमा, 
पराघारा, सोणा, गौतमी, उत्पलगर्खा सुख्य भीं। बुद्ध के भनुगामियों में दृहंस्थ « 
पुरुष और भप्रहिला बंगे भी था। इस प्रकार उनके संघ के चार भ्रापाम 
हुए--भिक्षु, मिक्षुणो, उपासक प्ौर उपासिकायें । ऐ 
<, चर्षाधास-- 

महात्मा बुद्ध २६ वर्ष की प्रवस्‍्था में सन्‍्यासी हुए भौर लगभग ६ वर्ष 
के बाद बोणि प्रात को १" ८० वर्ष को प्रवस्था में उतका,परिनिर्षाल हुप्रा | 
इस बीच उनके वर्षावास शौर विहरस्थल निम्न प्रकार से रहे-- 

१, गाराणसी, ऋषिपत्तन ( वर्षावास ) ; + 

२ क्या, राजपूह ( गर्षावास ), कप 

३, राजइह ( रवि ), | 

४, कपिलमस्तु, राजगृंटू ( बर्षोचास ), 


८, भागस्ती, राजबुह, वैशाली, सुंशुभारधिरि-हुतार ( वर्षावाद ), 
६, कौशाम्वी ( वर्षदास ), 


१०, पारिसेम्युक वन ( गर्भावास ), 
493-49.+००७५०४०-३०२९-५-न०७५५७-कैननर-न न ५२ पक नकमा43+35++३४०७५७५७ केक -५-+न 3५५५ नन--+33-3++>«नमथाम+ न न५>+४ब ने >-म-+-.त++-९०५०-इनननबननृनक-क_--० सकल > ०-५ ०लेककक-न-_- गे _रनन ३. 
७५ संयुस्त ४ ९. ४ ७४, मंदावह्तु, मा ९, १, ४०५ 
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१६, #गस्ती, ताला-नालन्दा ( गर्षादास ), 

- १२, कुंद ऋल्मापदस्य, मथुरा, वेशअज ( वर्षावाक्ष ), 

१३, प्रमाग, काशी, गंशाली, चालियपर्थत ( बर्धधवात ), 

१४, बंखाजी, ख्रावस्ती, साकेत, भापरा आवर्ही ( वर्षाबास ), 

१४, झुसीनारा, कोसल, कपिलवस्‍्तु, राजहूह, चस्पा। 

कंपिलवस्तु ( वर्धावास ), 

१६, धलबी-कानपुर ( कर्भावास ), 

१७, कौसाम्बी, राजपुह ( वर्षावास ), 

१८-१९ चालिय पर्वत, 

२०, श्म्पा, सुस्तदेश (हजारीबाग जिला), राजगुह ( वर्षावास ), 

२१, वैशाली, राजमृह, »वस्ती ( वर्षावास ), 

६२-४५ वर्षावास आधस्ती में हुएं। इस बीच बुद्ध कोसल, कुर, राजगृह, 
नाक़त्दा, सामगाम ( शाल्मादेश ), पावा, वेशाली, कुसोतारा भादि स्थानों 
पर विहार करते रहे । 

४६, वेशाली ( वर्षावास )। मह वर्षावास युक्तित-संगत प्रतीत नहीं होता । 
२६ वर्ष की भवस्था सें चुद्ध ते महामिनिष्क्रमण किया, ३५ वर्ष की प्रवस्था 
में उन्हें बोधिलाम हुआ भर ८० वर्ष की अयस्था में वर्षावास से पूर्व वैशाली 
पृर्चिमा को उनका परिनिर्दाश हुआ । इसलिए प्रंगुत्तर निकाय ( २.४४ ) 
का यह कथत कि बुद्ध का ४६वाँ वर्षावास वैशाली में हुआ, अंतलिपुर्ण प्रतीत 
होता है । 

७--परिनिर्धाण 

भगवाद्‌ बुद्ध लगभग ८० वर्ष को भ्वस्था तक धर्म प्रधारा् विहार करते 
रहे । महापरिनिव्बन सुच् के भ्रनुसार परिनिर्भारा के समय बुद्ध बहाली के 
समीप वेलुवग्राम में वर्षावास कर रहे भे। उत समय वे भत्यन्त रोगदंस्त हो 
भये । झातन्द चिस्तातुर हुए। वेसुबसाम से बुद्ध किसी प्रकार पाया पहुँचे । 
वहाँ चुन्द कम्मारपुत (स्वर्राकार) के धर 'सुक्षर मह॒व” (शूकर का माँस) के शाने 
से उन्हें भरशान्तक वेदना हुईं। रक्तातिसार से वे पौढ़ित हो गये। प्र भी 
उन्होंने कुशीनंभर की धोर प्रस्थान किया । बीच में ही हिरण्यवर्ती नदी पारकर 
झालवन में पहुंचते हो वे भौर भ्रधिक भस्वस्थं हो गये । यहू उनका अन्तिम 
ससय था । झासतद ने समय का उपयोग कर धर्म की भावी रोति-तीति के सन्दर्भ 
में सतेक प्रश्न पूछे जिनका समाधान भगवाद ने भपने सुलके हुए ठग से किया । 


(२३ ) 
अगवाल के मम्तिम सादे वे... 


रे 


अल भावुसों, सा धोचित्म, भा परिदेगित्य। यंसु एस श्ावुत्तो भगवता 
परिवच्चेव हरकत सब्बेहि' व पिम्रेहि मनापेहिं लायाभावों विनाभावों भ्रज्भ्रणा- 
भावों, स॑ कूते'ल्य सब्मा ? थ॑ त॑ जात॑ भूत संखत प्लोकषस्म ते वत भा पसुओ ति 
सै ठान॑ विजति । देवता भावुंसो उज्फायन्ती ति। कर्षयूता एन अत्ते भायस्मा 
झनुदद्ों देगता मनस्किरोही ति ? सत्ता दुर्तों घ्रामनव देवता इहक्िया पदनि- 
सब्ञिनियों केसे पकिरिय कल्दम्ति--विक्ियं भगवा प्रिनिस्युंतो, ..भस्तरहितो 
ति॥ या पतन देवता बीतरागा ता श्ला संपभाना अ्रधिनाद्रेश्ति---अभिक्ष संखारा, 
थे कुतेत्थ ज़ब्भा ति ।४६ 


इसके बाद भगवान्‌ शुद्ध ते ध्यान को क्रमिक हंतस्थाप्ों की भनुशूति लेते 
हुए “वयधस्मा सरवाश अप्यमादेनग सस्पादेध” कह कर परिनिर्षात में प्रवेश 
किया । ध 
परिनिर्याण काल---भगवात्‌ बुद्ध के परिनिर्वाता को तिथि भाज भो 
विवादप्रस्त बनो हुई है। इस सन्दर्भ में विद्वानों में सापारणढ3 दो परम्प- 
रायें हैं... 


१. एक परभ्परा वह है जो ४८७-४७७ ई७ १ु० बुंद़ का परिनिर्वाण 
मानती है। सौर 

२. द्वितीय परम्परा बहू है जो ५४३-५४४ ईढपू० को बुद्ध का परिनिर्षाण 
काल मानने का भांग्रह करती है । 


अथम परस्परा--बुद्ध के परिनिर्वात को '(५८७--४७७ ई०पू० के बीच ठहराते 
बाली प्रथम परम्पराको मानने वालों में कारपेस्टियर**, मेब्समूलर“झौर 
जनरल ए०कर्निषम“ 'सुस्य हैं जो प्रोस्दनवर्ग ते ४८१६.प१, भौर स्मिय ते 


७९, महापरिनिश्याणसुत्त 

४०, 3, १९१४, १.१२६ 

मर, इन्ट्रोंडक्शन हू दी धम्मपद, &28 ५, हू ॥«5 राग. 

हरे, बंक आफ इसिंडमन एसज, पू, १४ - 

करे, विनय पिटक, 5]20, भाग ह)!], वृ.९२ 

दर, दें बुद्धिस्म, [॥ पृ.६३ ध डे 
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उंज६ ई०प०, कर्नने ४६८ ईै० पू० धौर सुति नप्राज" *ने ५०२६०१० 
* ब घटना को घटित बताया है। सिल्वेल लेबी5९ ते ज्रोनी लेखों के 
भरांभार पर ४८३ ई० बताया है। हसके सिद्धान्त के पोषक विद्वातों 
ने चस्गुत का सिहासनारोहय ३११ ६०प० स्वीकार किया है । प्रथम 
: परम्परा में अन्य मतों की अ्रपेक्षा यहू मत झ्धिक मान्य प्रतीत 


होता है । 
हिलीय परसश्परा---दस परस्परा में सिहुत धौर वर्मा की परम्परा भाती है भो 


बुद्ध का परिनिर्षारा ४४४-१४४ ई०प० में हुआ भागते हैं। इसके 
ब्रतिरिक्त उत्तर भारतीय परस्पराये कुक और ही हैं। कमिषम से लिखा 
है कि ह्यनसांग (६३०-६४५ / ,[),) के समय उत्तर भारत मे बुद्ध 
के परिनिर्वारों के विषम में झतेझ परन्परायें थीं। इन परम्पराश्रो में 
२५०, ३४०, ५१०, ६१५० भौर ८५० ई०प० में घुद्ध का परिनिर्वाण 
मानने बाली परम्परायें मुख्य हैं।7* फाह्यान भी ७७००-७१६ ई, पू., 
मानता है। ऐसी कुछ झौर भी परम्परायें हैं जो ६५६-६३३ ई.पू. 
तथा ११५६ ई० भ्रथवा ११८० ई० को बुद्ध का परिनिर्वाण काल 


ही हैं। 

इन 2४५. में सिहुल भौर वर्मा की परम्परा को छोड़कर प्रन्य कोई 
भी परम्परा विश्वसनीय नही है। महावंस के भनुसार पराक्रमबाहु प्रथम भ, 
बुद्ध के परिनिर्वाण के १६६६ वर्ष बाद राज्या/िषिक्त हुप्रा है। सिंहल परम्परा 
परा#मदाहु प्रथम का राज्या भपेक फ़ाल ११५३ ई० मानती है। प्रतएव बुद्ध 
का परिनिर्वाए ५४४ ई.पू , (१६६७-११५३) होना बाहिए । 55 इस परम्परा 
का समर्थन दक्षिण भारतीय शिलालेखो से भी होता है। श्रनुराधापुर मे प्राप्त 
शिलालेक्ष भी इस परम्परा का समर्थन करता है ।६ 

यह भी यहाँ उल्लेखनीय -हैं कि विक्रमसिहँ व सेनारत्ते*' जंसे कुछ 


८१, भगवान महावीर भौर बुद्ध की समसामयिकता, धनेकान्त, १६६३ 

६६, ०0.७७, १६००, पे.३१६ 

७, हा नसांग, » दर, 

घढ, भायबर, महाबंत अूमिका पृ. ४ ४ 7। ४ 

बह, हए0॥, भाग १८, नं० ई--४ पृ १३१ 

६०, एपिग्राफया जेलनिका भाग १, पू ७९-४०, १२-१२४, १४५-१४७ 

६१, ढेड भाफ बुद्धाज देश एयड सीलोन क्रोनॉलाबी, /।३4», भाग २३, 
नं० ६७, १६१४, पृ. १४३ 


सु 


(रह) 


जिद्वनों मे ४४६३ है, पू. को ही शिहुल परम्परा टिद्ध करते का प्रयल्ल किया 
है। इसके तको का इत्तर ध्र!832) हे, सर्तामाँति दे दिया है।'' समयसिये 
ते मे, अह्वावीर के अंशात यहेधर इतासूति शत की से, बुद्ध माककर उनका 
परिनिर्याएं (४४ ईपू , में ५8. ।' भहु हलष्टतः उनकी कूल है। इन्देशूति .. 
यौतम गख़बर और महात्मा दोतों व्यक्तित पृषरू-पूषक हैं। , . 

उत्त दोनों परम्पराभों में शिदडुल,भौर. वर्मा की परभ्दा पर विद्यास पविक 
हरदा हूँ। विपिटक,व जैनाबमों में श्ाये हुए क़्लेड़ों के भाषाएं पर के ढ़ 
का परिनिर्वाह ५४४-४५४३ ई६.पू. मिश्रित किया. जा ख़कता हैं! झौर औुकि 
ये अस्सी वर्ष को अवस्था शक ( प्रहोकितरों से क्यों अततत्ि ) अर्मदेशका करते 
रहे इसलिए उसका जन्म ६२४-६२३ ई, ६, मादा जला युक्ति संक्त-है॥ « 

भ, महावीर का परितिरसध भी विगाइप्स्त है। प्र: श्रद धन्ित्रंश विश 
इस धटता का काल ५२७ ई, प, भादते को सहमत हो से हैं। इस अकार 
सहानौर बुद्ध से लगभग १६ वर्ष कद पड्ितिकुत हुए। इस सम्दर्भ में चित्रिकक 
में महाबीर के निर्वाश का उल्लेज य्र तो पलिस होता भाहिए अँश्रवा उसे 
गोशाल का तिर्बाणु-प्रसंग माना जाना चाहिए । मुनि तमराज थी का मत हैं 
कि बुद्ध का परितिर्वात्य ५०२६; पृ. होगा आाहिए'' | पर उस्ते चुक्तिसंगत 
नहीं माना जा सकता । उन्हींते सम्बद्ध उल्लेशों का शो भी विश्तेष्ण किना 
है वह बिलकुल समीक्ीन नहीं कहा जा सकता | भी उस पर प्लौर सी चिन्तन 
आवश्यक है । 


ह ' एन ्जः 


€२, बड़ी, १, २५३ 
8३, 7.5. भ्यग, ११ पं, २४६ 
है, झायस सौर विपिरक एक ऋगुशीणत, पू, ४७-टै रेक 


ह#५ हक े कई 
रे परिवतं - १ श्छू 
सम्प्रदाय, साहित्य और आचारय॑ 

प्रथम संर्मीति 

अनंवात्‌ बुद्ध के परिनिर्वात्ता के उपरान्त उनके प्रधान शिक्ष्यों के समक्ष यहू 
समस्या उठ खड़ी हुई कि बौदधर्म किस प्रकार जीवित रखा जाय। धझानन्द के 
पूछने पर भी बुद्ध ने भ्षना उत्तराधिकारी किसी को नहीं बनोबा। उन्होंने 
अपने अनुवांगियों के लिए 'धस्भदायाद” होते की इण्छा भ्रवश्य व्यक्त को थी। 
बुद्ध के भ होने पर इस असम” कौ व्याख्या भ्पतै अपने अनुकूल न होने लगे, 
यह शंका पैदा हो गई थी। 'झले धावुसों ! मा सोलित्य ! भा परिदेवित्व ! 
सुमुस्ता भय तेत महा समन ! उप्ेददुता ज होम | हद वो कप्पति, हदं वो ने 
कणप्मतीति | दृदानि पत मर्थ ये इच्छिस्सीम त॑ करिस्साम” | य॑ न इष्छिस्तास 
ते न करिस्साम !”* जेंते कथन सुभद्र जैसे स्वच्छन्दतावादी भिक्षुओों द्वारा 
व्यक्त किये जाने सगे थे। इस स्थिति का परिक्षान कर धर्म और विनय के 
संगायन के लिए एक संगीति बुलाने फा निश्चय हुभा । 

राजपृह से प्रधिक उपयुक्त स्थान झोर क्‍या हो सकता था। बैसमाख 
पूष्ठमा की बुद्ध-परितिर्षाष्त हुआ था . उसके बाद चतुर्थ माह में भर्घात्‌ 
»वरण माह में ५०० भिक्षु वैभार ग्रिरि पर स्थित सप्तपर्णी ग्रुफा में एकत्रित 
हुए ।* आनन्द उसी समय भ्रहँत्‌ अ्रवस्था आप्त कर संग्रीति में सम्मिलित हुए भौर 
सुस्तपिटक के सुरुष संगायक बने । गवांवति भ्रौर पुराण की बटनाओं-- मत- 
मेंदों से यहूं प्रधिक सम्भावित है कि इस संगीति के निर्णांय एकमत से नहीं 
हुए होंगे,। संधमेद का प्रारश्भिक सूत्र यही से प्रारम्भ हो 
जाता है । 

प्रथम संगीति का उल्लेख शुक्षवरस, दीपवबंस, महावंस, सुमंगलविलासिनी, 
महाओषिवंस, महावस्तु, मठ्जुभीमलकल्प, तारानाश का बौद्धमर्म का इतिहास, 
तथा चीनी संस्कृत ग्रत्यों--महीशासक, धर्मं्ुत, महासाख्िक, सर्वास्तिवादिन्‌, 
काश्यपसंगोतिसुत्न, भशोवकावदान, महाप्रशापारमिताशाल्, परिनिर्वारा| पुत्र 
और झनसांग के रिकार्ट-में मिलता हैं । है 


३, महापरिनिव्बाणसुत्त, दी, २, ३. 
२, महावंस, २-२ है दि 
नि पु 


(२७ ) 


जहाँ तक इस संगीति को प्राशीतता का प्रश्न है सर्वध्रणम १६८७ में#सी 
विद्वादु ज्रिगयेफ (3435) ने पतखाम्वानों प्रसाणों का परीक्षण कर. इस 
धरना को ऐतिहासिक घटना के रुप में इवोकार किया" £ ओझरोल्देन, ,अर्ग क्र 
१८९६ में इसका खब्जत किया ह्लौर कहा कि प्रथम संश्रीति घाब अत्पतायाल 
है क्‍योंकि महाप्रिनिश्याणसुत्त में सुभद्र प्रकरश कर कोई उल्लेख बहीं।* 
राकहिज मे तिव्दत़ी सूचों से प्रथम शंगीत़ि की प्रानीनता सिद्ध कहने का प्रयत्न 
किया ।' परन्यु रिण ओके,” युकुमारदस ' अऋदि 
४२ कक 2 न ह ॥६६/७४४३४३ 
ये सभी मत सुभद्र का उल्लेंश महांपरितिव्वाशसुत्त में न होने पर धाभारित 
हैं। वस्तुत: महापरिनिव्वाज़सुत्त का सम्बन्ध बुद्ध के परितिर्वाश की अंटक 
के बर्तान करने से है, न कि बौद्धसंध के इतिहास का विश्दुईन करने से । मर्नपि 
विनय संघ ते सम्बद्ध है भ्रतः उसका उल्लेख होना आाहिए परुतु हम उसे साएदक्यक 
बनाकर नहीं बैठ सकते । प्रत्यया दीपवंस भौर तिव्वती दुल्वा में निर्दिष्ट प्रथम 
संगोति का वर्रान सुभद्र का उल्लेख न होते के काररा प्रस्वीकार्थ हो मादा वे 
फिनाट ([7४0:)ने झुल्लबश्ग के ग्यारहवें भौर आरहयें अध्याव को प्रकिहांत 
बताया और गह कहा कि महापरिनिव्दाणसुस भौर कुल्शकर के ये दोनों शध्याय 
परस्पर सम्बद्ध होना श्राहिए। इसके समयंतर में उन्होंने भूल सर्वाल्तिबादियों 
के विनय संयुक्त वस्तु” का उल्ले् किया जहाँ परिनिर्वाएा भौर संग्रीति, दोनों 
का उल्लेक्ष उपलब्ध है ।” झोबरसिलर,* पूरे, ८ प्रिलुस्फि' ” भौर याकोबी' ' ते 
१, दी रिसचेज सर ले बौद्धिक्मे, १८८७, रसियन से फ्रीरच में श्रमूदित, १९२४ । 
बुद्धिल्तिस्केस्तुदियत, 2])९% बह, ६१३-६२४ । ह्रस्तावता 
( विनग्रपिडक ), साथ रे पू-र-२६ ] के पक 
३, दी लाइफ झाफ दो बुद्ध, पू. ७ 
४, दी बुद्धिस्ट सुत्ताज्‌ , प्रस्तावना, 335. भाग, ४०, हू, १३ ॥ 
४, /नय,, १६०८, पू, १-८० । ; 
$, दी जुद्ध एड फाइन भाषदर सेन्डुरीज-पू,.१०२ ४ 
७, देश, एन,, अर्सी मोनास्टिक बुद्धित्म, भाग है, पूं ३२७ !40 ४॥॥४+ 
पृ० २४१-६ 
८, प्र भागे 5, पृ.७४रै-४ 
६, से भाउ़सितन, वि, यूं २१३,३२३; इष्डियन एशिटेक्चेरी में उसका भंप्रेजी 
प्रमुवाद प्रकाशित, १६०८-। 
१० ले कौंतीव द राजदुह । 
११, 27000. भा, ३४, संदु है८८०, पूं, देव | ी 


- ( रेअ ) 


मो इहेंगा सघन किया । ह 

हंक्त पंमोशों के भाधार पर प्रथम संतोति की देतिहासिकता को ऋस्मीकार 
करनें'का धाहस हम में नहीं है। भौर फिर गर्वापति एंवं पुरोश के कबनों में 
बुदंशंलश की ऐतिहासिकता रयेसिद्ध है । १६ 

प्रह्तुत संभीति में बम्म भर विनन तथर सुर्मगशविलासिंती ( निदान- 
कुणा ) के प्रमुसार अभिमंस्म को मो संगायन हुआ था, यह स्वीकार करता 
सम्काद महीं। पूर्ते ने इंस संत्रीति को पातिमोक्श*? प्रसेस्थल्ली कहा भौर 
नलिनाक्ष दत्त ने इसे कुद्क विनय तियमों ( खुहकानुखुदकानि सिक्लापदानि ) 
को विनिश्चित करने के लिए झाहुत परिषद्‌ माना । दीपबंस झोर हपष्ट वर्शन 
प्रस्तुत करता है। उसके भनुसार भावन्द, उपालि भौर कुछ अन्य क्िव्यों ने इस 
संभीति को सम्पन्न किया और धम्मं और विनय का संगायत किया। भहाँ धम्म 


और विनय का सम्बन्ध कुछ थीड़े से मलसुत्तों ते होता बाहिए,त कि समसे 
पालि जिपिठक से । का श्ा३ न ५५ 


ड्ितोयंस भीति 
अंगवाद चुद्ध के परिनिर्वाण के लगभग १०० वर्ष बाद ( वल्ससतपरिनिव्युते 
अयनंति ) द्वितीय संगीति वंशासी में हुईं। इसे 'ससससतिका” भो कहां गया है। 
इसके भ्रायोजन को पृष्ठभूमि में कुछ सिक्षुप्रों द्वारा विनय-विपरीत भ्राथररा-मार्ग का 
प्रम्शस बा । यंत् ने देखो कि तथाकप्रित बौद्ध भिक्षु सिगिलोणकप्प, देंगुल- 
कप्प, भामान्तरकण्क, प्रावासकप्प, प्रनुमतिकप्प, भचिण॒णाकप्प, भमथितकप्प, 
जलोगीयाद, अद्सक विसिंदन भौर जातरूपरजतप्रहरा इन दस बस्‍्तुभो को 
स्वीकार करने लगे हैं। यह नियमविश्ड्ध आाषररस संघ को दूषित कर देगा। 
इस अंकार के भपने वियार व्यक्त करते पर उसे परिततारणीयकंम्म का दशडइ 
दिया गया । यक्ष के प्रयत्व से रेवव थेर की श्रध्यक्षता में यह धंगीति बुलायी 
गई। यहाँ भिक्षुप्रों में दी! दल स्पष्टल: दिखाई देने सगे-एक प्रॉचीनेक जो दस- 
बस्तुझो के भ्रहएा करने के पक्ष में से भौर दूसरा पवेग्यक जो इसके विपरीत था । 
संगीति ने दस बस्तुप्रों को भ्रहणा करवा विनय विभरीत माना ॥ फलस्वर्य एक 
पृथक ही महासंगीति का सिर्माण हो पंगा।* ४ विनीतदेव के ध्नुपार इस 
१५, उपाध्याय, भरतधिह, पालि साहिए्य का इतिहास, पृ, ५७०४# 
११, देखिये, भर्ली मोदाहिदक बुद्धिज्स, भा, १, प्‌, ३३६। 
१४, पलों मोनास्टिक बुद्धिज्म, भा, १ पृ, ३३६, 
१५ दीपबंस, ५-३० में महासंगीति गाल है भौर भहावंत्र, पू, इत्ड से इस 
सहासांधिक कहा यया है। . 


५ ३६ ) 


संदीति कह भूज कारण पहादेव ( १३७ दृद्ारद ) ढांरा माय पाँच बहततुएँ 
श्रौ--भहुँतों में श्री राय हो सकता है. उनसे क्रहात बने रहते की सम्मावता 
है, वे संशफापत्ष भी हो सकते हैं, दूसरे के ढारा थे शाग, अप. भी फर सकते 
हैं भौर अ्चातक सात्र ऋषिज्यारणस ते सार्य को ब्राहि हो सकती है। 
पु है,. ये शक्कर सामान्यतः तथाकथित अरहतों के स्न्दर्म में उठाबो 
भर [। 

द्वितीय संगीति का उत्लेज हमें खुल्लवर्ण-विमयपिटक दीपबंध, भहाव॑त्त, 
समन्‍्लपासादिका, हाससार्ज़ के पश्चिमौ देशों के रिकार्ड, तिव्बती हुल्का 
आदि में मिलता है। योड़ा-बहुत भ्रन्तर होने के बावजूद थे सभी उल्सेश 


जुल्लवरण पर भाषारित हैं। 
कौ ऐलिहुसिंकता श्य निविवाद रूप से स्वोडश हो चुकी 


है । कर्ण ने पहले दुद्धि स्टिक स्टडीज में इसे कल्पनाजम्य माना पर बाद मे मेन्युल 
आफ बुद्धिज्म में उनका सन्‍देह दूर हो गया। प्रोल्डेक्चर्ग मे इसे सर्वादिक सत्य 
घटना कहा ( विनय पिटक, सूमिका, पू. २६ )। इस समय लक बौद्ध ध॑द के 
पास विसय का कोई प्रारूप शवश्य रहा होगा जिसके भाषार पर इस संतीति 
में निर्णय लिये गये । 


बुद्ध के समय लक आातें-ओते बौद्धभर्म भ्रपेक्षाकुत सरल हो गया था। अनेक 
मिक्षु अपने ही वाम से उपड्ेश देने लगे थे और मठाथीस कम गये भरे । इस 
स्थिति में वितय सियसों में शैब्ित्प भानो प्रौर उपोसय एवं पारणा न होदा 
स्वाभाविक था | प्रशोक ने मह भ्राचारसत शियिसता दूर करने का यभाशक्‍य 
प्रयास किया । तृलोम संगोति इसो भसलिक्रा के साथ पार्टलिपुन्र में मोरण- 
लिपुत्ततिस्स थेर की अ्भ्यक्षता में हुई थी। इसका उल्लेश् दीपवंस, महावंध 
समन्‍्तप्रासादिका, तिब्बती हुल्वा भोर कुछ थ्रीनी साहित्य में मिलता हैं। परन्तु 
खुल्लवरण झौर भ्रशोक के शिलालेख इस विषय में मौत्र हैं । 

मिसयेफ, कीच, फ़म्के भादि विंहानों ने इस संगोति को ऐलिहासिकता के 
विषय में सम्देह व्यक्त किया है क्योंकि कुललवग्ग जैसे प्रओचीम पश्रस्थ में हसका 
उल्लेख भी नहीं। पर यह विचार शभ्रय किसी को मान्य नहीं। सम्बभ हैं 
स्थविरवादा भिक्षुझों ने इसे श्रपनी दही संयीति मानकर उल्लेख करना ऋाषश्यंक 
से समझा हो । जहाँ तक अ्रद्कोक के शिलालेखों में इसका उल्लेश जे होते का 
प्रश्न है यह सही सहों । श्रश्ोक ने संद से कुछ भिश्ुपों के विध्कासन की बात 


१६, पांउसन, “फाइल प्यांद्स भ्राफ महादेव हृदड दो कआापतुय, 328.8.8, 
१६६०, पू. ४६१३-२५; अली बुड्चिभ्भ कूं, , ६६-१३ 


( २७ ) 


अपने शिलालिस में की है।'” भोमालिपुत्त तिस्स को भअभिक महत्व देने के सै? 
भी संभवत! झशोक ते इस विषय में स्वयं को बाहर रखा हो | संभीति का मुख्य 
उद्देश्य तत्काल में प्रचलित १७ सस्प्दायों का मिराकरशा झौर स्थेविर्वाद का 
प्रक्धापन था। मोमालिपुत्त्तिस्स ते कथावत्यु कौ रचना कर थेहू काम प्रा 
किया । सम्भवतः अभिषस्मपिटक का संकलन इसी संगीतति का परिणाम रहा 
हो। विदेशों में बौद्धपर्म के प्रदार के लिए भिक्षुओं को ग्रेजे जने का 
तिश्वय करता इस संगीति की बड़ी मारी देल बौद्ध संस्कृति को सिद्ध 
चुई है । 
अन्‍य रांगोतिषां 

इन तीन संग्रीतियों के भ्रतिरिक्त भिन्‍न-भिश्ष समय पर कुछ प्रौर संगीतियाँ 
हैई' । $सत१०० में चतुर्थ संगीत कनिष्क ने बुलाई थी। सिहल परम्परानुत्तार 
श्री लंका में तीव संगीत हुई प्रथम संदीति प्रिद्ठु येर की श्रध्यक्षता में 
देवातंपियतिश्स के काल ( २४७४-२०७ ई, पु, ) में हुई + छ्विलीय संगोति महाशेर 
रकिसित के तत्वावधान में बट्टंगामिनि प्रमम ( १३०१-७७ ई.पू, ) के काल 
में हुई भ्ौर तृत्तीय संगीति भहाथेर हिक्कड॒ने सिरि सुमंगल के सभापतित्व में 
१८६४५ ई० में हुईं। इसी प्रकार भाइलेश्ड झौर वर्मा की भी झुछ भ्रपनी 
परध्परायें हैं। पठचम संगीति जो माशठले ( भोलंका ) में हुई उसका विक्षेष 
महत्व इसलिए है कि स्थायित्व की दृष्टि से समा पालि तरिपिटक संग्रमरमर 
पत्थर पर उकेरा गया | भौर 85वीं संत्रीति भ्रमी १६४४ में रंयून में हुई 
थी। इन सभी का उद्देश्य पालि त्रिपिट्क का संरक्षण करता था । 

श्, झांघ प्रकार 

बुद्ध ते प्राचीन परम्परानुतार झपने संघ का निर्माण किया भौर उसके 
चार भेद किये--उपासक, उपासिकायें, भिक्षु भोर भिक्षुरिियां। यद्यपि 
उन्होंने विशेष ध्यान भिक्षु भौर भिथ्ुरियों के बनाने में ल्गात्रा पर 
उपासकों को भी वे उद्योधित करते हुए दिखाई देंते हैं। तपस्सु 
प्रौर मल्लिक ऐसे द्वी उपासकों में पश्रग्रण्य थे | बुढ़ मूलत३ 
प्रपने धर्म को साधारण घन तक पहुँचाने के पक्ष में नहीं थे परन्तु 
भरह्मयमाचना के परिणामस्वरूप वे इसके लिए तैयार दो गंधे। इसी प्रकार 
दे पसुकुलचीवर, सुक्समूल सेनासन, पूतिम्ुत्तभेसज भौर पिशिड्यालोप भोजन 
जैसे नियमों के निर्माण तथा बुद्ध विहारादि को धावास ८हर्प में स्वोकार काने 
कल 3ी3-.ध४क्‍33.33७-/-न्‍न्जन्‍जज-#-+--२२न०_०क४--“+०»« 


_ ३७, कार्पल इल्सक्रिप्सन इशिवकेरम, भाव है, भॉस्तफ़ोडड, १४२६४. श; १६० 


तक 


(#१) 


के लिए तैयार नहीं थे ।परातु हाई जैते संघ के अंतुविषप्रकारों में पृढ्धि 
दोती गई, भावश्यकता तदनुरूप बहुती मई | फलत;. गेजुबन जंग उद्यातों को 
प्रदेश किया गया और शोग, विहार, प्रादाद, युह्ा उद्यान भादि को सिमास पूर्व 
अ्वान थोस्प माता भया। इस सन्दर्भ में देशदस का ध्राग्रह कहोर भरा के निभाया 
के सिए न चल सका । श्यान॑न्‍्द के प्रवत्नों से भिक्षुणी संध को सी स्थापना 
हों वई । पर कौशाम्नी भिव्सुप्रों की नियमों के प्रति भापतिं भौर श्रनापति 
तथा देवदस की तियमों के प्रति प्रवहेशलता संधरभेद का प्रमुख कारण बनी | 


सम्पदाय २ 

भगवान बुद्ध के प्रिनिर्षाण के बाद हुई तृतीय संगीतिमें उनके दारा प्रगेदित 
मूल बौद्धअर्म के खोजने का प्रयत्न हुआ भ्रौर जो श्लोजा गया-निर्भारित किया 
गया उसे येरवाद की संज्ञा प्रदान कर दी गई । शेर १७ सम्जदोयों की बेरबरद 
था स्थविसरवाद परम्परा के विपरीत डठे हुए भ्रष्ट सम्पदाय भानकर उनका 
खण्डन किया गया । वस्तुतः यह संधमेद द्वितीय संगीति से भधिक स्पष्ट हो 
गया था झौर तृतीय संगीति तक अाते-भाते उनका लगभग पृथक अस्तित्व हो 
सिद्ध हो गया । उनमे महासांधिक सम्प्रदाय पेरवाद के विरद्ध उदित सर्र्ररायों 
में प्रधान घा। कपावत्यु की भ्रद्कथा भौर महावंस ( ५४-१० ) में तत्कालनी 


बुद्ध चर्म 





| 
महासांधिक 


इनका । ॥ 
एकव्यावहारिक महौशासक वृजिपुजरक 
कल कर ।. वित्मीपुजम) 
अ्रशतिवादी ०-0० सर्वाहतिवादी | ह 

भाहु 

। ) | धमगुत्तिक 

देत्यवादी | | 


( २8 ) 
पलुग्द आासक्षदों के ताप इस प्रकार दिये बये हैं? ५ । 
73 जाके भदिरिक्त महोवंस धार वीपयंस में कुछ थौर सफ़दादों का उल्तेश 
भिलता है---हैंमबत, राजगिरिय, सिद्वत्मक, पुथ्वसेसिय, भपरतेल्षिव भौर 
बाजिरिन । कयावत्यु अंदुकथा में उत्तरापयर, हेतुभावी, एवं वेतुल्लक का भी 
मम धाता है। निकाय संग्रह के भंनुतार तृतीय संग्रीति के फलस्वरूप पृथक 
किये भये सम्प्रदाय महासांभिक सम्परदाव के नेतृत्व में एक ही गये झौर धीरे- 
झोरे इन सम्प्रदायों में विभक्त हो गये। इनमें वेतुल्यक, भव्यक, भौर 
अन्य महासांभिक भौर जुड गये। 





बौदसंच 
। एप ्णण*शखखखखि 
५४४8 अर अकदबोर 
वलिर बालक 
सजातिक. | 
[4| 


न्‍वसनसरसतस-न्‍ बा नभनल्नननपपो न 94७>+<+म० 


ड ध साकस्वायव, राहुल, पुथपत्त्व गिककावसी, धू हद 


। [३३ ४ 


प्रहादशनिकाम'' ( वयुमित्र शरत्रीत ) में भौ ये हो साम हैं। मात्र भ्रस्तर 
अह है कि पक्त तालिका में बाहुलिक साप्म दिया है बदकि पहाँ शोकुतरवादी 
लिखा है। झारिषुनररिवृषछासुञज के भ्रतुतार दहुड् के परिनिर्वास से द्वितीम शताब्दी 
में महासांधिक सम्प्रदाय की उत्पत्ति हुई, एवं उन्ते एकथ्याबहारिक, शोकोसर 
तादी, ककैकुलिक, बहुुतिक एवं प्रझमदादी सस्थवाय निकले । निवास से सती 
शताब्दी में वात्सोपुणीय एवं सर्वास्तिषारी संस्प्रदांथ उचित हुए। बारतीसुनीनों 
से धर्भोपक, भश्यानिक, सम्मतीय, एवं पसुणगरिक सम्पदायों का जन्म हुभा। 
सर्वास्तियाद से महीशासक, भर्ंग्रुतकः एवं सुवर्धक तिकाय निकले । स्थविरों से 
ही काश्यपीय एवं सुत्रवादी उत्पन्त हुए। संक्रान्तिकों की उत्पत्ति स्थविरकाद के 
क्रोह से ही निर्वाणकी चतुर्थ शताब्दी में हुई ।'* 


भव्य को द्वितीय सूची में महासांब्क सम्प्रदाय की उत्तरकाशीन स्थिति पर 
प्रकाश पड़ता है | 


भव्य की प्रथम सूत्री काइमीरक सर्वास्तिवादियों को परध्परा को भौर 
तृनीय भूची, सम्मतीय परम्परा को सूचित करती है। इन तीनों सुल्ियों में 


पर्या्त मतभेद दिश्वाई देते है। महाव्युत्पति में एक भ्रन्‍्य प्रकार का ही 
विभाजन मिलता है-.! 


दीपबंस-महावंस के प्रनुतार म्लनिकाय थेरवाद से महार्साधिक की उत्पत्ति 
हुईं। महासांधिक से एकव्यावहारिक, गोकुलिक, प्रश्नलिवादिनू, बाहुलिक, भौरं 
चैत्यवादी हुए, भौर येरवाद मे महिंसातक, वात्सोपुञत्नीय (वज्धिसक)! सर्वोत्ति- 
वादी, काश्यपीय, सांक्रांति, सौजांतिक, धम्मगुतिक, धर्मोौत्त रीय, छन्नागारिक, मंद्र- 
यासिक भौर सम्मितीय निकायी की उत्पत्ति हुईं। 


१६ राहुल सांकृत्यायन, प्रसिधर्मकोश, भूसिका, पृ १, विवमपिटक, हिन्दी प्रनुवाद, 
मूमिका, पृ-९-२, मौदभर्म तथा भन्‍्प भारतीय दैर्शत, भाग १ पू, ४६९, 
२०, पाष्डेव, योधिस्दवस्द, बौद्धवर्मे के विक:स का इतिहास; प्‌. १७७ 


२१, भहांध्युततति ( बेशिहारा द्वारा धभ्यावित ) हूं, २३२४- बीद्धपर्स के विकास 
बा इंतिहश्र, पू-१६० ५ 





है 





या । 
पूर्वहल, भपर शैल, . हैमवत, लोकोत्तरवादी, प्रजनल्तिव,दी 


कब  सट ५। भमपशिरिवाली 
किनीतदेव से संघ-सम्पदायसेद के सन्दर्भ में सर्वास्तियांदों परम्परा का 
उालेख किया हैं“ 
बोद संघ 


बल “मत आम कक लि पकभाल हा मिशन 
झ्रार्य महार्साधिक सर्वास्तिवादी हरी सम्मितीय 
पहल, मूल सर्वास्तिवादी जेतवनीय कोरकुल्लक 





भपरशल, काश्यपीय प्रभंयंगिरिवासी. अ्वन्तक 
हैमवल महीशासक महाविद्वारवाप्ती वात्मीपुश्रीय 
लोकोसरवादी, पर्मंगुतक 
पशत्तिवादी बहुभुतीय 

ताज्राशारीय 

विभज्यवादी 


शा० गोविन्द बन्द प्राशक्षेय ले बौद्ध लिकायों की वशायली फो काट का 
निर्देशन करते हुए उपसेहार किया है। साधारणंतः उतका उपसंहार सं्कसंयत 
साता जा सकता है। वह इस प्रकार है--* 


२२, आते, 4, २० २३, बौद्ध गर्म के विकात का इतिहास, पृ, शरण, 


गे 





( परकद) ५ संवीति 

उसरा प्रत्यम्त + 
) हे 

स्पविवरादो (सांक्रातिक) 

[महल] 


बतवतीय धभयनिरिषासी व विहरदोंधी 


| 


काइपपी ये 

(टैमबत १) 
इस अकार औरड संघ के अंगु्श निराय चार थें-महासांबिक, वात्सी- 
पुतरीय, स्वॉपिरदादी भौर प्रवष्तिवादी । शिलासेशों में देरखाद ( मिभकंवाद ), 
भहोशासक, ओवश्तीभाद, काह्पपीय, सौदयाम्तिक, अर्भोशिरोस, सह्यान्कि, 
चत्तोपुततीम, संभ्पतीय, हैमबत, पहासांगिक, कहुजुतीय, चैत्यवाद, राजपिरीय, 


(२९) 

सिम्रपक, पूर्वशल भोर भ्रपेर्शल मिंकायों का उल्लेश भाता है। इनमें स्थविरवाद 
और महासंतर निकाय भमिक मदत्वपूर्स हैं।” । 

' सथविरयादु--वोद़घर्म का ग्रह मृत्त साअद्राय है। बुद़ परितिर्वादा के शग- 
अत २०० बध बाद इस सम्प्रदाय से पृदूनलवादों बज्जिपुत्तक ( वात्सीपुत्रीय ) 
शॉम की शाला स्थापित हुई जिससे कालान्तर में पर्मोत्तरोय . भद्रधाणीय . 
धरतासरिक एनं सम्मितीय नामक भ्रन्‍्य प्रशाखाध्ों ने जन्म लिया | इसमें सम्सि- 

/ लीम प्रशांशा भ्रध्िक विश्युत हुई । इस सम्प्रदाय के मुख्य केरद्र कौशास्मी, मथुरा 

एवं अ्रंवन्ती थे । 

अहासंघ--स्यंधिर्वाद से सर्वप्रथम पूंथक होते वाला यह सम्प्रदाय 
साना जाता है। वैशाली संगीति के फलस्वरूप इसका जन्म हुआ । बैशाली भौर 
पादलिपुत्र में इसके प्रारम्भिक केन्द्र थे। बाद में धान्‍्प्र मे इसका पल्लवन हुआ । 
कालाम्तर में इस सम्प्रदाय से कौमकुटिक, चैत्यवादी धादि सम्प्रदाय खड़े हुए | चैत्म 
यवादियो से पूर्वशैल, श्रपरशैल, बैतुल्यक राजगिरिक शौर सिद्धाधिक शाखायें 
जन्मीं | चैत्य के सम्दर्म में मतभेद इस विभाजन का कारख रहा होगा । महासंध 
को एक व्यावहारिक भ्रथवा लोकोत्तरवाद भी कहते है। बुद्ध की लोकोत्त रता 
ओषिसंत्व को कल्पना श्लौर भर्मदेव के भनुसार श्वर्टन्दु का स्वरूप महार्स॑ध के 
ब्रघान सिद्धांत है। त्रिपिटक के भ्रतिरिक्त संयुक्तपिटक भ्रौर भारिणीपिटक को 
भी ये सम्प्रदाय मानते हैं। महावस्तु इनका प्रधान ग्रन्थ है । यही सम्प्रदाय महा- 
यान का जन्मदाता है। मगण और आझानक् इसके विश्षेष महत्वपूर्ण के'द्र रहे है| 

वात्सोपुत्नीय--स्थविरवाद का वह ठृधोग मुख्य सम्पा्नाय था जो 
बुद्ध परिनवारा के लगमग दो सौ बर्ष बाद भ्रावर्भु त हुआ । बाद में इसी से 
सम्मितीय निकने | झौर सम्मितीयों भें से भ्रावन्‍्टक और कुरुकुल्लक सम्पद्रायों 
का जन्म हुआ | वात्सीपुत्रीय सम्प्रदाय से हो धर्मोत्तरीय मद्रयाणीय झौर पशु- 
णुगरिक परम्पराओ्ों का सद्भव हुआ । कथावस्तु में इन सब सम्प्रदायों के दार्श- 
निक मतभेद मिलते हैं । 

सर्वास्तियादु--स्थविरवाद की यह चतुर्थ शास्ता थी जिसकी उत्पत्ति 
वात्सीपुश्रीयों के बाद हुईं। परम्परानुमार कनिष्क के काल में सर्वास्तिवादियों 
को संगीति हुई थी जिसमें भरभिषर्म महाभषरा का प्रणंयन किया 
गया.। विभ।वा के भनुधादी ही वैसाधिक कहलाये। कालान्तर में वैभाषिक भी 
दो सेदों में बिभकत हो गये>-काश्मीर वैभाविक भौर प्राश्यात्म वेभाषिक । 
सं्पस्तिवादी सम्यद्राथ भभिज्षम पिठक को विशेष रूप से मानता था। 


, १४, ब्राख्ी, मजय मित्र, भ्र्तों शुद्धिक्म, प्‌ इं॑ए 


(३७) 


मुशपिस्कत को मायने बाज़ा सम्यदाय, सौमाशिक कहलाया | प्रायोम शाहतों 
में हौनयादी शम्पद/।यों में. अंभाषिक श्ौट, सौभगन्तिक सस्यादेत्रों की ही चर्चा 
गाली है। अप्रनीर भर शछुरा के वॉमपिक्रों में मेद अदालत करने के लिए 
काइदोरी देसाबिकों को मल सर्वाक्तिबादों सी कहा बया | 
भमहासात्र 

भहार्सणिक सल्रबाय से संक्रमित होता हुआ भोदधर्म महायात कीं 
सीमा तंक महुंगा । भगवान्‌ बुद्ध के रुपानकति सौतिक काय को महासबिकों 
ने बिशुद्ध माना झोर उनके व्यक्तित्व को लोकोत्तर स्वीकार किया। भक्ति के 
प्रवाह के साध-साथ बुद्ध की अलौकिक्त्षा, महाएरूलक्षणों की विशेष रूपता 
बुद्ध सश्पा, प्रतिमा लक्षण, बोषिसेत्व की माहात्प बुद्धि, पारमिता, प्रांसि निकाय 
सिद्धान्त, लौकिक धर्मों में प्रशतिमात्रत्त ध्रांदि तत्वों में विकास हीते लगा । संको- 
गाता के दायरे से हटकर महायान ने सर्वाधिक विस्तुत हष्टिकोश! अपनाया । 
फलत॥३ वे स्वयं महायानी कहलाते लगे और दूसरे को हींवंगानी भाम दे दिया । 
गाविन्द चन्द्र पाण्डेय ने महायान के इंतिहास को तीनयुगों में निर्धीरित किया 
है--( १ ) बीजकार-तथागत की <म्वो घ से वंतुत्यकों तक, ( २) सृनकाल- 
ई०पु० प्रथम शत#दी से ई, तूनीय शताब्दी तक, भौर ()) शास्त्रकाल-वायाजुन 
में परवर्ती ।*“ 

महायान की दो शासायें हुई--आध्यमिक ( शल्यवाद ) प्रौर मोयाचार 
( विज्ञानबाद ) । अध्यमिक शाखत के पुरहकर्ता हैं शून्यवादी भाकाय नागार्ज॑त 
और योग्राचार के प्रवर्तक हैं धचार्थ मंत्रेयमथ । वसुबन्यु के शिष्य दिकताग 
के हारा संस्थाप्रित तास्जिक मोगाबार शाखा ने भी इसके विकास में पर्वाष्त 
योगदान दिया | 
00०० लक बौद्ध फ़रभो के आधार पर ही यौद्ध धर्म में घौर मी 
विकास हुआ । भ्राटानाटीवसुत का अवलब्भन कर तांतिक अवुत्तियाँ बढ़ने लगीं 
महाद्रांधिकों में ही भारणीपितक की कल्पना ने भोर धास्यकटक में तृतोष धर्भ- 
नकप्रकतेंन गती मान्यता ये इन प्रवुत्तियों को धाने झाने में शौर भी सहायता 
दी। मैत्रेय शौर शर्संय को विजारभारा ने उन्हें पह्चलित किया। वौद्धक्‍र्य की 
यह स्थिति बतुर्थ शती तक रही | तात्वरतलावली ( भद्रपणसंप्रह ) के प्रमुसार 
महावात की दो शाखायें हुई-.परमितानंय धौर मन्जतग्र | बाद में मजनऊ से 
वजयात, बवलचकपान भोर तहकपाल साजादाओों' का विभसा टुसा। कुछ 


२३, ओड्पर्म के विकल का इतिहफ, पू, ६३१ , 


( शक ) 


लोग हम्जमान से नागाकुंन का सम्बन्ध जोडते हैं। गुरुशिष्य-परस्परा से यह 
तान्थिक साधना धर्मकीति तक चली ध्रायी । अतः लगभग सांतवों शती तक 
यह तन्ज-साधना अपने रूप में बनी रही। परारमितादों की आति के लिए 
मन्जों और धारणियों का उपयोग इस समय किया जाता था। डॉ० विमयतोष 
के भ्रनुसार तन्जयान को बढ़ाने में क्‍्रांदेव का भी हाथ था ।९६ डॉ० विनेगत्तोष 
भद्वाबाय ने तान्विक बौद्धपर्म से सम्बयान, मन्जबान, भद्बयान भादियानों का 
भी सम्बन्ध जोड़ा है। काजो दवा समदुप से मन्त्रतन से क्रियातन्त॑यात, चर्या- 
तल्वयान भौर थोगतन्त्रमान तथा गोगतस्त्रयान से महायोगरतन्वयान, भ्रनु त्तरयोग- 
तत्जयान और भ्रतियोगतत्ञयानों का उद्भव बताया ।*९ ४ 

राहुल स॒क्ठित्यायन के प्रनुसार उत्तरवर्ती महायान बौद्धर्म मन्त्रयान के 
विकास का ही परिणाम है। उन्होंने इसे सत्जयान काल” के नाम से भ्रभिहित 
किया है। उनके ्रनुसार विकासक्रम इस प्रकार है---* 5 

सूनरूप में मस्त्र -- ई० पृू७ ४०००-१०० ई०प० 
धारिणी मन्त्र - ई० कम का ! 
यन्त्र-मन्त्र *- ई७ १४००--७०० नरम 
वच्रयान-- ई० घू०००१२०० | गरम 

सन्जयात में मन्त्रों भ्रौर घारणियों के माध्यम से निर्वारा पाने का निर्धारण 
है। परन्तु बद्यान में इसके अतिरिक्त यन्त्र, मांस, मद्य भौर मैथुन का भी 
परिगशन किया है। बौद्धघर्म का ४ह विकृत रूप अत्यन्त घिनौना सिद्ध हुआ । 
उसका शाश्वत उपदेश था---प्रणतिपात करना, भोरी करना, परकीसेवन 
करना, असत्य बोलना ।९६ वहाँ साधना के निमित्त शक्ति को भ्रावश्यकता बतायी 
गई। चामत्कार्िकि सिद्धियों के लिए मारण, मोहन, उश्चाटन, वशीकरण, हतम्मन, 
विद्वेषण, क्‍भ्ाकर्षण, शक्तिक भ्रादि कर्मों का विधान किया गया। गुहासमाजतस्ध 
बज्जयान का प्रमुख ग्रन्थ है| 

इसके बाद सहजयान झौर कालचक्रमान जैसे कुछ भौर वीभत्स सम्प्रदाय 
खड़े हुए । इनमें निर्वाण प्राप्ति कों और भी सहज बना दिया बया। योग के 
मास पर इन सम्प्रदायों में हुराचरण प्रसीसित हो गया । भारतीय संस्कृति इस 
कुत्सित आचार-विचार को सहत न कर सकी भौर फलत: बौद्धधर्म को समाहत- 
प्राय हो जाना पढ़ा | 
२६, जर्नल झाफ़ रायलएशियाटिक सोहनइरी झाफ बंगाल, १६१८ ६० भाग. 

पार्ट २, पृ० १७४-१८४ 
२७, तान्विक बौद्धसाधना भौर साहित्य, पृ० १०४ 
२८. पुरातत्व मिबन्‍्धावली, पृ० १११ 
२६, उपाध्याय, नगेखनाथ, ताल्मिक बौद्ध साथना भौर साहित्य, पृ०११ १आवि । 


परशिवां ३ 


बोद्ध साहित्य और आाचाये 


पालि साहित्य 

वर्तमान बौद़ साहित्य पालि, प्राइस, संस्कृत, तिब्बतन, भावनीज, सिहली, 
बर्मी भ्रादि भाषाओं में उपलब्ध होता है। परलु भगंव।म्‌ बुद्ध के अाधमिक 
झौर प्रभाणिक उपदेश मगषध प्रदेश को तात्कालिक जनम पा सागधों में ही 
प्राप्त होते हैं। इसी मानवी को कालास्सतर में पालि कहा जाने सगा। यही 
पालि भाषा प्राह्ुत साथा की प्राथमिक सीढ़ी है। हिन्दी, मराठी भादि भ्गदुतिक 
झाय॑ भाषाएं सस्कृत की भ्रपेक्ता पालि अध्षता प्राक्त भाषा के निकट 
भधिक हैं । 

पालि साहित्य का विकास भगवाल्‌ बुद्ध के समय से लेकर टराशुनिक काल 
तक होता भाया है। इस सभूले साहित्य में पिदक साहित्य का विशेष महत्व 
है । इसका संगायत राजगृह, वंशाली भौर पाटलिपुत्र में हुई संयीतियों में 
श्रुति पस़परा के झाधार पर किया गया था। इसी संगायन के भ्राभार पर 
ई. पृ, २६-१७१में श्रीलंका के राजा बटुगामाणि, झसय ते उसे लिपिदड कराया 
इस बोच निश्चित ही पिटक के सूल रूप सें कुछ न कुछ 
हुआ होगा। इसलिये कतिपय विद्वानों ने उध्को सार्वाधिक प्रामाशिकता में 


सम्देह व्यक्त किया है। जो भी हो, लिपिबद्ध होने के बाद तो उसमें कोई 
परिवर्तन नहीं हुआ होगा । 


पिटक साहित्य मूलतः थेरवादी परम्परा का प्रतिनिधित्त करता' है। बहू 
तीन भागों में विभक्त ह--सुत्तपिटक, विनयपरिटक झौर भभिषस्मप्रिटक | पिटक 
का तात्पर्य है पिटारी या परम्परा भौर सुत्त का तात्पर्य है सूत्र यां भागा। 
सर्थात्‌ तृत्तपेठक का ताध्पयं है कि जैसे सूतव का गोला फेंकने पर दूसरे के हाथ 
मेंबह उलभता हुआ चला जाता है उसी प्रकार महात्मा बुद्ध का धर्मोपदेश श्रुति- 
परम्परा से उनके शिष्य-प्रशिश्यो के साथ चला प्राया है। बुद्धधोष ने भी 
“पिटक॑ पिटकत्यबिदु परियत्तिआजवश्यतों भाहू' कहकर इसो प्राशय की पुष्टि की 
है । झाष ये प्रसंग दे सुस का भर्ष सुचनातु घूधरत! के रूप में किया है। यह 
१. दीपबंस, २०, २०-२१; महाबंस, ३३, १००-१० १ 
२, तैपिटक संगहित साट्टकयं सब्ब॑ बेरवाद 
३. पिटक पिटकल्यविदु परियत्तिभाजनत्तों झ्राहु। 
तेन संधलेत्ता रुयो पि विभवादयी भेंदा | अद्तालिनी, पुक्श ८... 
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व्याख्या मो बुद्धघोष के कषन का समर्थन करती है। संस्कृत में 'सूत्र” शब्द से 
तात्पय संक्षित कथन से है। परन्तु यह व्य'र्पा सुत्तपिंटक के सन्दर्भ में उपयुक्त 
नहीं । क्योंकि वहाँ कथन का विस्तार भी मिलता है ग्रौर उसकी पुनरुक्ति मो । 
यहाँ 'सुत्त' का भ्रर्थ 'सूक्त' भ्र्थात्‌ 'भच्छी तरह से कहा गया” भ्रहशा किया जाय 
तो ध्मिक उपयुक्त होगा। 


सुत्तपिटक का विषय भगवान के उपदेशों का सम्रह करना मार है। यहां 
अगवांगु कहीं स्कयं उपदेश देते हैं, कहीं सारिपुत्र, मौद्गल्यायन या श्रानन्द जैसे 
यार शिष्पों को उपदेश देने का भादेश देते है और कहीं उपदिष्ट विषय का 
अनुमोदन करते हैं। इस प्रकार वुद्धत्व प्राप्ति से लेकर तिर्वाश-प्रा्ति तक के 
डर वर्षों के भ्रमताकाल की जीवसचर्या का चित्रण सुलपिटक में मिलता है। 
इसी सन्दर्भ मे तत्कालीन भारतोय सस्कृति का विवरण भी उपस्थित किया 
गया है। 

सुत्तपिटक सुत्तों में विभत्त है। इसमें गद्य भर पद्भ दोनो मिलते है। 
इसलिये इस पालि साहित्य का चस्पू काव्य कहा जा सकता है। प्राय: प्रत्येक 
सुस॒ यह स्पष्ट करता जाता है कि उपदेश कहाँ भ्लौर किसके हारा किया गया 
है।। सपदेश समात्त होने के बाद श्रोता भयथवा प्रश्नकर्ता प्पने इतशतापूर्ण 
उद्गार व्यक्त करता है श्योर साथ ही भगवान्‌ बुद्ध की शरण में भौर उनके 
धर्म तथा संध की वारत में जाने का भी संकल्प करता है । 

भगवान बुद्ध परम मनोवज्ञानिक थे । वे उपदेश देने के प्रसंग मे अपने 
श्ोता अथवा ।शब्य की शक्ति का भ्रवश्य ध्यान रखने थे। सुत्तपिटक के अध्ययन 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि बुद्ध सबसे पहुले दान, शील व संदाचार सम्बन्धी 
उपदेश देते थे भौर उसके बाद ही उपमा, उदाहरणपु्वंक चंतुराय॑सत्य, प्रतीत्य- 
समुत्पाद ब झात्मा भादि जैसे गम्भीर विषयों का विवेवन करते, बुद्धेंतर 
मतावलम्बी से संलाप करते समय पहले उसके सिद्धान्त को प्रस्तुत करते, बाद 
में उश्चकी समालोचना करते भौर फिर छोता की भ्रम्यर्थना पर उसे धर्मोपदेश 
देते । यह उनका उपदेश कौशल्य था । ५ 

इस प्रकार सुत्तपिटक में जहां पुतरुक्ति, संबाद झौर उपमार्यें मिलतो है 
वहाँ संक््यात्मक परियशन, इतिहास व संस्क्ृति तथा नाटकीय यतिशीलता का 
भी प्रयोग दिलाई देता हैं । ेल्‍ 

सुत्तप्रिटक पाँच भागों में विधक्त हैं--दोघतिकाय, मज्किमनिक,य, संयुत्त- 
निकाय, अगुस्तरमिकाय भौर खुदकमिकाय । सर्वास्तिषादी खुसपिटक में निकाय 
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के र्घा्म पर भागम शब्द का अपोंत मिलता है। दअभिकाय तीस भायों में. 
विभक्त है--सीलक्खन्ध, महावग्ग श्रौर पंग्ेय था पाठिकक्श । इन दोनों भागों 
में कुल मिलाकर ६४ सुत्त हैं। दीबनिकाय में भ्रपेक्षकृत सम्मे सुझ्ों का चयन 
किया भग्रा है परन्तु बहां कालक्तम का ध्यान नहीं रखा श्या। सोसमखस्त में 
शील, समाधि और प्रशा सम्बन्धी उपदेश हैं। महापर्ण श्र पथिककर में 
मगवाजु घुंद्ध की जीमनजतर्मा तथा उनके सिद्धान्तों का विश्लेषण है । 

दीघनिकाय का ब्रद्मजालसुत सर्वाधिक महत्वपूर्शों हैं। इसमें बु्धकालीन 
यासठ प्रकार के दार्शनिक सिद्धान्तों का विगेषन किया गयां हैं। इन सिद्धान्ती 
को वहां मिच्छादिष्ठि की संज्ञा दो गईं है। जैनागमों में प्रायः इन्हीं स्रिद्धान्तों 
की संख्या ३६३ बताई गई है। इसी सुत्त में प्रसज़बश तात्कालिक सामाजिक 
जोवन का भी सुन्दर लिश्रण किया गया है। जीवनयापन के साधन, भ्रामोद- 
प्रमोद के प्रकार, सौन्दर्य सामग्री, युद्ध के प्रकार भादि विषयों का अच्छा 
वर्णन मिलता है। स,मञ्जफलसुत्त में बुद्धणालीन छह तीर्थंकर्यों के भ्रनुसार 
पाप-पुएणय का रूप प्रस्तुत किया गया है। ये छह तीर्थंकर हैं- पूर्ण काश्यप, 
मक्खिलि गोसाल, भ्रजितकेस कम्बलि, पकुधकश्बायन, निगण्ठनातपुत्त झौर संजय- 
बेलट्टिपुत्त । भ्रम्बदुमुत्त में जातिवाद के विरृद्ध भगवानु ने मन्तब्य रखा है। 
चहां कहा गया है कि जातिवाद, गोत्रवाद, मानववाद भौर भावाह बिवाह के 
बन्धन छोड़कर ही ह्रनुपम विद्या भौर आचरण की सम्पदा का साक्ष त्कार 
किया जाता है। 


खत्तियों सेट्टी जनेतस्मि ये गोस्तपटिसारिनो । 
विश्यालरणसम्पन्नों सो सेट्टी देवमानुसे ॥ 
प्तोशादंद शोर कूटदन्त झादि सुतों में ब्राह्मण वर्ग के आचार-विचार की 
झालोचना की गई है। सीहनाद, पाटिक, महापरितिव्वाण, संद्ीति भादि सुत्तों 
में निगष्ठ नातपुत्त के सिद्धास्तों को पर्मालोचना मिलती है। पोट्टपाद, केबट्ठ 
झादि सुत्त पश्चस्कन्ध के विवेचत की दृष्टि से श्रौर महापरिनिश्वाण, महापदान 
शादि सुत्त भगवान्‌ बुद्ध की जीवन घटनाशों की हष्ट से उपयोगी हैं। महा- 
गोविस्दसुस राजनंतिक भूगोल की दिशा में भ्रधिक महत्वपूर्ण है। 
अज्मिम निकाय में मध्यम भझ्राकार के सुत्त संग्रहीत हैं। यह निकाय 
सांस्कृतिक सामग्री से भरपूर है। बौद सिद्धान्तों की हृष्टि से तो इसे महापंड्ति 
राहुल सांकृस्पायन के शब्दों यें “बुद्धबचनाशृतः कहा जा सकता हैं। इस निकाय 
में १५ ब्ग हैं, जिनमें कुल सिज्नाकर १५२ सुत्त हैं। इनमें बौदेक व जैन 
सिद्धान्तों की पर्याशोचना करते हुए भौथ सिद्धाप्तों को श्धिकाधिक स्पष्ट करने 


(४२ ) 


का प्रयास किया गया हैं| इन्हों प्रसज़ों में मौगोलिक, ऐतिहासिक व सस्कृतिक 
सामग्रों भी प्रस्तुत की यह है । 

संयु्त निकाय में छोटे-बड़े सभी प्रकार के सुश्ों का संकलन है। ये ५ वर्गों 
में विभक्त हैं-.-.सगाववग्ग, निदानवर्ग, शन्धवर्ग, सटायततवध्त और महावरण । 
इनमें कुल ५६ संयुत्त हैं। यहाँ कोसलराण प्रसेनजित का भगधराज भ्रजातशत्रु 
के साथ शुद्ध, विवाह व मैंट धादि का वर्खन है। इसके श्रतिरिक्त लिलछुनि, 
कोलिय भ्रादि राजाग्रों के भी प्रसु मिलते हैं। शैशानी, राजबह, साकेत, 
चम्पा भांदि गगरों तथा मगध, कोसल, काशी भादि प्रदेशों का भी प्यास 
वर्रान मिन्नता है। 

प्रेशर निकाय संख्यात्मक शैली में संकलित है। इसमें ११ निफात हैं 
भौर १६९ वर्ग हैं। हर निषात किसी एक हो संख्या विशेष से सम्बन्धित रहना 
है। जैसे एकक या दुकतिपात में उन्हीं बस्तुझों का विवेचन किया जायगा जो 
एक या दो संख्या से ही सम्बन्धित होगी । सांस्कृतिक सामग्री को हष्टि से तो 


यह निकाय झत्यन्त महत्वपूर्ण है। शैली की हृष्टि से इस निकाय की सुलना 
जैनों के ठाणांग नामक पभ्रागम से कौ जा सकती है ! 


खुटक निकाय छोटे-छोटे ग्रन्थों की सामुद्रायिक संज्ञा है। भाषा, शैली 
झौर विषय की दृष्टि से यहाँ विविधरूपता दिखाई देती है। इस निकाय में 
शुद्धघोष के ध्रनुसार १५ ग्रन्थ सम्मिलित हैं--खुदकपाठ, घम्मपद, उद।न, इति- 
बुत्तक, सुत्तनिपात, विमानवत्थु, पेतबत्थु, थेरगाथा, येरीगाथा, जातक, निहूँस, 
पदिसंभिदामर्ग, भ्रपद/न, बुद्धऑंस और च,रयापिटक। सुमजुलबिलासिनी की 
निदानकथा में बुद्धघोष ने एक भ्रन्य परम्परा का भी उल्लेख कया है जिसके 
नुसार खुदृकनिकाय ध्र्मिधस्मपिटक के भ्रम्तर्गत माना गया है। इस प्रकार 
झौर पारस्परिक विराधी परम्पराएँ मिलती है जिनमे कुछ परम्पराएँ झूहक- 
निकाय के कतिपथ प्ंंशों को प्रमारिक सहीं मानती । 

इस विवेचन से यह स्पष्ट है कि खुहकनिकाय प्रथम चार निकायो के बाद 
का संग्रह है। भाषा, शैली प्रौर भावों की दृष्टि स भी वह भांद का ही सिद्ध 
होता है । विधेकवाद की भ्रपेक्षा यहाँ क्राव्यात्मक तत्व अश्रधिक हैं । 

खुट्कनिकाय के कुछ प्रन्य भत्यन्त महत्वपूर्ण हैं। जैसे अम्मपद नैतिक 
उपदेशों का इतना सुन्दर संग्रह है कि उसे बौद्धों की गीता कहकर पुकारा गया 
है । शायद इसीलिय प्रत्येक बौद्ध भिक्षु को इसे कस॒ठत्थ करना अनिवार्य बताया 
गया है । धेर गाया एवं थेरीगाधा क्राशः जौद्धकालीन भिक्षु एवं भिन्नुणियों के 
जीवम की पअनुभूतियों के पबद्ध सस्मरख हैं। जातक अगंधानु बुद्ध की बोधिसत्व 
अतस्या धज्जन्था अन्सकयाप्रों का संकलत है । 
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इस प्रकार सुत्तपिटक पालि चाहित्य का एक महत्वपूर्श सामुदायिक प्रत्थ 
है जिसमें जुद्धकासीन भामिक, राजतीतिक, सोटकतिक, ऐतिहासिक, मौपीलिक 
झौर भाषावेश्ञासिक भ्गाथ सामग्री बिखरी पड़ी हुई है। इसके ग्रन्‍्थों का भभी 
तक हिन्दी, अंग्रेली भ्रादि भाधाप्रों में प्रनुगाद तो अवश्य हुआ है परन्तु विशेष 
प्रष्ययन की दृष्टि से अभी भी ये ध्रछुते से हो हैं। यदि सल्कृतिक परिवेश में 
इनका भ्रध्यथन गम्सीरतापूर्वक किया जाय तो निः्सस्देह उस क्षेत्र में कुछ नये 
भानदड ठपस्थित किये जा सकते हैं । 
विनय पिटक 

सुसपिटक के समान ही विनयपिटक प्रथस-द्वितीस संगीलियों का परिशाम 
है । बौद्ध भिक्नुभों के लिए यह एक संविधान है। महाकारुशिक ने इसे मिवाण 
साक्षात्कार के लिए एकायल मार्ग माना हैं। इसे धम्म और विनय का एक 
समन्वित रूप कहा जा सकता है। प्रारस्‍्म में विनय की अधिक प्रावश्यकता! 
प्रतीत नहीं की गई। परन्तु संघ का जैसे-जंसे विकास हुआ, स्वच्छन्दवादी 
भिक्षुओं के झाचरण को स॑यमित करने के लिए विनय का यथारीति निर्धारण 
किया जाने लगा । सरभंग पुर्वकाल में सरकडों को कुटी निर्भित कर रहता था 
पर गौतम द्वारा नियमों का विजन किये जाने पर उसने गह काम बर्द कर 
दिया । बिनय के विकास का यह साक्षाद्‌ उदाहरण है। बुद्ध के परिनिर्वाण के 
बाद तो यही विनय भिक्ष्‌, वर्ग को दायाद बन गया। 


विनय पिटक का प्रभिधेय भिक्ष्‌-भिक्षुणियो के नैतिक और प्राचाश्गत 
विधाओों की संरचना करना है। प्रत्नज्या, प्रोषध, वर्षावास, प्रवारणा, उपोस, 
भोजन, चीवर, उपसम्पदा, विहारनिर्माण, प्रशासन, झादि विषयों पर प्रामारिक 
विवेचन यहाँ उपलब्ध होता है । 

विनेयपिटक को तीन भागों में विभक्त किया गया है--सुत्ततिभंग- पारा- 
जिक भौर पाचिसिंध), सनन्‍्बक (महावग्य झोर छुल्लवरग), झौर परिवार | 
सुसविभंग में अपराध भौर उनके प्रायश्चितत-प्रकारों का वर्सन है। भ्पराभों की 
संख्या २२७ बतायी गई है-नबार पाराजिक, (मैथुन, चोरी, श्रस्महर्या भौर 
लामेण्छा), तेरह्‌ सैभादिखेस (वीर्यनाश, त्री का स्पर्श-बार्तालाप; भाकर्षण-विवाह 
करनों, विहारनिर्मारा, संघभेदादि), दो प्रनियतधम्म, तीसनिसस्गिय पाचित्तिय 
धम्म (अपराध को स्वीकृति पूर्वक प्रयकश्नित भौर वह्तु-परित्याग), वानवे पाचि- 





'ई, न मह्हँ कप्पते भ्र्ञ सरे हत्वेहि सथ्वितुं । 
सिबंधांपदा मो पण्चता, धोंततेत यसाससयां ही जेरेगाया, ड४ंदप-६३. 
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लिय धम्म (प्रायक्नित), चार पटिदेसनिय घम्म (प्तिदेसना), पंचहत्तर सेकिय- 
घम्म (याह्मशिष्टाबर) झौर सात अधिकरणसमथघम्म (संथगत विवाद पान्ति के 
उपाय) । 

खन्‍्वक के महांजर्ग में बुद्ध की यात्रा, शिष्यउपाध्याम के कर्तव्य, उपसम्पधदा, 
प्रश्र>्या, उपोसय, वर्षावास, प्रवारणा, भैषज्य, स्वेदकर्म, झ्ाहार, चीवर, उपानह 
झादि का वर्णन है और झुल्लवर्म तर्ज़नीयकर्म, नियस्सकर्स, प्रव्ाजनीयकर्म, 
प्र तमारणीयकर्म, उत्केपणीयकर्म, पारिवासिक कर्म, शुक्रत्यामदशड, विनय, व्न, 
बाह्यालंकार, विहार, प्रावास, प्रशासन, प्रातिमोक्ष और प्रथम-द्वितीय संगीति का 
मनोस्म विवेचन प्रस्तुत्त करता है । 

परिवार विनयपिटक का भ्रन्तिम भाग है जिसे इन्डेक्स कहा जा सकता है। 
१६ परिच्छेदों में सम्पूर्ण विनय पिटक की सामग्रो समास रूप में संकलित करतेका 
यहाँ सफल प्रयास दिखाई देता है। भाषा भ्रौर शैली से इसे प्रश्ित माना जाना 
चाहिए । प्रथम परिच्छेद में लिखित “विनय दीपे पकासेतु पिठक॑ तम्नपशिणया!! 
से भी यह स॑ष्ठ है कि परिवार का लेखन श्रीलझ्छुत में उत्तरकाल में हुआ होगा । 


उक्त समूचे विनय से यह स्पष्ट है कि भगवान्‌ का उद्श्य भिक्षु को एक 
भर दर्ण साधक बनाना था और उस साधक की साधना मानवीय तत्व की प्रतिष्ठा 
में छुटी हुई थी | बुद्ध फो यह भी परिशान था कि समयानुसार परिस्थितियों में 
परिवर्तन आएगा और भिक्‍लुवर्ग को उनसे संघर्ष कर जीवन-पथ का निर्माशु 
करना पड़ेगा । शायद इसीलिए उन्होंने साधक को «“आुद्रानुक्ुद” नियम छोड़ देने 
का भी भादेश दे दिया था । इसका तात्पर्य यह नहीं कि भिश्लु भ्संयमित जीवन 
व्यत्तीत करे । उसका मानसिक और व्यावहारिक संयम तो सर्देव जागृत रहना 
ही बाहिए। साधु की मर्यादा उसका भ्राभूषण है। 

विनसपिटक मात्र विनय का संग्रह नहीं । उसमें तत्कालीन भारतीय संस्कृति 
के अनेक मनोरंजन पहलू भी उपलब्ध होते है। विनय के विकास के साथ-साथ 
साधु-जीवस की विकृत स्थिति का प्ररचय तो मिलता ही है साथ ही इसमें 
बौद्धेतर सम्प्रदायों के ब्रिनय सिश्रस, भझ्राभृूषर, केश, कणी, दपंणा, बरू, विहार 
निर्मारा, विविध रंग, उपासह श्रादि का भी सुन्दर वर्खन दिया गया है। इस 
प्रकार बिनय पिटक जहाँ मौद्ध संस्कृति का उद्घाटन करता है वहाँ वह तत्सस्थ- 
न्चित भारतीय संस्कृति के भनेक भ्रष्यायां को भी प्रस्तुत करता चलता है । 


झभिषम्मपिटक बौद्धपिटक का तुतीय मणि हैं जो जतसाधारण के लिए नहीं 
किन्तु एक विशिष्ट बुढ्धिवादी वर् के लिए संप्राह्म है। परम्परामुसार प्रभिन्रम्म 
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के प्रमुल आता सॉसियुत थे। शायद इसीलिए उतहें प्रधान शिंप्य के रुप ने भी .' 
स्वीकार किया गया है । धर्म झौर विनय को सेगायंन तो प्रधंम-ढिंतीय धंगीति 

में हो बंका था परन्तु प्रसिधम्म तृतीय सेंगोति का हीं परिणाम है, यह धुनिश्नित 
है। ध्ंत: इसकी रववाकाल झशोक के समय से लेकर २९ £६०प७ में वंट्रतामशा 

के समय संक निर्भारित किया जानता चाहिए। खुद्धभोंष में निदात कथा में 
प्रसिधम्त की परम्परा का उल्लेख किया है ।* 


अभिषम्म सात प्रन्थों का संप्ुदाय है--अम्मसंगरि, विभंग्र, घातुकथा, 
पुरगलपुञ्सत्ति, कथावत्यु, यमक झौर पद्टान । मिलिन्द्रपञह में सो यही वर्योकरण 
मिलता है| डॉ० लाहा के भ्रनुसार इतका कालकप इस प्रकार होता चाहिए--- 
पुरगलपज्ञति, विभेग, घम्मसंयशि, भातुकथा, यमक, पुन भौर कब्रांपत्थु 
पर डॉ० भरत सिंह उपाध्याय इसमें कुछ परिवर्तन करते के पक्ष में हैं। मे 
धस्मसंगणि को विंग के पूर्व नि्भित प्रल्थ मानते हैं | मह श्र्कशंगत भी लगता 
है। डूँकि बिमंग का विस्तृत विवेचन धम्मसंगढि में मिलता है। भतः उसे 
पूर्व वर्ती ग्रन्थ ही माना जाना चाहिए । 

पुरमल7ञ्ञत्ति मे पुद्गल श्रर्थात्‌ व्यक्ति के विषय में विविध रूप से प्रशप्ति 
प्रस्तुत की गई है । एक से लेकर दस प्रकार तक के व्यक्तियों का वर्मीकरण 
किया गया है | बह वर्रान प्रंगुत्तर निकाय से सम्बद्ध-सा प्रतीस होता है भरत; 
पुर्मलपिअ्त्ति का सम्बन्ध प्रभिधघम्स पिटक-से भ्रधिक दिखाई नहीं देता । 


विभंग में घर्मों का विमाजन लन्ध धादि भ्रदारह बिशेष भ्राधारों पर आधा- 
रित है--लम्घ, भावतत, धातु, सच्च, इन्द्रिय, पर्याकार, सिपट्रोन, सम्मप्पधान, 
इड्धिपाद, बोज्मग, मम्ग, माल, भ्रध्पमण्ण, सिक्‍्खापद, पटिसस्मिदा, आंण, 
खुहकवत्थु और धम्महदय । प्राय: इन सभी विभागों का प्रस्तुतोकरण सुशापटंक 
झभिषस्म झौर पम्हपुण्छ क ( प्रश्नात्मक ) शैली के ध्लाधार पर किया गया है। 

धम्मसगरिश प्रभिधम्मपिटक का प्रतिष्ठापक ग्रन्थ कहा जा सकता है। 
उतमें मौतिक भौर म/।नसिक जगत्‌ का सुन्दर विश्लेषण सन्नचिहित है। यह 
विश्लेषण तिकों भ्रौर दुकों के १२२ वर्गों में वर्भीकृत है । यहाँ मुलतः चित के 
८६ प्रंकारों को कुशल, धकुशल और भव्याकृत इन तीन प्रकारों में ग्रुम्फित 
रिया है। शंली नैतिक भौर मनोवेज्ञानिक है। पारिभाषिक शब्दों का प्राधिक्य 
हो जाने के कारण वह गणनात्मक पद्धति एक साबारण विद्यार्थी को हृदय- 


, ४. हिस्डी भाफ पालि लिटरेचर, भाग ६, प०२६ 
६. प्रालि साहित्य का इतिहास, प० ३८१ 
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आह भ्रवश्म नढ़ीं ही पाती पर भावों प्रभवा क्यों का जो सुक्ष्म विश्लेष्रस 
किया गया है वह भनोहारी भवभ्म है । मातुकायें इसकी देन हैं । 
विंग का विसरलीकरण है | उसमें विभंग फे स्वर्ण, भायतन 
और धातु इन तीन विभंगों को क्षेकर ११४ धर्मों का विवेचन किया ग्रया है-- 
४ स्कत्ध, १२ भायतत १६८ धावुएं, ४ सत्य, २९ इन्दियां, श्रतीक्ष्य समुत्याद, 
४ स्थृति प्रस्थान, ४ सम्यक््‌ प्रधाद, ४ ऋडद्धिपाद, ४ ध्यान, ४ भ्परिभारा, 
४ इस्द्रिय, ५ बल, ७ ब्ोध्यंग, 5 प्रहाज़िकमार्ग के भंग-स्पर्श, बेदना, संजा, 
चेतना, वित्त, भ्रधिभोत्त और मनस्‍्कार। ये धर्म किस विभंग में संगहित, 
अ्रसंगहित, सम्प्रयुक्त, विप्रयुक्त श्रादि रूप से गभित हैं। इसका विवरण 
१४ प्रध्यायों में किया गया है। शैली प्रश्नात्मक है। 
यमक भत्रिधम्म पिटक का एक पारिभाषिक शब्दकोश है। जैसा शेब्द से 
स्पष्ट है, इस ग्रत्य में प्रश्तों को युगल रूप से प्रस्तुत किया गया है। उदा- 
हरणा्---कया समस्त कुशल घर्म कुशल मूल हैं ? क्या समस्त कुशल-मूल 
कुशल-धर्म हैं ? इस प्रकार के प्रश्नों को १० श्रध्यायों में नियोजित किया गया 
हैं--भूल, गन्ध, भायतन, धातु, मज, संसार, भ्रभुसय, बित्त, धम्म इच्धिय भौर 
यमक । ये अ्रध्याय प्रायः तोन आंतों पर विचार करते हैं --पर्चान्त पवस्ति भौर 
'परिण्जा । यह भी प्रश्नात्मक शैली में रचा गया है| 
पट्टास प्रभिषन्म पिटक का दुर्वेध्र कक है। बौद्धदर्शश का मूल सिद्धास्त 
अतीत्यसमुत्पाद इसका विवेच्य विषय है। पद्ठान शायद प्रत्यय के भ्रथ में महा 
प्रयुक्त हुआ है । ये प्त्यय २४ हैं-हेतु, भारंभणशा, भ्रधिपति, ध्नस्तर, समनस्‍्तर, 
सहूजात, भ्रम्जमण्ञ, निस्सय, उपनिस्सय, पुरेजात, पच्छाजात, प्सेवन, कम्म, 
'विपाक, प्राह्मर, इन्द्िय, ध्यान, मग्ग, सस्पयुक्त, विप्पमुक्त, भ्रत्यि, नत्यि, विगत 
और भवियत । वृहदाकार होने के कारख इसे महाप्रकरण भी कहा गया है । 
दार्शनिक हृष्टि से यह ग्रन्थ बहुत महत्वपूर्ण है । 
कथावत्यु--भशोक के संरक्षण में प्रौर मोग्यलिपुत्त तिस्स स्थविर के 
नैलृत्व में पाटलिपुश्न में हुई तृतीय संगीति का परिणाम है। इसमें तत्कालीन 
प्रचलित बौद्धवर्म के भ्रठारह सम्प्रदायों के सिद्धान्तों का विवेबन मिलता है। 
भद्यानिक, महीशासक, वात्तसीपुत्रीम, सर्वास्तियादी, सम्मितिय, वज्जिपुसक, 
महाप्ांषिक, गोकुलिक, भन्पक, अ्रपरशैलीय, प्ूर्नशैलोय, राजगरिरिक, सिद्धाधथिक 
वंपुल्य, उत्तरापघक भ्रौर हेतुवादियों के स्रिद्धास्तों को महाँ पूर्वपक्ष के रूप में 
*खकर स्थविरबादी हृष्टिकोश से उनपर विज्ञार किया गया है। कथावत्यु के 
मूलभाग में इन सम्प्रदायों का नामोेल्लेख् नहीं सिलता। इस कप्तो को पूर्ति 
उसकी भरट्टकघा ने कर दी है। बाईस अ्रध्यायों में विभक्त २१६ मंतवादों के 
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आधार पर डा० भरतसिंह उपाध्याय ते शरौद्धर्म के ऐमिहालिक विकास को 
अस्तुत करने का अग्र्त किया है। उसके भ्रतुघार पहू क्रमिक विकास हस 
प्रकार ही सकता है--वजिपुत्तक, महिसासक, संहासांधिक, ग्ोकुलिक, समत्यि- 
बादी, सस्मितिय, भद्रयानिक, कह्सप्रिक, हेहुबादी, उत्तरापयक, सन्धक, पुल्ष- 
3४ भ्रपरलेलिय, राजगिरिक, सिद्धत्यिक, वेतुल्यक, मतांकूस्पतावादी भौर 
॥ 

जिपिटक का विकधास-- 

सथधाम बुद्ध द्वारा प्रवेदित उपदेशों के सकलन का अथम प्रयास राजगृह 
की प्रथम संगीति में किमा गया था। संभव है, इसमें मुलभूत सिद्धान्तों पर 
किसी तरह भिक्षु एकमत हो गये हैं। परन्तु बुद्ध-परिनिवारा के लगभग १०० 
चर्ष बाद संघनेद स्पष्ट हो गया । विलींध संग्रीति में सुत्तपिटक भौर विन्रपिटक 
का संगामन हुआ होगा । भमिभस्मप्िटक तो निश्चित ही भ्रशोक के काल का 
है। कुछ भाग उसके पश्चात्‌ मी प्रक्षिपांश रूप मे यदि जोड़ दिया गया हो तो 
कोई असस्मय नहीं । सिहली परम्परा के भचुतार वज्लिपुस्तको ने द्वितीय संगीति 
में भ्रभिघम्मपिटक के साथ-साथ पटिसंविदा, निद स, पश्ममनकाय का मुछ भश 
और परिवार को धमान्य घोषित कर दिया था ।* यहु तथ्य है कि ये सभो अन्य 
उत्तरकालीन हैं। भशोक के शिलालेशों में मी पिटक के कुछ भागों का उल्लेख 
मिलता है। मात्र, प्रमिलिस मे सात धम्मपलियायों की गणना उपलब्ध होती 
है-- विनय समुकसे, प्ललियवसानि, श्रनामतमबानि, सुनिभाथा, म!नेयसुस्त, 
उपतिसपसने भौर लाघुलोबाद | साँची भौर भरहुत के प्भिलेक्षों में भिश्ुओं 
के विशेषण के रुप में सुत्तन्तिक, पेटकी, धस्भकथिक, पश्चमेकायिक, भाराक 
भ्रादि शब्दों का प्रयोग मिलता है। भरहुत स्तूप में वितु, मिग, हंस, बिड्ल 
आदि जातक कंमाझों के ताम भी मिलते है। से सभी भाग पिडक में किसी ते 
किसी रूप मे संकलित है । भत: यह कहा जा सकता है कि लगभग ईन्पू० 
वृतीय शताब्दी में सुत्तपिटक भौर विनय पिटक के कुछ अंश स्थिर हो शुके होगे 
और प्रशिधम्म पिटक निर्माण-पत्र पर रहा होगा । ई० पु० अथम सदी में तो 
समूचा विपिटक सिंहल मे बट्र॒ुयामरिय् के शातन-काल में लिपियद हो इुका 
था ; प्रम्परानुलार कुछ भट्टकथायें भी तबंतक संकलित हो बुको थी। परत: 
यह कहा जा सकता है कि इस समय तक विपिटक उसी रूप मे सिपिबंद हुझा 
था जिस रूप में भ्राज उपलब्ध है। अश्चप्ि कुछ परत्पर-विरोधों भोर कालकम- 


शालातिलोक: याहड भ्रू दि प्रभिषस्मपिटक, प. रे८ 
८, कौथ, ए*बी०, बुद्धिस्ट फिलॉसॉफों, १० २३ 
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विरहित प्रसंग यहाँ दिलाई देते हैं पर इसका तात्पर्य यह नहीं कि समूचा 
जिपिटक ही व्यर्थ है। यह सम्भव है कि ई०पु० प्रथम शततों तक उसमें परिवर्सन- 
परिवर्धन होते रहे हों, जो स्वाभाविक है। पर एक बार लिपिबद होने के बाव 
उसमें परिवर्तन का प्रवकाश नहीं मिलता । प्रत: जो तिपिटक भाज हमारे पास 
है वह अधि कांश रूप में ई०प७ प्रथम सदी का तो निश्चित ही है। 

यह समूचा त्रिपिटक ब्ेरवाद परस्परा में नव अज्भों, में मी विभाजिस ब-- 
सुत्त, गेय्य, वेब्याकरण, गाथा, उदान, इतिवृत्तक, जातक, भ्रव्मुतध्म्स पभौर 
बेदल्ल' । थेरगाथा में एक भन्‍्य प्रकार से भी पिटक के विभाजत का संकेत 
किया गया है। वहाँ बताया गया है कि भ्रानन्द ने ८२००हजार उपदेक्ष भगवान 
बुद्ध से सीखे और दो हजार उपदेश संध से सीखे ।*” सम्तव है, यह गणना भ, 
बुद्ध के समस्त उपदेक्षों को संख्या की भोर इज्ित करती हो । 

त्रिपिटक के विकास के सन्दर्भ में प्रनेक विद्वानों ते भ्रपने अ्रभिमत प्रस्थापित 
किये है । उनमें डॉ० विभलानरण ला का मत उल्लेखनीय है। उन्होंने त्रिपिदक 
वो निस्तलिखित कालक्रम में व्यवस्थित किया है ।* 

१. प्रथम यूग न ४८३ ई पू० से २८३ ई०पु० 


२. द्वितीय पुग. ३६३ ई०पु० से २६४५ ई०पु० 
३. तृतीय युग. ++ . २६५ ईन्पू० से २३० ई०पु० 
४ चतुर्थ सुग न २३० ई०१० से ० ई०प० 


५४, पशञ्मम युग ल्न्ब्न-_ प० ई०पृ० से २० ई०पू० 
यह कालक्रम त्रिपिटक के लिपिबद्ध होते तक के साहित्य का है। डॉ० 
रायज डेविड्स ते यह विकास इस प्रकार दिखाया है--' 
१. समस्त त्रिपिटक में समान रूप से पाये ज।ने वाले बुद्धधचन 


, त्रिपिठक के दो-तोन ग्रन्थों में ही पाये जाने वाले बुद्ध वचन 
सील, पारायर, अ्रट्टुकवरग, पातिमोक्‍्ख 


दीच, मज्मिम, भर्जुत्तर और संयूत्त निकाय, 
, चुलनिपात, यैरगाथा, ब्रेरीगाथा, उदान, खुददकपाठ, 
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£. मज्किमनिकाय, भ्रभ्मगद्दूएभ सुत्तत्त, मिलिस्दपछ्ह, बहिरकथा; दीपवंस 
४१४, । 
१०. पेरमाभा, (७.२-१०२७ ॥ 
११. हिस्टी भाफ पालि लिटरेचर, भाग १, पृ० १२-१३ 
१२, बुद्विस्ट इस्डिया, प्र० १२९-२ 
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' ६, खुतदिभंग, अन्भक 
७, जातक, धल्कपद 
८. निददेस, इसिवुसक, पटश्िसरिपदा , 
६ पेतबत्यू, विमानवत्यु, अपदान, चरियापिटक, बुद्धबंस 
१०, अभिषम्मपिंटक के ग्रंथ जिलमें पुम्यलप्ब्लत्ति प्रथमं और कयावत्यु ऋत्तिम 
हैं । 
डॉ० विमलाथरण ला ने इस कालझूम को कुछ परिवर्तित कर इस प्रकार 
प्रस्तुत किया है--- 
१, समसय विपिटक सें समान रूप से श्ाये जानेवने बुद्धवचन 
२, दो-तीन भ्रंथों में ही पाये लानेवाजे बुद्धवच व 
ई. सोल, पारायण, भ्रट्टत वर्ग, सिक्सापद 
४ दीवनिकाय ( प्रथमस्कर्न ), मम्मिसनिकाय, संमुत्तनिकाय, भ्रंगुशरनिकांत 
पातिमोब्ल जिसमे १५२ नियम हैं । 
४, दीधनिकाय ( द्वितीय भौर तृतीय स्कत्प ) थरेरगाया, ब्रेीरीगाया, ५०० 
जातकों का संग्रह, सुत्तविभग., पांदमम्भिदामग्ग, पुस्गलपक्अलि, विभंय, 
६, महावर्ग, चुल्लवस्ग, पातिमोक्ल, ( २९७ नियमों का पूर्णो होना ) 
विमानवत्यु, पेतवल्यू, धम्मपद, कथाव्थु 
७, चुहलनिहेस, महानिदेस, उदान, इतिवृत्तक, सुत्ततिपात, भातुकथा, यमक, 
पट्टान 
८, बुद्धबंस, चरियापिटक, भ्रपदान 
&, परिवार-पाठ 
१०, खुददकपाठ 
उपयुक्त दोनों विद्वातों द्वारा निर्धारित कालक्रम सम्पूर्शत: समीक्षीन 
अथवा क्‍प्समीदीन नहीं कहा जा सकता | तथ्य यंह है कि यह विकासक्रम 
मदि भाषा के साथ-साथ संस्कृति और बुद्ध के वर्षावासों में दिग्रे यये उपकेशों 
के झाभार पर रखा जाता तो अधिक सपादेय था। ऐसा ने होने के कारण 
ही यहाँ कुछ कमियाँ रह गई हैं। म० राहुल जी ते बुद्धलर्मा में इस प्रकार 
का प्रधल किया था पर वह अघरा ही रह गज । 
जिपिटक का भ्रभाव औद्धतर सस्रादावों के साहित्य पर भी दिक्लाई देता 
है। सउदाहरताकः श्वेतास्यर जैसी हारा मान्य साहित्म की भाषा भौर हेली 


१, हिस्द्री श्राफ पालि लिटरेचर, भाग १, १०१ पु 
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पालि जिपिटक से मिलती जुलती है। उत्तराष्ययत ( ६४४ ) की यह गाबा- 


भासे मासे उ जो बलो वुसस्गेण तु भुंबए। 
शा सो सुप्रक्शायधम्मस्स, कल प्रम्घद सोलसि 


घम्मपद की गाया क्र० ७७ के प्रत्यल्त समीप है--- 


मासे मासे ।' कुसग्मेन बालों भरुक्षेथ भोजन । 
ने सो संखतघम्मानं कल प्म्धति सोलस ॥ 


इसी प्रकार धम्मयद की गायायें १०३, ४०५, ४०६ उत्तराष्ययन की गायाशों 
६,३२४, २५.२२, २५.२४, में देखी जा सकती हैं। धम्मपद की प्रन्‍्य 
गायायें ४६, ६६, ३६२ दशवकालिक की १,२, ४.१, १०.१२ गायाओं में 
सोजी जा सकती है। इसी तरह सद्धमंपुण्डरीक और सुत्रकृतांग का पुण्डरीक | 
भ्रध्ययन, ध्रवदानसतक और विपाक्सूत्र, प्रंगुत्रनिकाथ भौर ढाणाजु, जातक 
झौर उत्तराष्ययत आदि ग्रन्थ परस्पर सम्बद्ध प्रथवा प्रभावित प्रतीत होते हैं । 
त्रिपिटक के समान श्वेतास्वर जैन झ्रागस सी भपने झगम को गशिपिदक कहते 
हैं । विनय भादि को देखत हुए यह मी भ्रसंभव वहीं कि ज॑ैनासस्यों से बौद्धागम , 
प्रभावित न हुए हैं । जहाँ तक शंली का प्रश्न है, जेनागमों की भपेक्षा बौद्धागर्मो 
की शैली निःसल्देह मधुर, हृदयहारी प्रभावक झौर प्राचीनतर है| 


कनुपिटदक लाहित्य 

पालि बिपिटक के प्लाधार पर कुछ ग्रन्थ प्रथम शी ई, पृ, से लेकर ४०० 
ई० तक रचे गये, जिनका विशेष महत्व होने के कारण उन्हें भ्रनुपिदक की संज्ञा 
दे दो गई। ऐसे ग्रन्थों में वेत्तिपकरण, पेटकोपदेस झौर मिलिन्दपठह प्रमुख 
माने जाते हैं। नेशिपकरण का भाधार भ्रभिघम्मपिटक है इसलिए वह श्रमि- 
धम्भ को हुृदगंगग करने के लिए नेत्ति ( मार्यदर्शक ) कहा जा सकता है। 
सद्देख के भनन्तर निदुदेस देने की परम्परा 'यहां भी मिलती है। पेटकोपदेश 
नेशियकरण की शैली पर ही लिक्षा गया है। उसमें नेति से श्रवशिष्ट दुरूह 
विषयों पर विवेचन है भरत: उसे नेत्ति-का पुरक भ्रन्य कहा जा सकता है; 
इन दोनों ग्रन्थों के लेखक महाकशान माने जाते हैं। मिलिन्दपकह प्राग्र: प्रथप्त 
शताब्दी ई. पृ, की रचना कही जाती है। मेमान्डर का शासनकाल प्रायः यही 
था। इसमें मेनास्डर शौर नागसेन के बीच हुएं संवाद-विवाद को संपोजित 
किया गया है। बुद्धधोष के धुनुतार इसके लेखक भदत्त नागसेस थे, परत्तु रायज 
डेविड्स ते इसे साराव कृत बतामा जो कह्पना-असूत होता चाहिए। मिलिन्द- 
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पञ्ट के प्रमभ तीन प्रध्याम मौलिक सभते हैं भोर केंद्र शंश अधित प्रतीत 
होता है 4 

पिडकतर साहित्य 

( १ |अदटकथा साहित्य--पिटक के प्रतिरिक्त प्रटुकभा, टी क, टिप्पणी, 

प्रहानिहेस भौर पकरए साहित्य भी मिलता है। भरट्टकथा की भ्रावश्मकता शुलनिदेस 
ते स्पष्ट है। गस्णवंस में 'पोराणाचरिया” और 'अ्रटरकपाजरियां' का उस्लेक्ष है। 
[डधोष ने भपती प्रटुकथाओों में कुछ प्राचीत भरट्ुकान्नों के नाभों को भोर 
कित्त किया है--भहा श्रटुकया, महापल्वरिया, कुरुन्दी, भ्रन्ध भ्रह्ुंकषा, संखिप 
हहुकया, भ्रागमदुकंया, भ्राचरियान समानट्ुकया, जातकदुकथा प्रभृति । प्राव: 
! सभी अ्रदुकथार्ें मूलत: सिंहली में थीं। भिज्लुप्रों ने उन्हें पालि में प्रनुदित 
क्या । बुद्धघोष ऐसे भ्रनुवादकों एवं खेखकों में प्रमुख हैँ । उनकी निम्नलिश्ित 

दुकथारयें उपलब्ध हैं--- 


१, समन्तप्रासादिका--विनयपिटक को अ्रद्दकथा 

२. कंखावितरणी--पातिमोक्ल की प्रटुकपा 

३. सुमंगलविलासिनी--दीवनिकाय की अ्रट्रुकया 

४, पपक्ृसूदती --सम्मिमनिकाय की भ्रटुकथा 

५, सारत्यपकासिनी->सयुत्त निकाय की श्रट्टकथा 

६, मनोरथपुरणी--अ्रगुत्तरतिकाय की भअ्रद्ुकधा 

७, परमत्थजोतिका--खुदृकपाठ भौर युत्तनिषात की भ्रट्रकथा 

#. भरदुस्तालिनी--धम्मसंगणि की अरट्टकथा 

€, सम्मोहविनोदनी--विभंग की प्रटुकंधा 

१०-१४. पश्मपकरराट्ुकुशा धम्मसेगरि श्रौर विभंग को छोड़कर शेष एँण 
अभिषम्स-ग्रन्यों की भट्ट क्याये | 

१३६. जातक वर॒णनक--जातक को अरद्ठुकृश्रा 

१६. धस्मपदहु कधा---धस्मप्रद को भ्रदहुकथा 


इनके भ्रतिरिक्त बुद्धघोध की एक झौर रचना मिलती है--विसुद्धिमल । 
स्थविर्वादका कोष कहा जा सकता है। सम्भव है इसे सर्वप्रथम लिखा 
| हो । उनके फ्रथों का भ्रतुमानित काल-क्रम उक्त लिखित ही प्राम: मान्य हो 
| है । बुंढभीध भूलत: बाहाण थे । इनका काल पंचम शताब्दी माता जा 
हे है। इसी समय ये शौद्धवर्म में दीक्षित होकर भीलँका पहुँचे-भौर वहाँ 
बक्त साहित्य सुजन किया । इसके पूर्व बुद्धदल हुए जिन्होंते बुदवंस पर 
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“मधुरत्व विलासिती! नामक अरटुकथा लिशखी। तीसरे मुख्य अ्रदुकेधाकार थे 
फम्मपोल, जिन्होंने खुदकतिकाम के कुछ भाग पर भरट्टकथार्यें लिखी थीं । 


( २ )टीका साहित्य--टीका भट्दकथा का संक्षित रूप है। शायद भानन्द 
मे प्रभिषस्ममुलभेका लिखकर टीका साहित्य का भीगरेश किया था। तदनन्तर 
उनका अनुफकरण धस्मपाल ने परमत्थमण्जूसा ( विसुद्धिमम की महादीका ), 
लोनत्थगण्णना ( नेतशियकरश-पअ्रटूकधा की टीका ), लीनत्यपकासिनी ( प्रथम 
बार निकायों पर लिखी गई भ्रट्टकथाप्रों की टीका ) जातकदुकभा टीका भौर 
मधुरत्थविणासिनी की टीका लिखकर किया। इसी काल की वजिरजुद्धि को 
समन्तपासादिका पर वजिरबुद्धि नाम की टीका भी मिलती है । 


श्रो लंका के राजा पराममबाहु ( ११५३-११०६ ) पकासिनी राज्यकाल में 
सारिपुत्त ते सारत्यदीपिनी (समन्त,टैका) पथ्मसारत्थमंजूसा ( सुमंगल,टीका ), 
दुतियसारत्थमेजूता ( पपञ्च,टोका ), ततिय सारत्थमंजूसा ( सारत्य , टीका ), 
बातुत्य सारत्थ पकासिनी (मनोरथ टीका), पैथम परमत्थयकासिनी (अट्टुसा.टीका), 
दुतिय परमत्थपकासिती ( संमोह. दीका ), तत्तिय परमत्थपकासिनी ( पंचपक, 
टीका ) नामक टीकारयें लिखीं। इनके भ्रतिरिक्त सारिपुत्त के शिष्मों ने भी अनेक 
टीकार्यें लिखी हैं । इन शिष्यों में संगह रक्खत, महासेन, बुद्धनाग, वचिसार 
झौर सुमंगल प्रमुल हैं। सद्धम्मजोतिपाल ( १२वीं संत्ती ) ने विनयसमुत्यान*« 
दौपनी, पातिमोगसविसोधती' विनयगुल्हददीपनी, सीमालंकारसंगहुटीका, मातिकट्ठु- 
दीपनी, पट्टानमएनानय, सामचारदीप, भ्रभिधम्मट्रसंसहसखेपटीका भर गन्धसार 
नामक टीकापों की रखना कौ । १५वीं शती में वर्मा में श्रभिभ्रस्मपिटक का 
प्रध्ययन भ्रत्यन्त लोकप्रिय ही गया। फलत: वहाँ पर आरिग्रवंश की मणि- 
सारमंकूसा, मस्िदीप एवं जातकविसोधती, सदधस्मपाल की नेत्तिभावती भौर 
सद्भम्भलकार की पहुददीपनी नाम की दीकार्यों भ्रधिक प्रसिद्ध हुई' । 

(३ ) टिप्पणियां या अशुटोकाय--टोका पर जो टोका लिखी जाती 
है उसे टिप्पणी भ्रथवा अ्रनुटोका कहते हैं। प्रनुटोकाशों में प्रभिधम्मत्यकथा पर 
धम्मपाल द्वारा लिखी गई अ्रनुटोका सर्वाधिक प्राचोन है। इसके बाद सारिपुस्त 
ते क्षीनत्यपकासिनी, सारत्यपकासिनी भौर सारत्यमंजुसा तथा भहानाम ( १६ 
दीं शत्ती ) ने मधुतारत्यदीपनी भनुटीकाशों का निर्माण किया। १७वीं शो 
में यर्मा में तिलकभुद भौर महाकस्सप हारा प्रतेक घनुटीकार्ये लिखी गई' । 


(४ ) पकरणु--पकरण सिद्धान्सतः किसी धर्म विशेष से सस्मद् नहीं 
होते । परन्तु पालि भाषा में तिबद्ध पकरण कुछ अंश तक इसके क्रपणादास्मक 
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हैं। एसहूँ संगह, वबंस, व्याकरण, काव्य भौर क्रोश के कप में विभक्त कर 
सकते हैं। 

( ) संगह--संप्रह प्रन्‍्थ गद्च भौर पक्ष दोनों में मिलते हैं। खुद्धौप का 
भिमुद्धिमम्स तो बेरबाद बौद्धवर्म का कोप ही मानना चाहिए। इसमें सील, 
समाधि झौर पञ्या का विवेखन मूल जिप्टक के झासार पर किया गया है। 
इसके बाद बुद्धदश के वितम, विनज्छम, उत्तरविनिष्ठाय झोर अभिषम्नावतार, 
वजिरबुद़ि का विनग्रगन्बि, धस्मसिरी को खुहकसिक्शा भौर मूलसिमसा भ्रत्यन्त 
असिद्ध है। अ्भिषम्म दर्शन पर भी श्रोलंका भौर दर्मा में झतेक संप्रह निकल चुके 
है । 

(॥ ) बंस---बस साहित्य दूसरे शब्दों में इतिहास साहित्य है। दीपवंस 
महासेन-काल ( ३२५-३४२ ६० ) तक का श्रीलेका का इतिहास प्रझतुतत करता 
है। इसका लेखक भज्ञात है। महानाम का 'महावंस' ( छठी सती ई० ) दीपवंस 
पर व्याश्यात्मक ग्रन्थ है। इसका मूल रूप ३७ वें परिष्छेद को ५ण०्यीं गाया 
तक ही दिल्लाई देता है। भागे के परिच्छेद 'चुलवंस” के नाम से प्रतिद्ध हैं । उसके 
बाद भी प्रक्षितांश उसमें छुड़ते ही गये । इनके प्रतिरिक्त ध्रनायतवंस, बोधियंस, 
दाढ़ावस, भूपवस, बुद्धधोसुप्पत्ति प्रौर सद्धम्मसंगह गन्धवंस, साध्नवंस भादि 
ग्रन्थ है जिन्हें वंस साहित्य के भन्तर्गत रखा जा सकता है । 

(॥| ) व्याकरण -पालि व्याकरण के तीत स्कूल हैं--कल्यायन, मोग्य- 
लायन भौर सहनीति | गायगर के भ्रतुसार कस्वायन वुद्धघोष के उत्तरवर्तो 
आचार हैं। उन्होंने कक्चायत व्याकरण लिखा है। मोग्गलायन का मोम्गलायन 
व्याकरण पौर मोग्गलायन पक्षिका तथा भरणवंस का सइनीति व्याकरण ( हरे 
यो शत्ती ) अपने अभ्रपने स्कूल का प्रतिनिधित्व करते हैं। कच्चायन व्याकरस 
के झ्ाभार पर विमलबुद्धि ( ११वी शत्ती ) की मुख्मत्तदोपनी, छपद ( श्श्वीं 
शी ) का स्थॉसपअदीप, एवं सुत्तनिदेश, संघरक्खित ( १२वीं श्त्ती ) की सम्बग्- 
जिन्ता, बुद्धभिय की रूपसिद्धि, धम्मकित्ति का बालावतार, यातोन का कक्षायन- 
जद झादि व्याकरणों का निर्माता हुआ है। मोग्गलान व्याकाण के पीछे 
पियदस्सी का पदसाधन, वतर्तन मेभंकर की पयोगिद्धि, घातुपाठ प्रादि व्याकरश- 
ग्रत्थ लिखे गये। सहनीति व्याकरण सम्पवाय में माषत्यदीपडो को छोड़कर 
अन्य पइन्म झशात हैं। इसके ग्रतिरिक्त पगात का वत्षबालक, मंगल का यभ्यट्ठि, 
झध्सिवंत का गम्भाभरता, झादि भोर भी भ्रनेक पालि व्याकरण उपलब्ध है ! 


(;५ ) काब्य--संस्कृत सावा के समान पालि भाषा में भी काव्यों का 
लिमादा, हुमा है। चुद्धरविखत ( १२वीं ऋठी ) का जिदाज॑कार जो बुद्ध की 
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संस्योधि प्रशस्ति तक का वर्णन करता है, मेघंकर का जिनचरित, वेदेहपेर गंह 
समन्तकूटवण्शाना व रसबाहिती ( १३वीं शती ) तथा बुद्धपिय का' पंजमबु 
पालि साहित्य के प्रधान काव्य हैं। भ्रजंकार, छ्दशासतर तथा पोलि प्रभिलेश: 
इसी के भ्रन्तर्गत रखे जा सकते हैं। संघरक्लित का सुबोधालंकार झोर उन्हों 
का वुसोदय इसके सुन्दर उदाहरण हैं। तेलकटाहयाथा सद्धस्मोपायन, पशमति- 
दीपन, भौर लोकदीपस्वर भी रमशीय काव्य हैं । 

( ५ ) कोश--मोस्गलायन (१२वां शती ) का अभिघानप्दीपिका नामक 
ग्रन्थ सम्मवतः प्राचीनतम पालि कोश है । इस कोश के तीन विभाग हैं-.-सरग- 
कंणड, भूकरदह़ झौर सामज्जकशड । भ्नेकार्थक शब्दों का भी इसमें संग्रह मिलता 
हैं। भ्रमरकोश इसका भ्राघधारभूत प्रन्थ रहा होगा। इसके बाद में बर्मी सिश्षु 
संद्धभ्मकिति ते ( १५वीं शत्ती ) एकानखरकोस को रचना की । यहाँ एका क्ष- 
रात्मक एंब्दों का संग्रह किया गया है । 

भ्रभी हमने पालि साहित्य की एक भ्रत्यन्त संक्षित्त रूपरेखा झ्ापके समक्ष 
प्रस्तुत की हैं। उससे इतनी तो जानकारी होती ही है कि पालि भाषा में 
मियद्ध साहित्य मान्न त्रिपिटक नहीं, प्रत्युत संस्कृत भाषा में रचित साहित्य 
जैसा उसमें वंविध्य भी उपलब्ध होता है | भ्राज भी पालि भाषा साहित्य-छजन से 
बाहूर नहीं प । शोधकों भ्रौर लेखकों के लिए इस साहित्य में प्रचुर सामग्री 

| 

सध्यकालीन आ्रार्यमाषाओं का भ्रष्ययन पुर्णा करने के लिए पालि भाषा का 
वशानिक अध्यवन पत्यावश्यक है । उसने न केवल भ्राघुनिक भारतीय भाषाश्रों 
को प्रभांवित किया है, प्रत्युत सिहल, बर्मा, थाईलेन्ड, चीन, जापान, तिब्वत, 
मंग्रोलिया भ्ादि देशों को भाषाओों के विकास में मी उसका पर्याप्त योगदान है । 

दाशंनक हृष्टिकोश से भ्रध्ययत करनेवालों को इसमें दर्शश की भी विपुल 
सामग्री मिलती है । स्थविरव।द झरेर भन्‍य बौद्ध सम्प्रदायों के भ्रतिरिक्त वेदिक 
झौर जेत दर्शनों का भी इसमें प्रसंगतः पर्याप्त विवेशन हुआ है जो उनके इतिहास 
के परिप्रेक्ष्य में अत्यन्त महंत्वपूर्णा हैं। प्रायीन ऐलिहासिक भौर सांस्कृतिक 
सामग्री के लिए तो परालि साहित्य एक भजस खलोत है । अटटुकथामें जो प्रमी 
तक समूचे रूप में नागरी लिपि में भ्रप्रकाशित हैं, बिलकुल भछूती सी पड़ी हैं । 
प्राचीन इतिहास के कालकत को निश्चित करने में पालि साहित्य सर्वाधिक 


सहायक सिद्ध हुआ है। जैन सांस्कृतिक इंतिहांस के विकास को जानकारी के 
लिए तो पानि साहित्य सर्दंव प्रविस्मरणीय रहेग 


१, इसके लिए देखिये, लेखक का ग्रल्भ “जैंनिज्में ईम बुंडिस्ट लिटरेचेर। 


संस्कृत बौद्ध साहित्य 


संर्वास्तिवाद--सालि साहित्य मात्र स्पविरवाद की परम्पश में इर्षताव 
है परन्तु संस्कृत भाषा का उपयोग उत्तरकालीन प्राय: सभी बौद सम्पदायों ते किया 
है। सर्वास्तिवाद उनमें धप्रगर॒य है। श्रा्५ँ कात्यायतीपुत्र रत 'झार्मेप्रश्दात- 
शास्त्र” सम्भवत: बौद्ध संस्कृत साहित्य का भाश प्रव्थहोंगा | कनिष्क के श्रथि- 
नायकत्व में वसुमित्र की प्रध्यक्षता में कामोंर में ५०० भिललुभों को एक संगीति 
हुई थी जिलमें इस पर 'विभाषा” नाम की टीका लिखी गई। फलतः इसके 
प्रनुयायी वैभाषिक कहलाये | बसुसिज्ञ ने कश्मीरी वैभाषिकों के प्रतुसार 'प्रभि- 
घरंकोश” लिखा । विभाषा में वसुमित्र के भतिरिक्त पार्श, चोपक, बुढ़देव, 
धर्मत्रात, भदस्त, कुशवर्मा, धोषवर्मों, द्रव, भरदत्त, धरनन्दी, घामिक, सुभूति, 
पुर्णात, वककुल, वामफ, श्रमदत्त, संधवसु भर बुद्धरक्षत भादि भाषायों के 
नाम भी मिलते है। तारानाथ के भनुस्तार वेभाषिक सम्प्रदाय के भर्मत्रात, 
धोषक, वसुमित्र, भौर दुद्धदेव प्रधान णबराय थे। इन सभी ने संयुक्त रूप ते 
प्रह्मविभाषा की रचना की थी।' धरमंत्रात का उदानवर्ग, घोषक का भ्रभिषर्मामृत, 
अमुमित्र का प्रकररापाद श्रोर धर्मश्री का भ्रभिधर्मसार सर्वास्तिवाद के प्राचीन 
प्रेंय कहे जाते हैं। इनके अतिरिक्त प्रभिष्मं पर लिखित निस्‍्नोक्त ग्रल्थों को 
प्रदूषादशाह्न भी कहा जाता है-- १)शारिपुत्र (महाकौष्ठिल) विरखित प्रभिषर्मसं- 
ऐलिपयाय पादशात्र, (२) मौद्गल्यायत विरचित प्रभिवर्मेहकत्मपादशछा, (३) 
प्यविर देवशर्मा-रचित भ्रभिघर्म विज्ञानकामपादशास््र, (४ ) कात्यायतों पृ 
धरजित पभिषर्मप्रशलिपादशात्र, (५) वसुमित्र विरचित प्रप्तिधरम॑धातु- 
हयपरादशासत््र, भौर (६) वसुमित्र द्वारा ही विश्थत भ्रभिधर्मप्रकरणपादकास्र | 
अविरवाद हारा मान्य अ्भिषम्म प्रन्यों में इसकी हमशः इस प्रकार तुलना की 
| सकती है--यमक, पधम्मसंग्ररिएग, विभंग, पुस्यलप्ज्खत्ति, मातुकथा, भौर 
वावत्युपकरए | ३ 

उक्त प्रश्यों से स्पष्ट है कि सर्वास्तियाद में प्रभिदर्म का बहुत प्रधिक महत्व 
१। सर्वास्तिवादी ध्रभ्िष्म साहित्थ में धसयुभित्र का 'शामप्रस्थानशास्त्र/ सर्व- 
धात माता जाता है। उक्त वद्यादश्यात्र इसी के बाद” के जाते हैं। इनका 
ले क्थिय है--लोकुतरमस्म,' आन, पुम्यस, भहित्कितीत्तपप, रुप, भगत्द, 
फा3ौी ली लरह..3क्‍3७ै-ैै२२३...२२२०३ल्‍०«न्‍्कनेलकललनननल-नकन+-ननकनकन न कुनलनानन-+ नम» ०-+ ० 


१, ठारावाद, पृ० ६७, बौडगर्म के निकाप् का इतिहास, १० २६३ 
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जेतमा बौर पेमगारव का विषेवन करना। स्थविरवाद भौर सर्वास्तिवाद के 
दीच अभियर्म ही विशेष रुप से विवादग्रत्त विधय था। 


सुसपिटक के निकाय के स्थान में स्वात्तिवादियों ने आागम शब्द का 
प्रयोग किला है यहाँ भी स्थविरवाद के समान पाँचों मिकाय भाने गये हैं । 
अन्दर वह है कि स्थविश्वादोय प्रंगुसतर निकाय में पन्द्रह प्रन्‍्थ हैं जबकि 
सर्वाहितवादियों ने धर्मपद, उदान, सूत्रनिषात, विमानवस्तु और बुद्धवंस 
को ही धपने क्षुद्रकागम की सीम। में रखा है। विनमपिटक सें भो साधारणतः 
समानता दिल्लाई देती हूँ। प्रात्िमोक्ष सूत्र, सप्तप्म, भ्रष्ट्म, क्षुद्रक-परिवर्त, 
एकोत्तरधर्म, उपालिपरिपृष्छा, सिक्षुणीविनय एवं कुशलपरिवर्त सर्वास्तिवादी 
विलय के प्रधान विभाग हैं। पाराजिक, प्रायश्वितिक एवं भ्रवदान के रुप में भी 
इसका विभाजन मिलता हैं। सर्वास्तिवादी त्रिपिटक अपने शुद्ध रूप में उपलब्ध 
नहीं होता । पिशेल, रॉकहिल, पुसे, स्टेन, सेनार्ट, खुडसे, फ्रेक भ्ादि विष्टानों 
के सहयोग से इसका कुछ भाग प्रकाशित हुआ है। भ्रधिकांश प्रेग तिब्बती 
झौर चीनी भाषाझ्रों में मिलता है। जो भो मिलता है, उसके भाधार पर यह 
निष्कर्ष ग्रवश्य निकाला जा सकता है कि सर्वास्तिवादियों ने ब्रेरवादी त्रिपिटक 
को कुछ परिवर्ततों के साथ संस्कृत में भ्रनुदित कर लिया था । 

जैसा प्रभी हमने देखा, ई० की १-२ शताब्दी में सम्राट कनिष्क ने सर्वा- 
स्तिवाद को प्रशय दिया । इसी समय सर्वास्तिवादियों की एक संगीति भी हुई 
जिसमें उन्होंने भ्रभिधर्म महाविभाषा की रखना की । इसके धनुयायों वभाषिक 
कहलाये । इन वंसाषिकों के दा सम्प्रदय थे--काश्मीर वैभाषिक भौर पाश्चात्य 
पैभाषिक । वैभाषिक के भतिरिक्त एक और शाखा का जन्म हुझा जिसे सौता- 
न्तिक बहा गया | सूभागम ( सुत्तपिटक ) को मातने के कारण इस सम्प्रदाय को 
बल माना गया ( ये सूत्र प्रामारिका न तु शास्रप्रामाणिका:, पभिषर्म 

। 


सर्वास्तिवाद से उद्मुत सौज्ञान्तिक के समान एक संक्रान्तिवाद का भी 

उदय हुआ जो स्कत्धों का संक्रमण जन्म-जन्मास्तर तक भाना करता था। 
सौतर एन्तिक मत के प्रवर्तकों के सम्बन्ध में विद्वानों में मतेक्य नहीं। बसूुमित्र 
प्रानन्द को, सव्य और तसिम्बती परस्परा' उत्तर को तथा श्वांगयांय कुस[रलब्ब 
को सौनान्ठिक शाझ्षा का प्रवर्तक मानते हैं। कुमारलक्भ के दो शिष्य थे--- 
श्रीलक्म॑ शोर हरियर्मा । शीलब्य करा विभादाशात््र अ्रत्ावक्ि अ्नुपलब्ध है | 
हरिवर्धा का सत्यसिद्धिश्/क्ल सर्वभर्मशुल्यता का पोषक हूँ । धर्मभात भौर बुद्धदेद 
- भी इस रुसादाग्र के प्रसुल क्‍प्ाचाय हुए हैं। वसुबरणु के अभिषम्मकोश! पर 


] 
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नपुहार्या" तामक दोका के लेखक यद्भोमित्र को मी धौषान्तिक झाचायों में 
गाना की जांती हैँ। 


बंभाषिक सम्प्रदाय ये, जैसा हम पौछे देख सुके हैं, प्रभिषर्भविभाषाशाततर 
के झतिरिक्त बसुबम्धु का प्रशिश्र्म फोश बहुत लोकप्रिव हुआ । बाटों की कादस्वरी 
इस लोकप्रियता की साक्षी देती है--शुकैरपि शाक्यशासन कुशल: कोश सखुप- 
दिशदृत्ति:। द्वितीय बुद्ध कहे जावे वाले वसुबस्धु का समय नि्भिधाद नहीं। 
तकाकुसु उन्हें एत्रम शताब्दी का मासते हैं भर .फाइवाल्तर के अनुसार वे 
चतुर्थ शताब्दी में हुए। इस विबाद को दूर करने के लिए वसुबन्धु नाभ के दो 
झायायों की बात सामने भाई । पर यह ठोक यहीं । 


असुबन्धु का जन्म पुरुषपुर ( पेशावर ) में हुआ था। उन्होंने 'सस्यिसप्वति' 
के खरब्न में 'परमार्थ सप्तति' की रचना की । इसके श्रतिरिक्त भ्रभिषर्म कोश 
उनकों ध्मर बनाने वाला भनुपमेम ग्रन्थ हैं। इसमें झाठ कोशों में शमाहित 
६०० कारिकाओं में धातु, इन्द्रिय, लोकधातु, कर्म, «प्रमुशय, प्राय॑पुदुगल, ज्ञान 
एवं ध्यान पर विवेखन किया गया है। वसुवन्धु द्वारा लिखित ग्न्य में तर्कशाक्र 
झौर वादविधि का भी नाम लिया जाता है। वसुबन्धु के प्रतिरिक्त मनोरथ 
झौर संघमद्र भो इसी काल में हुए है। संघमद्र के “भ्रभिषर्म स्याथानुसार* झौर 
अ्रशिधर्म समय भ्रदीपिका! नाम के दो ग्रम्थ उपलब्ध होते हैं जिनमें वभाषिक 
सिद्धास्तों को प्रस्तुत किया गया है । 


सर्वास्तियाद के उक्त दोनों सम्प्रदाय के भाचायों में संक्रमए। होता रहा। 
झत: कौत किस शास्त्र का श्नुयाद्रों है, यह कहना कठिन हो जाता है। भश्व- 
जोष, भायंशूर, दिहनाग श्रादि झ्राचानों के विधय में यही समस्या है। सर्वाह्ति- 
वाद के प्रधान भाचायय के रूप में राहुलभद्र को भी माना जाता है। उनको 
भाषा संस्कृत थी। उनके चिह्न उत्पल, पद्म, मणि भौर पर्स थे । उनके ताम 
आग: मति, श्री, प्रभा, कोर भौर भद्र में समाप्त होते थे। उनकी संधादी में 
ंशिष्ट्य का उल्लेख मिलता है। उसके वस्त्र काले भ्थवा गाढ़े लाल रंग के 
होते थे । इ-नय के प्नुघार उत्तकी संघाटी का निलला भाग एक सीधी रेखा 
में कह्म होता था । वे भिक्षा को सीधे हाथ सें ले लेते थे ।* 


इनके भ्रतिरिकत महासांधिक, लोकोसरबाद, एकव्यावहारिक , कौफ्फुटिक, 
बहुचुतीय, अशसिवाद, पृ्व॑शलीम, भ्रपरशेत्रीय बेतुल्यक तथा वाष्सीपुणोय, 
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सम्मतीय, धर्मोत्तरीय, भद्वाणीय एवं परशगरिक शाखाह्ों का साहित्य माँ 
मिलता है, पर बहुत कम । कथावत्यु प्रादि कतिपय प्राच्रीव भ्रन्यों में उसके 
जिद्वास्तों को पू्रंपक्ष के रूप में भ्रवश्प प्रस्तुत किया गया है । 

उक्त सस्यदायों में लोकोस्तरवादियों का एक भनुपभेय द्न्ध मिलता है... 
महायस्तु | इसमें बुद के जोबन को लोकोशशत्मक रूप देते का ययाशनय 
प्रमल किया गया है। ल्ोकोसरवादी महासाधिकों का यह विनय-पन्ध माना 
जाता है। इसके झनुसार बुद्ध प्रकृतिचर्या, प्रशिधानचर्या, भनुलोमधर्या भौर 
झनिवर्तनवर्या के अनुकरण से दुद्वत्व-आति करते हैं। मिक्ष संस्कृत में लिखित 
इस गसथ का समय-निर्धारण कठित है। इसके प्राचीन अंश ई. पू, लगभग 
दितीय शताब्दी के जान पड़ते हैं भौर हुए भ्रादियों के उल्लेख से इसके कुछ 
भाग लगभग चतुर्थ शताब्दी के लगते हैं। प्रायोत भारतीय दर्शन भौर संस्कृति 
की हृष्टि से यह ग्रन्थ बहुत उपयोगी है। प्राकृत का प्रभाव भ्रधिक होते से 
इसका भाषावंज्ञानिक महृत्त्व भी कम नहीं। होनयान और महायान के बीच 
सेतु के रूप में भी महावस्तु का भ्रध्ययन प्पेक्षित है । 

इस काल में पिटक-परम्परा में मतभेद हो गया था। सर्वास्तिबादी बमभाषिक. 
झभिधर्म पिटक को मानते थे। कौक्कुटिक भी सृअपिटक झौर बविनयप्रिठक की 
देमना को उपाय मात्र स्वीकार करते थे। वेहासांधिक परम्परामत त्रिपिटक 
के श्रतिरिक्त बोषिसत्वपिटक भौर संग्रक्तपिटक को भी भ्रद्भीकार करते थे + 
धमंगुप्तकों ने उक्त पाँच पिदकों के साथ ही धारणीपिटक झौर मन्ब्पिटक को 
धौर जोड़ दिया था । पुर्वशलीय भौर भ्रपरशलीय सम्प्रदायों की प्रज्ञापारमिता 
पाकृत भाषा में निबद्ध थो। हीनयानी संस्कृत साहित्य में इस भ्रकार के. 
झभौर भी ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं जो निश्चित ही एक भप्रमृश्य निषि के रूप में 
स्वीकार्य हैं 


है 
ध 


महायान का साहित्य 


औौद्धधर्म के इतिहास से यह ह्यष्ठ है कि महायान का जन्म व्यक्ति की 
स्वाभाविक प्रक्रिया से निष्यन्न हुआ हैं।भाषाविज्ञान की तरह भाध्यात्मिक 
चिन्तम में भी सरकीकरर्प को प्रवृति जाप्त हुई। भगवान बुद्ध के सुस्वकोय 
व्यक्तित्व को एक भोर लोकोत्तर बनाने का उपक्रम प्रारम्भ हु तो दूसरी 
भोर उनके भति व्यक्त श्रद्धा शौर भक्ति के माध्यम से निर्वाणं प्रातति को भत्यन्त 
सुयम बना दिया | फ़लतः जनसाधारण भौर भ्रभिक भांकृष्ट होने लगा। इसी 
बीच विदेशी पश्राक्रमशा हुए और भारतीय संस्कृति से उनका परिचय हँपा । 
बौद्ध७म के इस नवीन रूप ने उन्हें प्राकपित किया। परिणामस्वकृष तंभथा- 
कथित महायात बौद्धघर्म भारतीय श्वीमा का भ्वतिक्रशम फर देशान्तरों में सक्रमित' 
हो गया । वहां भी पहुंचकर उसने तत्तवदेशीय संस्कृति को भात्मसास करने का 
यथाशक्य प्रयत्न किया। यही कारण है कि महायान का विस्तार सम्प्रदाय 
और साहित्य के रूप में क॥ही ग्रधिक हुप्ता । 


हीवथान और सहायान शब्दीं के पीछे जुगुप्सा का भाव भले हो भशा हो 
पर अपनी करतिंपय विशिष्टताधशों के कारण महायान भ्रधिक लोकप्रिय धर्म बना 
इसमें कोई सम्देह नहीं । उसकी उदारता भौर सहजता उसे यहां तंक ले भागी 
कि एक समय सन्‍्देह व्यक्त किया जाने लगा कि यह धर्म वास्तविक बौद्धलर्म 
है या नहीं । वस्तुत: बौद्धपर्म के मूल रूप में ही यह निर्देश है कि बुद्ध ने 
प्रथमत: यह झनुखद किया कि उत्तके श्रनुभूत धर्म को साधारण जन समुदाय 
ग्रहरा नहीं कर पामेभा पर अ्रह्ययावणां के फलस्वरूप उन्होंने 'भ्राशयानुभय 
प्रभवा 'उपदेश कोशल' के भाघार पर शिष्यों को योग्यतानुसार उन्हें भपता 
चिन्तन दिया । महायान का जन्म भी शायद यहां से प्रारश्म होता है। कालान्तर 
में वह विक्ृत रूप में भी हमारे समक्ष उपश्वित हुआ | इसका तात्पर्य यह नहीं 
कि महावात का सम्कध भूल दौद्धपर्म से बिलकुल नहीं भौर हीनयान ही एक- 
पात्र अथार्ण बुद्ध प्रवेधित धर्म है। तथ्य यह है कि होतयान विकास का आश्रसिक 
रूप है श्लौर महायान उत्हीं सोफानों पर चरण विशेरता हुआ जाने भागे 
वाला विकसित रुप है। इस प्रकार विश्वलाश्मक सीढ़ी से उसे पहचाना 
जाना चाहिए । 


क 


(६० ) 


महायानी संस्कृत साहित्य का क्षेत्र विविध भौर विस्तृत है। श्रतः ऋमिक 
अध्ययन की हृष्टि से उसे हम तीन भागों में विभाजित कर सकते हैं--( १ ) सूच 
अन्य, ( २ ) ध्रवदान साहित्य शोर ( ३ ) दार्शनिक साहित्य । 

(१) खुज 'अख्य--सहायाती सूत्र-साहित्य की परस्परा बहुत लम्बी 
है। तान्जियों की सूची में सूत्र कादंड ( सुत्रपिटफक ) के भ्न्तर्गत ५४१ महायान 
सुत्रों का उल्लेख मिलता है। इन सूज्ों को सात प्रकारों में वर्गीकृत किया गया 
औ--( १ ) प्रशापारमिता, ( २ ) रत्नकूट जिससें सुशावती खूह भी है, (२ ) 
अह्ासप्रिषात ( चस्दगर्भ प्रादि ), (४ ) भवतंसक, (५ ) परितिर्वीण, ( ६ ) 
विधिध प्रनुद्ित संज---सद्धमंपुृष्ीक भादि धर ( ७) सकृद पनुदित सु 
सहावरोचन भादि । यहां दीपनिकाय के श्रह्यजालसुत्त से निन्त ब्रह्मगालसूभ भौर 
अ्रभिधर्म पिटक के श्रम्त्गत नागार्जुन आदि ग्राचायों के ग्रल्थों को भी उल्लेख 
आता है । 

शिक्षा सझुच्णय में ६८ सुत्र-प्रन्यों को सूची उपलब्ध है--अक्षायमति, 
अइडगुलिमालिक, प्रश्वाशयमंजोदन, प्रमन्‍्तमुखनिहा रघारणी, भरपूर्वसमुद्गतर्पारिवर्त, 
अपरराजावादक, अवलोकना, प्रवलोकितेश्वरवि्तेक्ष, भ्रोकाशगर्भ, झायसत्यक- 
प्रिव्त, उग्रपरिपृष्छा, उदयनवत्सराज परिपृष्छा, उपायकौशेल्य, उपालितरि- 
चृष्छा, कर्मावरणशाविशुद्धि, कामाववादक, काश्मपपरिवर्तें, क्षितिगर्भ, गगनगज, 
गशडब्यूह, गोच्रपरिशुद्ध, चपुर्भक, चन्द्प्रदीप, चन्प्रोसरादारिकापरियृच्छा, 
बुन्दाघारणी, जम्मलस्तोत्र, शानवतोपरिवर्त, ज्ञानवंपुल्य, तथागतकोश, तथागत- 
भुष्य, तथागतबिम्बपरिवर्त, विसमयराज, निहकन्धक, दशधम, दशभूमिक, दिव्या- 
चदात, धर्म संगोति, नारायण परिषृत्रदा, नियतानियताबतारमभुद्गर, निबरणि, 
पितापुत्रसमागम, पुष्पकुटशारणी, प्रश्ञपारमिता-प्रष्टाहलिका, प्रन्नत्यान्तराय, 
अशान्तविनिश्वमप्राविहाय, प्रातिमोज्न, वृहत्सागरमागराजपरिषृष्छा, नोधिचर्या- 
बतार, बोबिसत्वपिटक, बोधिसस्वप्रातिमोक्ष, बुद्धपरिपृच्छा, अ्यग्रती, संद्रकल्पिक, 
भश्यरीपरिधघानराज, भिक्षुप्रकीर्णक, मंपज्यगुरबंदुर्यप्रभ, मण्जुबीबुद्धधेत्रगुरा- 
अ्यूदालेकार,म अ्जुणी विक्रीड़ित, महाकरुखापुरडरीक, महामेध, महावर्तु, सारीबि, 
आसातिहनाद, मंभयीविमोक्ष, रत्तकरशइड, रत्तकुट, रत्नचूड, 'रत्व॑श्ेंष, रंत्नराशि, 
रस्तोल्का, राजाबवादक, राष्ट्ररलपरिपृण्छा, सकुवतार, ललितवित्तर, लोकनाय- 
व्याकरण, लोकोत्तरपरिवर्त, वऊण्लेदिका भजप्यवपरिणतना, वाचनोपासिकानि 
मोक्ष, विधधरपिटक, विभसकोति निर्देश, बीरदसपरिफुत्णा, शाजिलाम्म, श्रजस, 


१, बोद़घर्म के विकास का इतिहास, पृ, ३२८-३३२, 


( १ ) 


अधद्ायशाधोनावतास्मोग: शानक्ितधे, औभाशसिहनाद, ।सडमपुरक्रीक, सदधम- 
समैशुगसंयुत्ता, समोधिरंत (अंखप्रदीप), सर्वधर्म बंपुस्मसंयरह, सर्थ- 
वर्साप्रधृशिमिदेंश सागरभतिपरिपृण्छा, सिहपर्यृत्तदा, सुवर्शा- 
प्रभासोशम और हल्लिकक्ष्यमूत्र । ह 
महाव्युत्पक्ति में १०४ सूत्रों के नामोदरण मिलते हैं जिनमें कुछेक होनयानी 
ग्रन्थों को छोड़कर क्षेष महायानी सूत्रों से सम्बद हैं। सपर्धक्त शिक्षा समुशयः 
में समागत सूची में उद्धुत प्रन्‍्थों के भ्रतिरिक्त तिम्नलिखित प्रन्धी का शौर 
उल्लेख महाव्युत्पत्ति में मिलता है---शतसाहुलिका प्रशापारभिता, पंचपिशर्ति 
साहल्षिका प्रशापारमिता, सतततिकाप्रश्ञा०, संचशतिकाप्रशा०, विशतिकाप्रशा०, 
घनव्यूह, घुविक्रास्तविक्रामी, रत्नकेतु, तथागतमहाकरतानिर्देश, #मकिन्स्राज 
परिषृष्छा, सूर्ययर्भ, बुद्भूमि, तकागतज्रिन्त्यगुहानि्देश, सामरनागराजपरिपृण्का, 
अजातशत्रु-कौहृत्य-विनोदम, संधिनिर्मोचन, बुदसंगोति, महायानप्रसादप्रभावन 
महायानोपदेश, शराय॑त्रह्मविशेषधिम्तापरिपृष्छा, परमार्थसंबृत्तिसस्वनिर्षेश, मंजुं- 
श्रीविहार, महापरिनिर्वाण, भवैवर्तबरक्र, कर्मविभंग, तथागतोत्पशिसंभवनिदेश, 
भवसंक्रान्ति, पश्मार्थधर्मविजय, बोधिपक्षनिर्देश, सर्ववदल्यसंग्रह, संघाटसूत्र, तथा- 
गतज्ञानमुद्रासमाधि, व्थमेरशशलर कूटामारधारणी, भ्रमवततनागराजपरिपृष्छा 
सर्वशुद्धविषयावतारज्ञानालोकालंकार, व्यासपरिपृच्छा, सुबाहुपरिपृष्छा, महासा- 
हसप्रमर्दन, महास्पृत्युपस्थान, मैत्रीज्याकरणा, प्रथ॑विनिश्चय, महाबलसूत्र, विकुर्वा- 
राराजपरिषृष्छा एवं ध्वजाग्रकेयूर । 


इन ग्रन्थों में विशेषत: ये तव सुत्र प्रचलित हैं--प्रष्टाहुलिकाभश।पारमिता 
गशणजव्यूह, दशभूमीश्धर, समाधिराज, लंकावतार, सद्धमंपुरडरीक, तथागतगुछाक 
ललितविस्तर तथा सुवर्सप्रभास । इन्हें बंपुल्यसुतआ भी कहा जाता है। इनमें 
सद्धर्मपुणडरीक, ललितविस्तर श्रादि सूधों में बुद, बोधिसत्व, बुद़्यान भादि का 
माहात्म्य प्रदर्धित है भौर प्रशापारमिता झादि सृत्रो में शन्यता तथा महाकर्रा 
का प्रतिपादन है । प्रश्ञापारमिता सूत्रों में भ्रष्टटाहर्तिका प्राभीवतम सुत्र होगा। 
बसकी भाषा भौर शैत्ती भी इस कथन का समयेंक है। यहां सात्र ख्यकाय 
और क्रमंकाम का उल्लेश मिलता है। संभोगकाय बाद में जोड़ा गया है। 
नागर्शुत का शस्यवाद अज्ञापारमिताधों पर ही प्राभारित्त है। विज्ञानवादी 
झाखायों ने भी अपने सिद्धान्तों को प्रस्थापता में इनका उपबोत किया है। ये 
सभी सूत्र प्राय: दितीय से चतुर्थ सती के मध्य विरचित हैं। संकावतार योगाबार 
सिद्धान्तों का समर्थक है। सड़म॑पुसदरीक महायात भौर हीवयान के जीच एक 
सेतु विधेष है। सलितविस्तर बुद्ध कौ भक्ति-ममित्रित परम्परा का पोषक है। 


( (३) 


चइुन्हें भ्द्मयात सुर! भी कहा गया है। पूर्वशैलीय परम्परा "में प्राइस माया में 
लिधद अक्ञपारमिता का उल्लेख है। च्ीसी दिष्टिटक में विशिस्त प्ररमिताक्षों 
का संनिदेश किया यया है। कंजूर में शवसाहलिका, पंचर्विकृति सहलिका 
अट्टादश साहु्लिका, दशसाइसिका, भ्रष्टटाहुसिका, भ्रष्टटविकद, . सतशषत्रिका, पंच- 
शतिका, वजच्छेदिका, धल्पाक्षरा एवं एकाक्षरी पारमिता का संग्रहु है! । , 


(२) अवेदान साहित्य--प्रवदान ( पालि “प्रवदान” ) का तात्पय॑ँ 
है लोककथाओं के माध्यम से धाभिक सिद्धान्तों को अ्रभिव्यक्त करते वाला 
साहिस्वय । इस विस्तृत सीमा में पारमिताशों का भ्रभ्य।स भी समाहित हो जाता 
है। पालि साहिष्य में जो स्थान जातक कथाह्ों का है वही स्थान बौद्ध संस्कृत 
साहित्य में भवदान साहित्य का है। उनका मुख्य उद्देश्य है कर्म शौर उसके 
फल को व्याख्या करता । कथा्रों का विभाजन प्राय: तोन प्रकार से मिलता 
है--अतीत, भनामत झौर प्रत्युत्पन्ष । हीनयान और महायान के सम्मिश्चित रूपों 
को प्रस्तुत करना भवदान साहित्य की विशेषता है । 


अधदान साहित्य में प्राबीनतम ग्रन्थ सम्भवत: श्रवदातश्नतक होगा जिसका 
झनुवाद चीनी भाषा में २२३-२५३ई६० के मध्य हुमा 4 दक्ष अरध्यायों में विभक्त 
प्रवदानशतक में कुछ कथायें हीनयात से सम्बद्ध हैं और कुछ कथायें महायान 
की व्याख्या करती हैं। दिव्यावदान भी इसी प्रकार महत्वपूर्ण भवदाम ग्रन्थ 
माना जाता है॥ भाषा, शैली भ्ौर विषय की भ्रसम्दद्धता उसे उत्तरवर्ती सिद्ध 
करती है । वस्तुत: इसका सम्बन्ध मूल सर्वास्तिवादियों के विनयपिटक से रहा 
है । इनके भतिरिक्त कल्पदुमावदान, भ्रशोकावदान, द्वाविशत्यवदान, बोधिसत्वा- 
बदान, भद्गकल्यांवदान, विचित्रकणिकाबदान, भ्रवदानकल्पलता भझादि ध्रवदान भी 
उपलब्ध होते हैं जिनमें प्रिकांश प्रवदान प्रवदानशतक पर आझाधारित हैं । 


बुनियों नंजियों ने कुछ महायाती विनय सुत्रों का उल्लेख किया है---बोधि- 
जर्यानिर्देश, बं।बिसत्व प्रातिमोक्षसूत्र, भिक्लुवितय, प्राकाशगर्भसुत्र, उपालिपरि- 
पृथ्छा, उम्रदत्तपरिपुष्छा, रलमेषसूतर, धौर रत्नराशियूत् । इन सृत्रों के देलने 
भह स्पष्ट हो जाता है कि हीवमाती भौर महायानी विनय में बहुत श्षिक भ्स्तर 
नहीं । शहाबान सिद्धान्तों का सुन्दर संग्रह नागाुत (?) के धर्मसंग्रह ( सलम>- 
शी ) में मिलता है। महाव्युत्तत्ति ( नवीं शती ) भी इंसी दिशा का ग्रत्थ है । 
इसके लेखक का ताम प्ज्ञात है । 


१. बौद्ध भर्म के विकास का इतिहास, प्रध्याय 5 
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(३) बाज बिक, साहित्य 
बोगाबार धोौर विशानवाद--महाग्रांन के दार्शनिक साहित्य की भूमिका हैं 
प्रशापारमिता शुत्रों का अ्रसुल्य प्रोंगदान है। संक्षेप में कहा जाव तो 
7 उन्‍हें हुस श्रस्थापक प्रस्थ कह सकते हैं। इन सूत्रों के भ्रनुतार बोबविसत्व को 
समस्त धर्मों में नरास्म्य अ्रथवा धर्मशुन्यता को देखना चाहिए। इस सिद्धास्त 
ने शुन्यवाद तथा योगचार और विज्ञानबाद की भूमिका खड़ी कर दी। इससे 
एक शोर जहाँ मह बात स्पष्ट होती है कि सकल धर्मों का स्वरूप शृत्यतात्मक हैं 
बहाँ दूसरी भोर यह भी ध्यनित्त होता है कि इसमें विस का प्राधान्य है । प्रथम 
विकल्प से शुन्यवाद को सिद्धि की गई भौर द्वितीय विकल्‍प से योगाबार तथा 
विज्ञानवाद का जन्म हुप्ना । 
योगाचार योग भौर प्राचार शब्द का मिशित रूप है। शमंथ और विपश्यता 
को प्राप्त कराने वाले मार्ग का योग कहते हैं। भौर उस योग के मार्ग का 
झाचरण 'योगाचार” हैं'। झौर विज्ञानवाद वह है जो सकल मैधातुक को 
वित्तमात्र भ्रथवा विज्ञानमात्र प्रदर्शित करे। इसके पूर्व सौतान्तिकों ने 'सुक्ष्म 
विज्ञान! प्लौर प्रशपिवादियों ते 'मूल विज्ञान! की कल्पना कर ली थी । इसके 
बाद तिब्जती सूत्रों का बोगदान है जिनका समय ई, पु. प्रथम शताब्दी से ई. 
तृतीय शताब्दी तक निर्धारित किया जाता है। तिब्बती जं-य॑ं शदु-प-के सिद्धान्त 
के झनुसार योगाचार के तीन मूल सूत्र हैं--सन्धि निर्मोचन, लक्कावत्तार तथा 
घनव्युह । सम्धिनिर्मोचस के अ्रनुतार भगवामु बुद्ध तीन धर्म-चक्रों के प्रवर्तक 
थे--( १) चतुल्सत्य धर्मचक्रप्रवर्तत जो हीनयान में प्रचलित है, (२) श्रलक्षणत्व 
घर्म यक्रप्रवर्तत जिसे प्रज्ञापारमिताशों में भ्रभिव्यक्त किया गया है, भौर ( है ) 
परमार्धविनिश्नय घर्मचक्रप्रवर्तन जो उक्त सूत्रों में सन्चिहित है तथा योगाचार का 
प्रतिपदक है। तिब्बती यूत्रों के बाद शाल्लीय युग में योगाबार विज्ञानवाद 
का प्रवेश हुआ जिसे मंत्रेय, भंग भौर बसुबन्धु भ्रादि भ्राषायों ने पु्पत श्रौर 
फलित किया । इनके बाद और भी भेद-प्रभेद दिखाई देते हैं । 


मेजेयनाथ और अखंग-योंगाचार-विज्ञानवाद के प्रस्थापक के रूप में मँत्रेय 
साथ का स्मरण किया जाता है। श्रां च्वाँग के प्रमुसार सैज्रेय ने योगाचारशास्तर, 


१, शमथरविपश्यनायुगनद्धवाही मार्गों योग इति योग लक्षणम्‌ । शमथ इति 
समाभिरुच्यते । विपश्यना सम्यग्दर्शश लक्षणा । यथा युगनद्धॉंबलीवर्दों चह 
वस्तथा यो मार्ग: सम्यन्दर्शशवाही स योग: । तेनावरतीति योग।जार उच्यते । 
गह्मसूत्र, २, २.२८ पर भाष्य । 
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सहायान सुजालंकार, मध्यन्त विभंयशाखतर झादि ग्रत्थ अर्सग करे सुर्खित लोक 
पेशे । भंतः ये रचवायें प्रसंग के शुंद मंत्रेमान को होती चाहिए। ताराता 
भौर बु-दोन परम्परा के अनुसार मैत्रेय ते श्रसंग को निम्नलिखित पांच भ्रर 
दिये---अभिसमयाशंकार, सृत्राशंकार, मध्यान्तविभंग, श्र्संबर्मतेनिमंश ते 
महायानोत्तरतत्त । सै्ेयनाथ और प्रसंग का समय सृतौब-सहुर्थ शता> 
माना जाता है । 


मैज्रेय के फ़र्य प्रशापारमिताशों पर झ्राषारित हैं। भभिसंमकालंकार 
देखने से यह लगता है कि मंत्रेय माध्यमिक मत पर भी किद्चित्‌ दृष्टि रखते 
शायद इसीलिए उसे योगाचार-माध्यमिक-स्वातन्तिक कहा गया है।* महाया 
सूत्रालंकार २१ प्रधिकारों में विभक्‍त हँ--महायावसिद्धि, शरशगमन, गोः 
चित्तोत्पाद, प्रतिभक्ति, तत्व, प्रभाव, परिषाक, बोधि, प्रधिमुत्ति, धर्मपर्यो। 
देशना, प्रतिपत्ति, भवदनाशासन, सोपायकर्म, पारमिता, पुजा-सेवा-प्मार 
बोधिपक्ष, ग्रुण भौर चर्याधिकार। उत्तरतन्त्र माध्यमिक-प्रासंगिक प्रन्य है 
इसमें बुद्ध, धर्म, संघ, गोष, बोधि भ्रादि का विवेचन किया गया हूँ। प्रसंः 
हरिभद्र, वसुबन्घधु तथा विभुक्तिसेन ने इस पर टीकार्यें लिखो है। प्रभिसम 
का तात्पर्य है तत्व का संदर्शत करना--साक्षाक्तार करता। यही इसब 
योगाबारानुसार अर्तिपाद्य विषय है। इसके अतिरिक्त भसंग्र को प्रज्ञापारमिर 
साधना, *, गुहासमाज *, मध्यान्तानुगमशास्त्र भादि प्रस्थों का भी प्रशो मार 
गया है। 


अखंग मैत्रेयनाथ के शिष्य थे। मूलतः वे कौशिक भ्रोत्रीय ब्राह्मणकुली 
परिवार के थे। पुरषपुर उतका मूल निवासस्थान था। उनके दो सहोदर श्री 
थे... वसुबन्ध भौर विरिचिवत्स । ये सभी प्रारम्भ में सर्वास्तिवादी थे, बाद 
झसंग के प्रथत्त से ये महायान में दोक्षित हा गये । कहा जाता है कि भर्स 
ते कुक्कुटपाद पर्वत पर कठोर तपल्‍या कर मैत्रेयनाथ का दर्शन प्रात किया ५ 
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शोर उनके पांच प्रन्थ भी मिले थे । बाद में प्रधंम ने अंभिषर्मसतुक्षप लिखा । 
तस्वविनिश्चय, उत्तरतन्त्र श्ौर संभिविर्मचनसूत्रों पर दोकायें भी लिखी । भसंग को 
अन्य रखतापों में महायानसम्परिग्रह, भभिषर्मसमुल्षय एवं बोगायार मूमशास्तर 
मोगा- चार-विज्ञ नवाद की दृष्टि से अधिक महत्त्वपूर्ण हैं। महायात संग्रह का चीनी 
अनुवाद बुद्ध-शान्त ने ई. १३१ में तथा परमार्थ ने ई, ५३३ में प्रस्तुत किया 
था। योगाचारभूमिशात्र के ५ विभाग है--बहुभूमिकवस्तु, विनिश्वयरसग्रह, 
वस्तुसंग्रह, पर्यायसंग्रहह तथा विवरणसंग्रह। प्रभ्मिधर्म की दृष्टि से यह ग्रन्थ 
मननोय है । 


वखुबस्घु--वसुबन्धु भसंग के भ्नुग थे । उनका समय ई० को पंचम 
शताब्दी ( ई० ४२०-५०० ) मानी जाती है। एक प्रन्य परम्परा उन्हें ई० 
३५० का भी बताती है। समय की तरह वसुबन्धु के दीक्षा गुर के विषय 
में भा मत्तैकय नहीं । वुदोत, परमार्थ भौर श्ांच्वांग को परम्परायें क्रमश: संघ- 
भद्र, बुद्धमित्र ओर मनोरथ को प्रसंग का दीक्षा गुर बताती हैं। कहा जाता 
है कि बुद्धमित्र को सालख्याचार्य विन्धवास ने शास्रार्थ में पराजित किया था। 
इस पराजय का प्रतिकार करने के लिए भ्रसंग ने परमार्थत्ृप्तति नामक प्रन्थ 
लिखा । जैसा हम जानते है, प्रारम्भ में बसुबन्ध सौत्रान्तिक बंभाषिक मतानुयायी 
श्रे, परन्तु बाद में भ्रसंग के अनुरोध से वे महायानी परम्परा में योगाजार-विश्ञान- 
बाद मे दीक्षित हो गये । भ्रभिधमंकोष उनकी प्रथम परम्परा का प्रन्य है और 
मध्यान्त विभागसूत्रभप्य, त्रिश्वभावनिरदेश, विज्ञप्तिमात्र॒ताविशतिका, तिशिका 
पंचस्कन्ध प्रकरण, व्याख्यायुक्ति, कर्मसिद्धिप्रकरण, सद्धर्मपुण्डरीकोपदेश, वज्ञच्छे- 
दिका, प्रज्ञापारमिताशासत्र तथा शभ्रायंदेव के शतशासत्र की व्याख्या भादि प्रत्य 
द्वितीय परम्परा से सम्बद्ध हैं | 


वसुबन्धु के सभी ग्रन्थ सर्वास्तिवादी सिद्धान्तों से प्रश्रभावित नहीं रहे। 
फिर भी वे विशानवाद के प्रस्थापक भाचाय॑ कहे जा सकते हैं। विज्ञप्तिमावता, 
धर्मघातु भौर शून्यता समानार्घक शब्द हैं। धर्मों का विशान-संसर्ग भ्रभिषम 
का विज्ञानवाद है। यह विज्ञप्तिमात्रता नित्य है। भ्रवतंसक, लंकावतार श्रादि 
सूत्रों में विज्ञानवाद के बीज मिश्षते हैं जिन्हें मैत्रेय, ध्रसंग ने पृष्पित किया है 
पर उन्हें फलित करने का श्रेय निश्चित ही वसुबन्ध को दिया जायगा ॥ 

बसुबंधू के प्रधान शिष्य चार थे--स्थिरमति, विमुक्ततेन, सुशप्रभ तर्था 
दिद्नाग । ह्थिरमति ने वलिशिकाभाष्य, मध्यान्त विभंगसूज्रभाष्य टीका, 
अभिषर्मकोषव्यास्या, प्रसिधर्मसमुझभ, काश्यपपरिवर्त व्याद्या तथा बसुवस्धु 
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को प्रन्य रचनाप्रों पर व्यास्यायें लिखी हैं। स्थिरमति के शिष्यों में पूर्णावर्घंन, 
जिनमित्र तथा शोलेन्द्रबोधि के नाम उल्लेखनोय हैं । विम॒क्तपेन की 
झभिसमयालंकार पर व्याख्या प्रसिद्ध है। स्थिरमति माध्यमिक झौर विशानवाद 
के भध्यमामी पथिक थे । 

दिकनाग--वसुबन्धु के शिष्य दिनाग मध्यकालीन भारतीय तकशालत्र के 
पिता कहे जाते हैं। वे दक्षिण के कांजीपुरम्‌ के समीपवर्ती सिहचक्र ग्राम में 
एक ब्र ह्णा परिवार में जन्मे थे । उनका समय ई, ४४५ से ५७५ के बीच रखा 
जा सकता है। उतके प्रमुख ग्रन्थ ये हैं--भ्रभिधर्मकोषमर्मप्रदीप, भ्रष्टअहलिका- 
पिणएडाथ, जिकाल परीक्षा, ध्रालम्बन परीक्षः, हेतुचक्रसमर्थन, न्यायमुख, प्रमाण- 
समुच्चय झाद। इनमें प्रमाखसमुक््यय सर्वाधिक प्रमिद्धि प्राप्त दा्शानक ग्रन्ध 
माना गया है। दिडनाग के योगदान को हम निम्न विशेषताओं में देख 
सकते हे । 

( १ ) ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञेव फा त्रिविध भद । 

( २ ) सभी (प्रमाणों का प्न्तर्भात्र प्रत्यक्ष एवं भ्रनुमान) मे क्रियो' जाना । 

(३ ) पश्म प्रवयवों प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरगा उपनय तथा निग्मन में 
भरन्तिस दो श्रवयवों को निरर्थक सिद्ध करना। उन्होंने अनुम ने की श्रधिक 
महूर्व [दया । 

इेश्वरसेन शौर शंकरस्वार्मी--दिडनाग के भिष्यों में ईश्वरसन श्ौर 
शंकर स्व,मी प्रधान शिष्य थे। शंकर स्थामी ने हेतुविद्या स्थायशासत्र और *८ाय- 
प्रवेशतर्कशासत्र नामक दो। ग्रन्थों बी रचना की । चीनी भाषा में उनका अनुवाद 
भी हुआ्ना है । 

घर्मपाल--वमुबन्धु के शिप्य थे | इनके प्रमुख ग्रन्थ हैं --श्रालम्त्रन प्रत्यय- 
व्यान शास्त्र व्याख्या, विशप्तमात्रतासिद्धिव्यास्या, श्रौर शतगाल्रव्याख्या । उनका 
प्रमय सप्तम शर्ती है । 

घर्मकीति--बौद्धग्याय को समालोकित करने का श्रेय धर्मकोति को है। 
उनको भगाधथ बविद्वता श्ौर तीक्ष्ण तर्कशीलता स्पृहणीय है। उनका जन्‍म 
क्षिखवर्ती त्रिमलय में हुआ था । पिता का नाम कोझनन्द था।* वे घर्मपाल के 
शेष्य थे । घमंपाल ई० ६४२ तक रहे ब्रतः धर्मकोति का समय सप्तम शताब्दी 
गाना जाना चाहिंए। डॉ० महेन्द्र कुमार न्‍्यायाचार्य ने यह धमय ई० ६२६- 


१, सिद्धिविनिश्चय टीका, भाग १, पृ, ५४; दर्शन दिग्दशंन, पृ. ७४१. 


(६७ ) 


€८५ सक रहा है। धर्मकीति के प्रधान ग्रथ हैं--प्रमाणवारतिक ( स्वव॒त्ति 
सहित ), न्यायविदु, प्रमाणविनिश्षय, संतानोतरतिदधि, बादन्याम, हेलुबिन्दु, 
सम्बंधपरीक्षा एवं चोदना प्रकरण । इन ग्रथों में प्रमाणवातिक भ्रधिक प्रध्ययन 
का विषय बना । इस पर देवेन्द्रवुद्धि, शाक्यबुद्धि, धर्मोत्र, प्रानंदवर्धन शानश्री, 
अज्ञाकरगुप्त भ्रादि भ्ावायों ने टीकार्यों लिखीं हैं। 

घर्मकीति का प्रभाव जैनाचाय भ्रकलंक पर भधिक पड़ा । उन्हींने घ्मकीतति 
के भन्‍्थों का उद्धरण देते हुए उनका तर्कपूर्वकः खणशडन किया । उदधोतकर भ्रादि 
झाचायों की भी ग्रालोचना के वे पात्र बने। विज्ञप्ति मात्रता को उन्होंने भौर' 
भी व्यवस्थित किया । प्रमाण लक्षण में भ्रश्नान्त पद का सबन्रिवेश कियां। 
स्वस्वेदेत का समर्थन किया।' बौद्धदर्शन में उनका यहू योगदान नितान्त 
मौलिक था। 

प्रशाकरगुप्त--भाचार्य अज्ञाकरगुप्त का समय प्रष्टम शताब्दी का प्रथम 
चरगा माना जाना चाहिए। विद्यानन्द, अनन्तवीय, प्रभाचल्द, वादिराज, वादि- 
देव सूरि प्रादि जैनाचार्यों ने प्रज्ञाकरणुप्त को उद्युत किया है। वे धर्मकीति के 
उत्तरवर्ती काल के समकालीन श्राचार्य थे। भ्रकलंक ने भी उनके प्रन्थों का 
झलोडन किग्रा था। प्रमाणवातिकालडूगर प्रज्ञाकरगुप्त का प्रधान प्रत्थ है। 
विनीनदेव प्रज्ञाकरणुप्त के शिष्य माने जाते हैं। बुदोत परभ्परानुसार 
बिनीतदेव के ग्रन्थ निम्नलिखित हँ--समयभेदोपरचनाचकऋ, ध्यागबिन्दुटीका, 
हेतुबिन्दुटोका, वादस्याय व्याख्या, सम्बन्धपरीक्षा टीका, श्रालम्बरवपरीक्षा टीका 
श्रौर सन्तान/न्तरसिद्धिटीका । यमारि ( नवमी शताब्दी ) की प)रमाणवाति- 
कालेकारटीका भी यहां उल्लेखनीय है ॥ 

इनके भ्रतिरिक्त कुछ श्राचार्य श्लौर उनके ग्रन्थ और उल्लेखनोय हैं। 
उदाहरणार्थ देवेन्द्रबुद्धि भ्रथवा देवेन्द्रमति ( सत्तम-भ्रष्टम शताब्दी ) की प्रमाणु- 
वात्तिकटीका, शंकरानन्द की प्रतिबन्धसिद्धि, अपोहसिद्धि, सम्बन्धपरोक्षानुसार 
झौर प्रमाणवातिकटीका, जिनेन्द्र बुद्धि अथवा जितेन्द्रबोधि की प्रमाणसप्रुखय- 
टीका, कल्याशरक्षित ( अष्टम-नवम शताब्दी ) का अ्न्यापोहर्सिद्धि, ईश्वरमज्जुन 
कारिका, सर्वज्ञासद्धिकारिका, श्रुतिगरीक्षाकारिका और बाह्यार्थ सिद्धिकारिका, 
रविगुप्त ( श्रद्टम शताब्दी ) की प्रमाणवातिकवृत्ति,' भ्र्चट ( बर्माकरदत्त ) 
( भ्ष्टम शताब्दी प्रथम चरण ) की हेतु बिन्दुटीका, क्षणमजुसिद्धि, और प्रमाण- 





१. सिद्धिविनिश्वर्य टोका, भाग १, भूमिका पृ. २७, 
२. यहीं, पृ. २७-८५ 


( ६८) 


इंतसिद्धि, शान्तमद् ( ७२५ ई, ) की न्यायबिस्दुटीका, दुर्वेकभिक्षु को न्‍्याग- 
बिन्दूटीका ठिप्पश, कर्राकगोमिनु ( भ्रष्टट सदो का प्रथम चरता ) को प्रमाण- 
नातिक बुत्ति, धर्मोत्तर ( सप्तम सदी का प्रन्तिम चरण ) को प्रमाण परीक्षा, 
प्रपोहप्रकरण, परलोकसिद्धि झौर क्षरभजुसिद्ध, हरिभद्र ( दशम सदी ) का 
अभिसमयालझुरालोक, प्रज्नापारमिताटीका आदि । इन प्रन्तों शौर उनके 
प्रसेताओों के योगदान ने विज्ञानवादीय शाखा को प्रत्यन्त समृद्ध किया है । 
दार्शनिक सिद्धान्तों के विकास की दृष्टि से भी ये बहुत महत्वपूर्ण हैं। जैन 
भौर जैनेतर भावषायों पर भी इनका प्रभाव दिलाई देता है। उसका प्रध्ययन 
भ्रपेक्षित है । 


शन्यवाद अथवा माध्यमिक साहित्य 

माध्यमिक सम्प्रदाय की विशेषता है कि वह हीोनयान द्वारा मान्य सत्‌ श्रौरें 
प्रसत्‌ के बाद एक झ्रनिर्वचनतीय तत्व को भो स्वीकार करते हैं। उनके भनुतार 
समस्त पदार्थ जगतु स्वभावत: शुन्य है। जो कुछ दृष्टिगोचर होता है तह माया के 
भ्रतिरिक्त भौर कुछ नहीं । इस सिद्धान्त को बौद्ध साहित्य में पुदगलनैरात्म्य, 
घनैरात्म्य श्रथवा स्वमावशून्यता कहा जाता है। प्रज्ञापारमितासूत्रों का यही 
प्रभिषेय है। इसे बोधिमत्व सिद्धान्त भी कहा जाता था। 

नागाजुंन--तागाजुंन शूस्यवाद-माध्यमिक सम्प्रदाय के प्रस्थापक प्रौर 
ध्यवस्थापक भात्रार्य थे । उनका जन्म-स्थान कुमारजीव (ई० ४०५ ) 
के अनुसार विदर्भ और मुप्रान-च्वांग के अनुसार दक्षिण कोल था। 
चोनी परम्परा, महामेघसूत्र और बुदोन परम्परा में नागार्जुन का जल्म 
क्रमशः बुद्ध परिनिर्वाण के ७००, ४०० श्रौर ४०० वर्ष बाद हुआ। आचार्य 
जन्मजात प्रतिभा सम्पन्त थे। दाक्षिणात्य ब्राह्मण होने के कारए वे वेदों के मार्भिक 
भ्रष्येता तो थे हो, साथ ही कालान्तर में बौद्धमिक्षु बनने पर उन्होंने तीन 
माह में हो समूचा त्रिपिटक हृदयस्थ कर लिया था। एक कुशल चिकित्सक भौर 
रसायतशासत्रश होने के कारण बौद्धघर्म के मर्म को समभने में उन्हें दृविड- 
आणायास नहीं करना पड़ा। विद्याधारी होने से उन्हें महायान सूत्र उपलब्ध 
टेँशा । उनकी शायद यही शून्यवाद की प्रस्थापना की भूमिका होगी । 

सागार्ुन का कार्यक्षेत्र दक्षिण भारत भ्रधिक रहा है। घास्यकटक-:पवेत 
( नागाऊुनीकोंड, गुन्दुर ) उनकी प्रचार-भूति रहो है। इतके समय के विषय में 
विद्वानों में मतैक्य नहीं । तारानाथ के भ्नुसार वे कनिष्क के समकालीन थे | 
तिख्वती परस्परा इनका समय २१२-४८२ ई० मानती है। परन्तु उनको 


ह ( ६६ ) 


समसामयिकता यज्ञत्री गंतमीपुत्र ( १६६-१६६ ई० ) के साथ भंधिक युक्तिसंग्त ० 
है। सातबाहन राजाओं का भी वागाऊुन के साहित्य में उल्लेख मिलता है। भतः 
उनका समय द्वितीय-तृतीय शताब्दी माना जा सकता है। प्रभावाषिक्य भ्रौर 
लोकप्रियता होने के कारण ही शायद नागारजुद का जीवतकाल विविध परम्पराधों में 
३०० प्रौर ६०० वर्षों तक रहा हो । समस्त परम्पराशों के देखने से यह स्पष्ट 

है कि नागाजुन का जीवन महायान के भा:तरेक्य/ वैशिष्ट्य से आपूर है। 
तान्त्रिक झ्ाचारयों के रूप में भी वे प्रसिद्ध हैं। सत्य है कि वे बहुमुखी व्यक्तित्व 

के घनी भ्राचाय॑ थे । 


नागाजुँत एक कुशल लेखक प्रौर विद्वजनप्रेमो व्यक्ति थे। भाय॑देव को 
शिष्यश्व प्रदान करने के लिए उनकी परीक्षा का प्रकार वेजोड़ था। नागाडुन के 
लगभग २० ग्रन्थों में उस व्यक्ति की विद्वता भौर गहन तर्कप्रवीणता हृष्टव्य 
है। चीनी भ्रनुवाद में उनके २० प्रन्य सुरक्षित हैं। बुनियों नांजियों ने कुछ 
ग्रन्थों का उल्लेख किया है-- माध्यमिक कारिका ( माध्यमिक शास्त्र ), देश- 
मूमिविभाषाश|स्त्र, महाप्रज्ञापारमिताशाल्र, उपायक्रौशल्य, प्रम्ाणविध्यंसन, 
विग्रहव्यावतनी, चतुःस्तव, युक्तिषष्टिका, शुन्यता सन्तति, प्रतीत्यसमुत्पाद हृदय, 
महायानविणक और सुहल्लेख | प्रायः इन सभी ग्रन्थों पर चीनी भ्रनुवाद उपलब्ध 
होता हूँ । ये सभी रचनायें शुन्यतावाद को प्रतिष्ठापना में भ्रपना महत्वपूर्ण 
योगदान देता है । इनमें मुख्य रखनायें है--महूाप्रज्ञापारमिताशाल, माध्यमिक- 
आऋरिका झ्ौर विग्रहव्यावतेती । यहाँ संवुतिसत्य भौर परमारधसत्य के भाघार पर 
जगत को शुन्यात्मक बताते का सफल प्रयत्न किग्रा है। 


नागाऊंन का नाम चौरासी सिद्धों में गिना जाता है। महा० राहुल 
सांकुत्यायन ने उन्हें सोलहवां सिद्ध कहा है भर काञ्ची का ब्राह्मयणा तथा सरह- 
पाद का शिष्य बताया है। ब्लू एनल्स में उन्हें दक्षिण में ग्रुह्मसमाज का 
संस्थापक माना गया हूँ ( २, पृ. ७५३ )। कुमारजोव ने चानी भाषा में 
ई० ४०४ में नागार्जुन की जीवनी का भ्रनुवाद किया है। भ्रतएवं नागार्जुन का 
समय इसके पूर्व ही माना जाना चाहिए। इस हृष्टि से च्ौरासी सिद्धों में 
उल्लिखित नाग।ऊुन कोई और ही होंगे । 


आयधेश और उसके प्रन्थ 


श्राचार्य श्रार्यदेव शुल्यवाद के अन्यतम आराचार्य हैं। उनके विषय में देश 
देशान्तरों में अनेक परम्परायें प्रसिद्ध हैं। बुदोन परम्परा के प्नुसार ध्रार्य देव 
का जर्प सिंहल में हुमा था। चन्द्रकोति की भी यही मान्यता है। तल्कालौन 
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राजा के साक्षिष्य में आयंदेव तरुण हुए, प्रव्नजित हुए शोर वहीं से दक्षिरण 
/ आरत में झाकर नागाऊंन से दीक्षा ग्रहण की । इस प्रसंग में एक थटना उल्लेख- 
नोय हूँ । कहा जाता हूँ कि तागाऊुन ने शिष्यर्व दीक्षा देने के पूर्व भाग॑देव की 
परतेक्षा लेनो चाही । उत्होंने भ्रार्यदेत के समक्ष भापुर जल्नपात्र भेजा । भार्यदेत्र ने 
उसमे सूचिका ( सुई ) डालकर उसे वापिस कर दिया । झापूर जलपात्र नागा- 
जुन के ज्ञानोदधि का प्रतोक है भौर यूचिका-मेद भार्यदेव द्वारा उसमें किये गये 
झवगाहन का द्योतक है। यह प्रतीकात्मक पद्धति दोनों भाचायों के व्यक्तित्व का 
सदर्शन है । 

इसी प्रकार एक प्रन्य घटना विश्वुत है। दक्षिण में झायंदेव के समय में 
महेश्वर की एक रमणीक स्वर्णा-प्रतिमा थी ' उसके विषय में यह जनश्र्‌ ति थी 
कि उसके समक्ष भ्रभिव्यक्त कामना फलदायी होती थी । इस जनश्र॒ुति को मात्र 
वशख्नक सिद्ध करने के उद्देश्य से उन्होंने उसका एक नेज भंग कर दिया भौर 
अहंकाराभाव की अ्रभिथ्यक्ति की हृष्टि से स्वतः: श्रपना नेत्र भा विनष्ट कर 
लिया। इसी घटना से सम्बद्ध एक भ्रस्थ परम्परा भी प्रसिद्ध है। 
बुदोन के श्नुसार प्रायदेव नालन्दा गये। वहां मातृचेट दामक माहेश्वर से 
शास्प्राथ किया भ्रौर सदर्म की रक्षा को । श्रीपव॑त से नालन्दा जाते हुए भारयदेव 
ने वृक्ष-देवता को अभ्रपना एक नेत्र समपित कर दिया । एक नेत्र न होने कारण 
उन्हें 'काणदेव” कहा जाता था । 

कहा जाता हैँ कि नेत्र-विहीन होने पर भी वे सहसनेत्रवानु से श्रधिक ज्ञानी 
थे। श्वॉ-स्वांग के अनुसार परवरतों बौद्धभर्म में नागार्जुन, श्रश्चघोष, श्रार्यदेव भौर' 
कुमारलब्ध श्रथवा कुमारलात ऐसे चार प्रतिभाशील आचार्य हुए है जिन्‍्हें 
“संसार को झालोकित करने वाले चार सूर्य” कहा जा सकता हूँ। भार्यदेव 
निश्चित ही कुशल ताकिक श्रौर प्रतिमा सम्पन्न भावार्य थे। चतु:शतक भाद्दि 
ग्रन्थों में उनकी विद्वता का दर्शन होता ही है । 

झार्यदेव नागार्जुन के प्रधान शिष्य थे। पीछे हम आचार्य नागाऊुत का 
समय चतुर्थ शताब्दी के पूर्व विश्चित कर चुके है । भ्रार्यदेव नागार्जुन के साक्षात्‌ 
शिष्य ये। प्रत: उनका समय भी लगभग यही होना चाहिए। इसके भरतिरिक्त 
कुछ झौर प्रमाण इसके पक्ष में प्रस्तुत किये जा सकते हैं । 

१--तारानाथ, सुम्पा, ब्लू एनल्स एवं चतुरशोतिसिद्धप्रवुत्ति ते चौरासी 
सिद्धों का विवरशा प्रस्तुत किया है । उसमें नागार्जुन को सोलइवां शौर प्ार्य- 
देन ( कर्रारिपा ) को अभठारहवां सिद्ध बताया है। साधारणतः इन सिद्धों का 
कास ८ से १२वीं शताब्दी माना जाता है। परन्तु इस प्रकार समय का निर्वारण 
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सस्मव नहीं। यह प्रथिक सस्मव है कि प्रस्वर्ती बौद परहित्य झौर दर्शव के 
विकास में जिन प्रातायों का योगदान प्रभिक्षिक हुप्रा होगा उनकी गणना 
सिद्धों में कर लो गई होगी। भ्रतएवं चौरासी सिद्धों की रचना एक समूने 
विकास का परिणाम है, एक काल का नहों। तांगारझुन भौर आाम्रदेव करे 
जीवनियों का धनुवाद ऋुमारजीब ने ई० ४०५ में किया हैँ। प्रतएशं इनका समय 
तृतीय शताब्दी का द्वितीय-तृनोय चरण होता चाहिए। * 

२--प्रार्यदेव के चतु:शतक को देखते से यह स्पष्ट है कि उसकी भाषा भौर 
शैली उपरोक्त काल से उत्तरवर्ती नहीं। भाषा की सरलता भौर सहुजता ई० 
सन्‌ की प्रारम्भिक शताब्दियों की विशेषता हैँ। यहू विशेषता वहां हृष्टण्य है | 

३--सांख्य, जैनादि दर्शनों की खण्डन परम्परा में भ्रायंदेव का योगदान 
भी उक्त काल के बाद का तहीं दिखाई दंता है। 

इन सभी कारणों से प्रार्यदेव को तृतीग्र शताब्दो का दार्शनिक सना 
जाना चाहिए। डॉ० लालमणशि जोशो ने उनको झ्राठवीं शताब्दी का दार्शमिक 
स््रीकार किया है ।' परन्तु उक्त तकों के भ्राधार पर उनका मत तर्क संगत नहों 
लगता । प्रौर न ही चौरामी सिद्धों के भ्रार्यदेव भौर चतुःशतक के लेखक भ्रार्य- 
देव के बीच श्रपृथगत्व दिखाई देता हैँ । 

भारयदेव के नाम पर भनेक ग्रन्थों का उल्लेख झ्ञाया है--माध्यमिक अनु- 
श्शतिका, माध्यमिक हुस्तबालप्रकरण, स्खलितप्रमथन युक्तहेतुसिद्धि तथा शान- 
सारमसमुच्चय । डॉ० हरप्रसादशासतत्री ने नेपाल पे भ्रायदेव के एक भ्रन्य ग्रन्थ की 
खोज को है। जूं,क इस ग्रन्थ के प्रारम्भ में लेखक का नामॉल्लेख नहीं है फिर 
भी उन्होंने उसे झ्रायंदेव का ग्रन्थ माना है। उनके मतानुसार, ऐसा लगता है, 
वे शून्यवादा आायदेव एवं तास्त्रक भ्रायदेव को प्रपृथक्‌ मानते है'। परन्तु 
यह उचित नहीं। नागार्जुन के शिष्य झायदेव को तास्त्रिक भ्रायदेव से मितांत 
भिन्न होना चाहिए। शुन्यवादी आार्यदेव के चतु:झतक, बित्तावशुद्धिप्रकरण तथा 
हस्‍्तवालप्रकरण नाम के ग्रन्थ उपलब्ध होते है | अन्तिम दो प्रन्थों के विषय में 
मत॑क्‍्य नहीं, परन्तु हमारे मत से उनका लेखक नागार्जुन का शिष्य भार्यदेव 
ही होना चाहिए। चतु:ःशतक को बोघसत्व योगाचारशात्त्र भी कहा गया है । 
जो इसे बात का सूचक है कि यह ग्रन्थ बोधिप्त्व सिद्धान्त शौर शुन्यताबाद के 
बीच समावय-प्रस्थापन की भुदु भूमिका रहो है । 


१. स्टडीज इन दो बुद्धिस्ट कल्बर ध्ाफ इन्डिय, पु३३६ 
२. बौद्धगानभ्रों दोहा 
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(६१) अतुप्शलक -- जैसा ग्रन्वनाम से स्पष्ट है, इसमें चार सौ कारिकारयें 
हैं जी सोलह अकररतों में विभाजित को गई हैं। अत्येक प्रकरण पश्चोस 
कारिकाओों का है । ग्रत्थ के दो भाग हैं। स्वभतस्थप्पन एवं परमतलण्डन । दोनों 
आगों में श्राठ-आठ प्रकररा संनिषोजित हैं। इन प्रकरणों परचन्द्रकीति की व्याख्या भी 
उपलब्ध है । व्याख्या सहित श्रष्टम प्रकरण से सोलहयें प्रकरण तक के भाग का 
सम्पादन महा० डॉ० विधुशेखर भट्टाचार्य ने द्वितोय भाग के रूप में किया भा 
जो १६३१ में विश्व भरती से प्रकाशित हुआ था ॥ इसके पूर्व डॉ० परशुराम 
वेश एन महा० हरप्रसाद शास्त्री ने भी इसी ग्रन्थ पर कार्य किया था। चतुःशतक 
के सोलह प्रकरणों के नाम एवं विषय इस प्रकार हैं--६१, नित्यग्राहप्रहाणोपाय- 
शन्दर्शन, २, सुखग्राहप्रहाणोपाय; ३, शुचिग्राहप्रहायोपाय; ४, झात्मप्राह भ्रथवा 
अहंकार प्रहाशोपाय; ५, बोघिसत्वचर्या; ६, वलेशप्रहाशोपाय; ७, मनुपेष्टिसंमोग- 
विनिवेषप्रहोणोषाय; ८, शिष्यचर्या/६, नित्या्प्रतिषेघभावनासरदर्शन; १०, श्रात्म- 
प्रतिषेध भावना; ११, कालप्रतिबेघषभावना; १२, दृष्टिप्रतिषेवभावना; १३, इन्द्रि- 
यार्थप्रतिषेघभावना; १४, भ्रन्तग्राहप्रतिषेधभावला; १५, संस्कृतार्थप्रतिषेत्रभावना, 
एवं १६, गुरुशिष्यविनिश्चय भावना संदर्शन । उत्तर भाग पर धर्मपाल ने भी व्याल्या 
लखी थी । उसके अनुसार चतुःशतक के विषय को दो भागों में विभाजित 
किया जा सकता है---भर्मशासन एवं विश्नहशतक । धर्मदास ने प्रत्येक कारिका के 
साथ हष्टान्तों का संयोजन किया था । 


(२) हस्तवालप्रकरण अथवा मुश्प्रकरण 


बुनियों न/न्जियों की सूची ('७:७॥०९४० 0. ४॥0 ७॥७89 '478/॥8]8- 
धण्ा ण॑ धाह उप्रतेवाशा (0]7श८७ ) में एक प्रति का उल्लेख है 
जिसका नाम है मुष्टिपकरण (?) शात्र (तालास्तरक शास्त्र )। इसका अंग्रेजी में 
भनुवाद “,.]8809 ०णा 0॥0 ०्रेक्नाबाणा ए. पा०0 पा! नामक 
शीर्षक से किया गया है। इसे चीनी साहित्य में दिग्गाग ( (578 ) का कार्य 
बताया गया है पौर तिब्बती साहित्य में प्रायंदेव का | ७]। /..७. ४७७७ 
के द्वारा (0-0४ से लायी गई भ्रतियों में इस प्रन्य की भी तोन प्रतियाँ 
थीं जिन्हें प्रायदेव दारा रचित बताया गया है। चीनी प्रश्षियां परमार्थ (५५७- 
१६६ ६०) झभौर ईत्सिंग (७०३ ई०) के समय को हैं । दोनों प्रतियों के भ्रष्ययन 
से लगता है कि चीनी प्रतियों में उल्लिखिंत दिदनाग शायद व्याख्याकार रहा 
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हीपा १* इसे ग्रन्थ में कुल छः कारिकार्यों हैं। प्रथम प्रांच कूरिकाप्नों में संक्षार 
के मायावी स्त्रूप का वर्शन झौर भ्रम्तिम कारिका में परमार्थ का निरूपण है। 


(३) चित्तविशुद्धिध्र करण 

इस अन्य में बैदिक क्रिमाकाण्ड का विरोध किया गया है कौर तान्तिक बातों 
की प्रस्थापना की गई है। इसमें बार झौर राशियों के भो नाम मिलते हैं। 
इन भझघारों पर कुछ विद्वान उसे भ्रार्यदेव का ग्रन्थ नहीं मावते । परत्सु 
यह ठीक नहीं । चतुःशतक में भी ये बातें किसा सीमा तक प्राप्त होती हैं। 
भ्रत: यह ग्रन्थ चतु:सतक के लेखक शार्यदव का हो हाना चाहिए । बुस्तोन मे 
इसे “चिसावरणविशोधन”” नाम से उल्लिखित किया है ।* 


आसंगिक ओर स्थातन्त्रिक शाखाये 


तागार्ऊुन भौर श्रार्यदेव,के प्रबल तकों से शुल्यवाद की स्थापना हो छुको थो 
फिर भी इसका विषय ज़नसाधारण को दवदयग्राह्म नहीं था। लगभग पश्चम-षष्ठ 
शताब्दी में माध्यमिक सम्प्रदाय में मतभेद हुप्ला भौर फलत: प्रासद्धिक भौर 
स्वातन्त्रिक शाखाभों का जन्म हुआ। बुद्ध पालित भौर भावविवेक इन दोनों 
शालाओं के क्रमश: संस्थापक माने गये हैं । 


प्रासझ्धिक मत के भ्रनुसार सभी पदार्थ स्वभावत; ून्य हैं। वहाँ दृष्टान्त का 
कोई तात्पर्य नहीं, तथा भ्रनुमान का कोई श्रर्थ नहीं। झतः स्वभावश्नुन्यता के 
सिद्धान्त की पुष्टि हो जातो है। चन्द्रकोति संवृत्ति सत्य को लोकसंबराति भौर 
अलोकसंबूति के भेद से दो प्रकार का मानते हैं। प्रासंगिकमत की दृष्टि में 
प्रमख॒-प्रमेय व्यवहार संबृतिसत्य है परन्तु सापेक्षता के कारण वह स्वभावदुन्य 
है। इस सिद्धान्त के विरोध में भनेक तर्क प्रस्तुत किये गये जिनके समाभान 
के लिए स्वातन्त्रिक शाखा की स्थापना हुई। बह शाला विज्ञानवाद से प्रभावित 
थी। इसमें परमार्थ पर विशेष ध्यान दिया गया। उसके दो भेद साने सये--- 
पर्याय परमार्थ ( भ्रभिसंस्कृत ) भौर भपर्याय परमार्थ ( भ्रनभिसंस्कृत )। 
सबुति के भी तथ्यसंबृति झौर भिथ्यासंयृत्ति के भेद से दो भेद ऋर दिये गये | 
ज्ञान भी परोक्ष भौर अपरोक्ष है। भपरोक्षज्ञात के माध्यम से ही परमार्थ का 


१. भामस, एफ, डब्ल्यू, दी हेन्ड ट्रीटाईज, ए वर्क ध्राफ भार्यदेव ,।३.५ ४. 
(१६१८), प. २६७ । 
२, शास्त्री, हरप्रसाद, | 3 »]3, (१८६८) पृ. १७५ 
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साक्षात्कार करना सम्भव होता है। ह्यत-श्वांग ने स्वालन्तिकों पर सांस्य का 
प्रभाव माना और तिव्यती शाचायोँ ने उन्हें माध्यमिक सौत्रहन्तिक कह दिया ।* 

बुद्धपालित के विषय में हमें प्रधिक शात नहीं । उन्होंने लगभग पकऋम शताब्दी 
में नागाजुत की माध्यमिक कारिका पर एक बूसि लिखी थी जो तिब्बती 
साहित्य में उपलब्ध है। उन्होंने चद्कीति के सप्तम शती की प्रथम-द्वितीय चरण में 
माध्यमिक कारिका पर “प्रसंक्षपद” ताम की दुक्ति लिखी । उनके साध्यमिकावतार 
भौर चतु:शतक दूत्ति ग्रन्थ भी उपलब्ध हैं। बुद्धपालित ते भावविवेक को खण्डित 
करने का ययाशकय प्रयस्त किया । नागार्जुन के ये सफल व्याख्याकार सिद्ध हुए ।. 
अरद्रकीतिं धर्ममाल के शिष्य थे तथा भव्य भौर कमलसिद्धि के सान्रिध्य में 
उन्होंते नागाझुन का ब्रध्ययन किया था। वुदोन परम्परा उन्हें दक्षिणवासी 
तथा अलौकिक शक्तियों का पुञ्ज मानती है । चित्रलिखित गाय का दोहन भौर 
विना रुपर्श किये पाथाण को स्वर्ण बना देना उनकी शर्क्तियों के विशेष रूप हैं । 
नागाजुन, श्रार्यदेव, बुद्धपालित पश्रौर चन्द्रकीति प्रासंगिक सम्प्रदाय के प्रधान 
क्राचा्य थे। इस सम्प्रदाय को “लोकप्रसिद्धि वर्गावारि म।ध्यमिक” भी कहा 
गया है । 

सस्‍्वातन्त्रिक शाखा के प्रधान भाजाय है सव्य भ्रयवा भावविशेक । उन्होने 
बुद्धपालित के सिद्धांतों का सूक्ष्म त्कों से खरडनक रने का प्रयत्न किया। ये धर्मपाल के 
समसामग्रिक भौर शीलभद्द के भाचाय है| श्रतः उनका समय छठी शताब्दी माना 
जा सकता है। महायान करतल रत्नशासत्र, माध्यमिक हृदयकारिका, मध्यमर्थ 
संग्रट, तथा साध्यमिक के रिकाशों पर भ्रज्ञाप्रदीप नाम की उनकी वृत्ति मिलती है । 
भावधिवेक के बाद ज्ञागगर्भ ते माध्यमिक सत्यद्षय अथवा सत्यद्रयधिभंग तामक 
ग्रन्थ लिखा । बुदोत परम्परा भावषिवेक को योगाचार भाध्याम्क सस्चरदाय का 
झाचार्य मानती है। तदनम्तर भ्रवलाकित ने माध्यामकशास्र पर भव्य द्वारा 
लिखित टीका पर प्रज्ञाप्रदीपटीका नामक झनुटीका लिखी। ज्ञानगर्भ झौर श्रव- 
लोकित का समय प्राठवीं शताब्दी होना चाहिए। 


शॉतिदेध--शुस्पतावाद के भ्रभ्यतम मूर्धन्य समर्थक प्राचार्य शान्तिदेव 
का समय सप्तम शताब्दा माना जाता है। तारानाथ के अनुसार सौराष्ट्र में 
उनका जम्म हुमा था । वे श्रीहर्ष के पुञज शील के समसामयिक थे । धर्मपाल के 
वे शिष्य थे। बुदोन परम्परा में मिक्षु होने के पूर्व उन्हें शांतिवर्मनु कहा जाता 


१. जोशी, लालमरिश, स्टडीज इन दी वुद्धिस्ट कल्बर प्रॉफ इशिड्या, 
हू, २२१ । 
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था । सौराष्ट्र के कल्यारावर्मनु के वे सुपुत्न थे। दक्षिण मारत भी उनका कार्य- 
क्षेत्र रहा है। मण्जुन्नी उनके भाराध्यदेव थे । बुदीन श्रौर सुम्पाखान्यों परम्परायें 
शान्तिदेव को एवं भू-शू-कु को एक ही व्यक्तित्व मानतो हैं । उन्होंने शिक्षाससुच्यय, 
सूत्रसमुच्यय झौर वोधिचयषितार ग्रन्थों का निर्माण किया । कुछ तम्प्र्न॑ंथ भी 
उनके नाम पर है । डॉ० हंरप्रसाद शास्जी भी भृ-ु-कु को शान्तिदेव ही मानते 
है । शान्तिदेव का शिक्षा समुच्यय और बोधिवर्यावतार म.ध्यमिक सम्प्रदाय के 
पमूल्य प्रन्थ हैं । 

प्रशाकरमति ( सातवीं-प्राठतीं शताब्दी ) ने शान्तिदेव के बोधिचर्यावत्तार 
पर पक्षिका लिखी। शिक्षा समुख्य में उल्लिखित ग्रन्थों के भ्रतिरिक्त इसमें भ्रतेक 
प्रम्थों भौर धाचायों के नामों का उल्लेख है। इस हृष्टि से यह भ्रन्थ विशेष 
महत्वपूर्ण है। शील भद्र ( साधवीं शताब्दी ) ने भाय॑बुद्धभूमी व्याल्यान नामक 
प्रनथ लिख। जो तिब्बती भाषा में सुरक्षित है। सिहरश्म ( षट्शास्त्र भौर 
प्रशामुलशा(त्र के रचयिता ) जयसेन, श्रज्ञामुप्त, भतृहरि ( ? ) चन्द्र, चर्धमोमिन 
प्रादि आचार्यो का भी योगदान अ्रविस्मरणीय है । 

शान्तरक्षित का समव अ्रष्टम शताब्दी माता जाता है। वे नालन्दा विद्या 

प्रीठ के अश्रधिष्ठाता और बौद्धदर्शन के प्रमुख व्याख्याता रहे । उनका तल्वसंग्रह 
ताम का संस्कृत मे लिखित ग्रन्थ सवंत्र विश्वुत है। वेदान्त, सांख्य, जैन, वंशेषिक 
प्रादि सभी दर्शनों की समालोचना इस प्रन्य में की गई है। बौद्धदर्शन 
का यह महनीय ग्रन्थ है। तारानाथ के झनुसार शान्तरक्षित के भप्रन्‍्य ग्रन्थ हैं--- 
प्रध्यमिकालदु रका रिकावृत्ति, वादन्यायबृत्तिवपजितार्थ, हेतुचक्रडमार, तत्व- 
सेद्धि श्रादि । 


शान्तरक्षित की कृपा से कमलशील को तिब्बत पहुँचने का निमन्‍्त्रण मिला । 
वहां उन्होंने नागार्जुत-दर्शन का प्रवार-असार किया | कहा जाता है कि उन के व्यक्तित्व 
पे ईर्ष्या करने वाले कुछ लोगों ने उनकी जीवन लीला को समाप्त कर दिया । उनके 
गमुख ब्रन्‍्य हैं-तत्वसंग्रह पश्चिका, स्यायबिन्दुपूर्वपक्षसंक्षेप, माध्यमिकालोक भौर भाव- 
तरक्रम । उन्हे आरयसप्तशतिका प्रज्ञापारमिता टोका, भाय॑ वज्वच्छेदिका प्रज्ञापारमिता- 
त्ैका, प्रश्ञापारमिता हुृदयनासटीका, दाकिवीचज्ञयुद्यगगोतिनाम महोपदेश एवं 
8ह)मुद्दीपदेश वज्ञगुह्मगीति नामक ग्रन्थों के भी लेखक के रूप में तिब्बती परम्परा 
यं स्मरण निया जाते हैं। शान्तरक्षित झौर कमलशोल के ग्रन्थों में माध्यमिक 
गैगाचार के भौर तत्व उपलब्ध होते हैं । इस दृष्टि से शान्तरक्षित का महत्व भौर 
धघिक सिद्ध हो जाता है । 


तान्त्रिक बौद्ध साहित्य 


तन्‍्त्र शब्द की निष्पत्ति तनु धातु से विस्तार अर्थ में हुई है। कालान्तर में 
अुसी शब्द का प्रयोग बुनने के श्र्थ में होने लगा। प्रतीकात्मक रूप ले पुस्तक 
अथवा संग्रह के प्र्थ में भी इस शब्द का प्रयोग हुआ है। बाद में इस शन्द का 
प्रवेश प्राध्यात्मिक क्षेत्र में सी हुआ । अ्रध्यात्म मानवीय भौर ईश्ारीयव शक्ति से 
सम्बद्ध रहता है। मानव ईश्वरीय कृपा-प्राप्ति के उद्देश्य से इष्टदेव क्री विभिष 
अपरासना करता है। शक्ति विशेष को समन्वित करने के लिए उपासना की 
पद्धत्तियों में क्रमक विकास होता जाता है। इस सन्दर्भ में ज्ञान को प्रपेक्षा 
"क्रिया का महत्व भ्रधिक बढ़ जाता है । 


शक्ति की उपासना व्यक्ति की दुर्बलता कौ भनुभति पर निर्मर करती है। 
उपासना दुर्बलताजन्य भावों को उद्दीस करने का मात्र आयास है | संब कुछ 
हीते हुए भो व्यक्ति स्वयं को ईश्वर विशेष से हीन समकता है। फलत: उसकी 
उपासनाकर वह प्रपनी विपक्तयों को दूर करने का प्रयत्न करता है। तम्त्र का 
जन्म यहीं होता है। सिन्धु सम्यता के उत्लनन में मातृशक्ति का दर्शन, वे दक 
घाहित्य में ऋचायें और स्तोश्न, गीता-मनुस्मृति का जप-तप तथा योग एवं 
उपनिषद्‌, ४हिता भादि की मन्त्रात्मक प्रवृति, जैन एवं बौद्ध संस्कृति के विविध 
स्तोत्र झौर मस्त्रप्रकर मानवीय प्रकृति को प्रस्तुत करते के उत्तम उद्दाहरण 
है । उपासना का सम्बन्ध कर्मो की निर्जरा करने से है । अतः तन्त्र का उपयोग 
कर्म के कठोर जाल से मुक्त होने के लिए किया गरया। इस प्रक्रिया के मुख्य 
लक्षण है--झान झौर कमे का समुश्षय, शक्ति को उपासना, प्रतीकप्राहुर्म, 
गोपनीयता, श्रलौक्क सिद्धि चमत्कार, गुरु का महत्व, मुद्रा-मरडल-यन्त्र- 
मस्त्र ध्रादि का प्रयोग, सांसारिक भीगा। का सम्मान एवं उनका अश्रध्यात्मिक 
उपयोग" ॥। 


बौद्धधर्म में तन्द की यह समूची पृष्ठभत्रूमि उपलब्ध होती है। वहां श्रृलरूप 
में जेतसिक क्रियान्रों का प्रभियोग स्मृति शेर साधना के सन्दर्भ में दिखाई 
देता है । तन्‍त्र का विकास होने पर उसे प्राजीन परम्परा से सम्बद्ध करन की 
दिशा में प्रयत्व प्र।रशभ्भ हुए। फॉलन३ सेकोद्देसटोका ( यू, ३-४ ) में कालचक्र- 


१ ओोदभर्म के विकास का इतिहास, पृ. ४५७, 
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तम्व की व्यास्मा के प्रसंग में सल्लयान को दीपंकर बुद्ध द्वारा सख़ालित, साना | 
दाद में शावय छुनि गौतस डुदध ने उसे स्वीकार कर आन्यकटक पर्वत पर मत्तर- 
यान का उपदेश दिया । ठिब्बती सरम्परा भी इसे हवीकार करेती है। उसमें 
भगवान्‌ बुद्ध के तीन पर्मचक्रमवर्तनों का उल्लेख हुआ है--व्यपिपतत, प्रश्नकुट 
झौर धास्यपिटक । इसी प्रकार की झ्रम्ण परस्परायें भी मिलती हैं। अथा-- 
साधनमाला में यह कहा सया है कि जांगुलि का साबन बुद्ध द्वारा किया भगा,तथा 
वप्पसरस्वती का साधन बुद्ध के भ्रमुसार कराया ग़या। ये सभी परस्परार्ये 
इतिहास संगत नहीं मानो जा सकतीं। भगवान बुद्ध ने इस प्रकार के स।धन 
कमी नहीं झपनाये। पाटानाटीयसुत्त जैसे कुछ धुत्त प्रवश्य तरिपिटक में उप- 
लब्ध होते हैं परन्तु उन्हें या तो प्रक्षिद माना जाना चाहिए भ्रथबा भ्रधिक से' 
प्रधिक हम उन सुत्तों में तन्त्रयान के बीज पाने का उपक्रम कर सकते हैं । 

तन्जयान का वास्तविक प्रारम्म महासांघिक सम्प्रदाय से हुआा हैं। उसमें 
एक पृथक्‌ रूप से निबद्ध 'घारणीपिटक” इस बात का प्रमाण है कि तले-परम्परा 
महासांधिक सम्प्रदाय में झ्घिक लोकप्रिय थी। ललितविस्तार, समाजिराज, 
लंकावतार झादि सूत्रों में मो यह परम्परा दिलाई देती है। प्रान्प्रक, वेतुल्यक 
प्रादि शाखाओं में मिथुन! को भ्रध्यात्म से सम्बद्ध किया गया है। करणबब्युह में 
एक धारणी बुद्ध के विषम में भी निवद्ध की गई है। भ्रष्टसाहख़िक प्रश्ञापारामिता, 
प्रश्ापारमिताहुदय, प्रद्लापारमिता एकाक्षरी भ्रादि ग्रन्थ भी इस हृष्टि से महृत्व- 
पूर्ण हैं ! 

प्रश्मापारिमता एक देवी का रूप माना गया । नाथ, यक्ष, गस्षव श्रादि के 
समान प्रज्ञा को भी उपासना क्री जाने लगी। नागार्जुन के भर्मसंग्रह में पांच 
बुद्ध, च्रार देवियां, भ्रठारह लोकपाल और ७: मोगिनियों के ताम मिलते हैं। 
सुख्तुवती ब्यूह में प्रमिताम झोर झमितागु का उल्लेख मिलता है। करशडब्यूह 
में उन्हे महेश्वर कहा है। स्वर्साप्रभास में धार ध्यानीवुद्ध भौर श्रोमहादेवी एंवं 
सरस्वती के उल्लेख भ्राये हैं। मैत्रेयनाथ का महायातसूत्रालंकार भी इस हष्टि 
से महत्वपूर्ण है। 


महायन के तत्वों का विकास बज़धाल में हुआ। महायान के धारणी 
तम्ब्यान में मन्त्र बन गये । भ्वलोकितैश्वर एक महिमाशाली देवता के रूप में 
उपस्थित हुए । मैंत्रेय भौर प्रसंग के 'परादृत्ति! सिद्धास्त ने हस्जयान कौ भूमिका 
का कार्य किया । तम्तयान के मुख्य तत्व हैं - कुरशलितीमोग, मंत्र, यन्‍्ज, पट्कर्म, 
सिद्धियां, पैचमकार अधिकारभेद, हृठबोग, गरुर्शशष्ययोग भादि । नागाजुन 
तिक्बती परम्परा के भनुस्ार ठम्त्रयान के श्रतिष्ठापक थे । मे तागार्डन शाध्यमिक 


र 


कक 
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आचार्य लागार्ड़न से भिन्न होता ाहिए। इसी तरह भाग॑देव को भी इससे 
सम्बद्ध नहीं किया जा सकता | क्योंकि वंत्ययान के ग्रन्थ मझुझ्ीमुलकल्प भौर 
शुहयासजतन्त में तस्त्र साथना का प्रारम्मिक रूप तो रहा है पर उसका विकसित 
रूप सप्तम शताब्दी के बाद ही मिलता है। भांय॑देव को सप्तम-झष्टम शताब्दी 
का आात्रार्य नहीं माना जा सकता । जैसा कि पहले हम देखे चुके हैं, चौरासी 
सिद्धों में शुम्यवादी प्रार्यदेव का सम्मिलन उनकी पूर्व लोक प्रियता का कारण 
रहा होगा । 

वजद्ययान के तान्जिक ग्रन्थों को चार वर्गों में विभक्त किया जाता है--- 
क्रियातन्त्र, अर्यातन्‍्त्र, योगसंत्र झौर अनुत्तर योगतंत्र । ब्रादि कर्मभरदीप, ग्रष्टमी 
स्तविधात, साधतमाला, साथनसमुद्यय श्रादि ग्ऱथ वज्ययान के प्रधान ग्रंथ हैं। 
यहां गुहासाधना का महत्व भ्रघिक बढ़ा | तत्वरत्नावली, भ्रद्धयवजसंग्रह भी इसी 
कोटि के ग्रंथ हैं। वत्चयान से सहुज्यईन की उत्पत्ति हुई । 

ताराताथ के प्रनुमार सरह भौर कम्पल ने हेतज्तंत्र शोर श्रनुत्तरयोगतंत्र 
लिखे । ये दोनों तंत्र मुहछ्ासमाज के थे। इंद्रभूति की ज्ञानसिद्धि भौर प्मनज्ञ 
की गुहासिद्धि भी गुह्य समाज से सस्बद्ध ग्रेष हैं। सरह के ग्रंथों में बुद्धकप।ल- 
तंत्र पक्षिका, बुद्धपपालसाधन, वुद्धकपालमशणडलविधि, श्रैलोक्यत्रशंकरालोकेश्वर- 
साधन, दोहाकोशगीति, दोहाकोशनामत्र्यागीति, काव्यकोशामृतवज्ञगीति श्रादि 
प्रमुख्त है। सिद्ध नागार्जुन के व्रजतारासावथन और एकजटासाधन प्रेथ मिलते हैं । 
उनके प्रन्य ग्रंथ है---मंत्रालंकारमाधघन, कक्षपुटपिशडीकृतसाथन, ग्रुध्समाज- 
मण्डलविधि, सेकवतुरप्रकरण, स्वभावसिथयुपदेश, वज्ययानस्थुलपत्ति, प्रजापारभि- 
ताहुदयसाथन, लोकेश्वरस।धन, नोलास्वरोपसिद्धि, वज्ञपारिमशइलविधि, हथप्रीव- 
साधन, पर्मघातुस्तोत्र, दालत्रयन्यस्तोत्र, सत्वाराधनस्तव, प्रज्ञापारमित स्तोत्र, 
नरकोद्धार समाधिमापाटोफा आदि । इसी प्रकार श्रन्य सिद्धा का भी विएुल 
साहित्य मिलता हैं ।* वह भ्रधिकांश रूप में तिब्बती भाषा में सुरक्षित है । 

सहजयान के बाद काल्चक्रयान का उद्मब हुमा | यह समय लगभग दसवीं 
शताब्दी माना जा सकता है| कालचक्रतंत्र और उसकी टीका विमलप्रभा काल- 
लक्रयान के प्रमुत्त प्रंथ हैं । सझजुश्ली और सुचंद्र इसके विशिष्ट आचार्य है 

हमने तांबरक साधना का यह भ्रत्म॑त संक्षितत वर्शन प्रस्तुत किया है। 
उसका साहित्य संस्कृत भौर भपअंश मे झपिक है। नागरो झूपातर पह्रन्नी 
कम हो सका हे । फिर भी, जो जानकारी उपलब्ध है उससे घौद्ध-तंत्र-साहित्य 
मिश्वित ही प्रमावक मिद्ध होता है | 
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प्रितर्त ४ 


बोदधदर्शन तथा उसका विफासक्रम 
१ विकासक्रम 


भगवातु बुद्ध भ्रपने धर्म की स्थापना करते के उपरान्त आचार और विचार 
से उस कोमल पौधे को झविरत सिश्चित करते रहे । उन्होंने अपने जीवनकाल 
में ही उम पौधे को वृक्षाकार में बढ़ने ही देख लिया। तत्कालीन राजनोतिक 
प्रौर सामाजिक परिस्थितियों के सन्दर्भ में बौद्धधर्म को स्थापना ने निश्चित हो 
जनपमुदाय को एक नया हृष्टिकोश दिया । फलत: उसे लोकप्रिय बनने मे श्रन्षिक 
देर नहीं लगी । बदिक, जैन एवं जैनेतर विचार - धाराशों का क्‍प्रालम्बन लेकर 
सम्पस्सस्तुद्ध श्रागे बढ़े शौर खशइन-मणडन की परम्परा में उन्होंने श्रपसा विशेष 
योगदान दिया । 

गति झ्लौर विकास जीवन का लक्षण है । जित धर्मों में गति श्रौर विकास 
बना रहा, वे धर्म तो बचे रहे श्रौर जिन धर्मों ने तत्कालीन आवश्यकताओं के 
अनुरूप स्प्य को इस परित्र्तन से दूर रखा वे कालान्तर में नामशेष हो गये। 
बौद्धवर्म एवं दर्शन का विकास, ज॑सा हम भ्रभी देख चुक हू, जीवन के इस 
चिरन्तन तथ्य का प्रपने अंक मे समेटे हुए चलता रहा । हीनयान भौर महायान 
ज॑सी गासखायें इपी विकाम के ज्वलन्त परिणाम है| 

शान! शब्द मार्ग और बाहन का पर्यायार्थंक है। मार्ग और बाहन प्रगति 
के प्रतीक हैं। प्रतीकात्मक रूप भे यान शब्द का उपयोग वंदिक, जैन एवं बौद्ध 
परम्पराश्रों में देखा जाता है । ब्रह्मययान भौर घर्मयान जेंसे शब्द संथुक्त निकाय 
में प्रयुक्त है। सम्भवतः उन्ही का भाश्रय लेकर उत्तरवर्तो बौद्धघर्म की शाज्ाप्रों 
ने स्वयं को मूल धर्म से विभक्त करने के लिए उद्देश्य के श्राधार पर हीनयान 
एवं महायान की संता दी हो। महायानी श्राचार्यों ने भ्रपनी परम्परा को 
लोकप्रिय बनाने की हृष्टि से समीक्षा की परिभाषा में मुल बौद्धबर्म भर उसकी 
शाखाप्रों को हीनयान की संज्ञा दी तथा स्वयं को महायानी कहना-कहलाना 
सस्‍्वोकार किया | प्रस्य सेशाझों की भ्रपेक्षा यें दो नाम अ्रधिक प्रचलित हुए है । 
गकायाव, प्रग्रयाने, बोधिसत्ववान तथा बुद्धयान महायान के पर्यायवाची शब्द हैं 
और श्रावकयान तथा प्रत्येकबुद्धथान हीनमान के नामान्तर हैं। तीन यान होते 
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हुए भी बास्तविक यात एक ही है भौर बह है महायात सद्धर्भपुण्डरीक । भगवांधू 

बुद्ध उपाय कौशल के माध्यम से उपदेश दिया करते थे, होने सत्वों को दिया गया 

उपदेश हीनयान कहलाता भौर महसत्वों को दिमा गया उपदेश महामान कहलाता 
हीवयान भौर महायानर दर्शन में कुछ मूलभूत भ्स्तर है :--- 


(; ) भंग ने भ्राशय, उपदेश, प्रयोग,उपस्तम्भ एंवं काल के रूप में उक्त 
दोनों सम्प्रदायों में यह भेद व्यवस्थित किया है । 

(॥ ) हीनयान में पुद्गलतैरात्म्य के चिल्तन के माध्यम से क्लेशावरण का 
विनाश किया जाता है परस्तु महायान में धर्मनेरात्म्य के ज्ञान से शेयावरण का 
विनाश होता है । 

(३ ) होनयान का उपदेश प्रथमत: पश्चुवर्गोय भिश्ुझों के सम्मुख दिया 
गया भौर महामान का उपदेश भ्रनस्त बोधिसत्वों के समक्ष गुश्लकूट पर्वत पर 
दिया गया । 

( ४ ) महायात में बोधिसत्व समस्त संसार के निर्वाण प्राप्त होने के बाद 
ही स्वयं निर्वाण-प्राप्ति स्वीकार करते हैं, पर यह विचार हीतयान में नहीं । 

( ९ ) महायान के भनुसार बुद्धदेशवा दो प्रकार की है--ुष्य एवं व्यक्त । 

( #ग ) महायानी साहित्य में कल्पना का धाधिक्स भ्रधिक है । 

( ४); ) महायानी बुद्ध भधिक लोकोत्तर है । 

( ६४)) ) बृद्ध ने साधारण भौर सरल उपदेश हीनयानियों को तथा कठिन 
उपदिश महायानियों को दिया है । 

(5 ) परमार्थतः यानों में भेद तहीं। एकात्मक होकर थे एक यान में ही 
समाहित हो जाता है । 

( 5 ) परावृत्ति योग महायान की विशेषता है। 

( हु ) महायान में दो प्रकार के सत्यों का आधार भ्रधिक लिया गया 
है--संवृतिसत्य भौर परमार्थसत्य । 

( ४) ) मूलतः दो काय भे--रूपकाय ( भौतिक शरीर ) तथा धर्मकाय 
( प्रष्यात्णिक शरोर )। महायान में सम्भोग झथवा निर्माणकाय (भवतारबाद) 
पर प्रधिक जोर दिया गया । 

( 53] ) स्थविरवाद का झादर्श भरह॑त्व प्राप्ति था पर महायानी आ्रावर्श 
बोनितत्व हो गया। तथा भरष्टाड्डिकमार्य के स्थान पर बोधिसत्वचर्या का 
विकास हुप्ा । 


( छह ) 


होगयान भ्रौर महाय/न के सोच यह सांतान्य अश्तर हमने देशा। अब 
हम बोद्दर्शंव के मुख्य सिद्धास्तों का विकाहात्सक भ््वार पर अ्यपन 
करेंगे | भौर यह देखेंगे कि प्रार्यदेंव कत उस विकास में दया योयदान रहा । 
यहां हम प्रहु भी देखने का प्रयत्न करेंगे कि बौद्धतर, विशेषतः जैन, साहित्य 
में बौद्ध सिद्धान्तों को किस रुप में प्रस्तुत किया बया हैँ । 


बौद्ध दर्शन का प्रारस्भ विभिन्न थर्मों की समालोचना करते हुए भावव 
को नैतिक भूमिका पर अस्तुत करने से हुआ है। यहां कुशल-अकुशल कर्मों को 
व्याख्या सभा सॉक्लेशिक और व्यावद्ानिक धर्मों का प्रस्तुतीकरता किया गया । 
धर्म की इस कुशल-प्रकुशलमयी कर्मों की व्याक्या के सन्दर्भ में प्रभात्मवरद 
को उपस्थित किया गया। इसके ब्राद सब कुछ क्षरितक है, कुछ भी स्थायी 
नहीं, यह सिद्धान्त रखा गया। तदनन्तर क्षशभजुर सत्वों को भधीत्य- 
समुत्पन्न मानकर संस्कृत धर्मों के साथ हेतु-अत्ययजन्य प्रतोत्यसमुस्पक्त माना 
शया। बौद्वदर्शन की हृष्टि में संसार में रूप, आन्द, गन्ध, रस और स्पूष्टस्स 
स्वरूप प्रायतत भोर वेदना, संज्ञा व संस्कार स्वरूप विज्ञान में दो मुलतत्व 
हैं जिनमें मूलत: भात्मा जैसा कोई स्थायी क्रियाशील तत्व विद्यमात नहीं। 
शेरवात्स्की के प्रनुसार यह सम्पूर्ण मतवाद चार झाय॑सश्यों में विभाजित है (१) 
जीवन एक भ्रशानन्‍्त संघर्ष है, (२) उसकी उत्पत्ति पाप पूर्ण वासनाभों से होती है, 
(३) बिरन्तन शान्ति ही चरम प्रभीष्ट है, भौर (४) एक ऐसा मार्ग है जहां 
जोवन के निर्माण में सहायक समस्त संस्कार क्रमण: लुप्त हो जाते हैं। घर्मचक् 
के प्रथम प्रवर्तन का यही उद्देश्य है'। धरह॑त्‌ - प्राप्ति एवं व्यक्तिगत निर्षाण की 
उपलब्धि को इस काल में चरम लक्ष्य स्वोकार किया गया । 


ड्वितीयकाल में बोदधर्म बहुत्ववाद से हटकर मौलिक एकतत्वाद के प्लोर 
परिवर्तित हुआ। भारम्भिक वादों को सनात्मबाद प्णवा तिःस्वभागषाद 
( पुदृगलशूत्यता ) नाम दिया गया जबकि बोद़ दर्शन को नरात्यवाद से 
सम्पूकत किया गया। शरुरातन योद्ध दर्शव में सभी वर्म परस्पर अ्रफेश्य और 
सास्तविक हैं जबकि नवीन बोढ़ दर्शव में समस्त थर्म परस्पर अ्रवेश्य गे 
होने के काररा प्रवास्तविक हैं । यहाँ वास्तविक हेतुबाद का सर्वदा विराकररप 
किया गया है। अ्रनुभृत आात्तविकता का सबंया प्रतियाद न कर रुसे भ्रार्वस्तय 
के स्थान पर शंशुतितत्म भौर परमायसत्व के रुप में विभाजित कर दिया तथा | 
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इसके धाद भारम्मिक योड़ दर्शव में जिन धर्मों को केवल निर्वोशा में प्रसु् 
धौर साधारण जीवन में सक्रिय माना गया थां, यहाँ चिरप्रसुत श्लौर उनकी 
सक्रिबता को मात्र अमात्मक प्रतीति माता गया । 


हौतयान के भादर्श को स्वार्थथरक बताकर वैयक्तिक भुक्ति के स्थान पर 
झखिल प्राणि जगत की मुक्ति की परिकल्पना, पारमिता थे महाकरुणा के 
अस्यासपूर्वक धर्मकाय की स्थापता को पृष्ठभूमि में प्रमला प्रा के स्थान पर 
प्रशापारमिता के रूए में शञानकाय का समीकरण, बुद्ध के मानवीय व्यक्तित्व 
के स्थान पर उनके सम्मोग काय के रूप में ईश्वर कल्पना, परन्तुजगत्तष्टा के 
कप में तही, एकत्ववाद की प्रतिस्थावना, तांत्रिक संस्कारों का >हेखे व मृति- 
पूजा का प्रचलन, तथा छुन्यवाद का स्थापने भे विशेषतायें इस काल की रहीं | 


बौद्धदर्श के सुतीसकाल की विशेषता-न्यायशासतत्र में गहन भ्भ्िरुचि 
से स्पष्ट हुई। फलस्वरूप इसमें स्वसंवेदनां की वधता की स्वीद्वाति, प्रत्येक 
प्रहितित्त की मानसिक कल्पनात्मक स्वीकृति धौर बौद्धधर्म का श्रादर्शवादी 
रूप, ईश्वर-जुद्धि के स्थात पर भ्रालय-विज्ञान को एवं ईश्वरेच्छा के स्थान पर 
झनादिवासना को स्थापित किया गया । 

ज़ैन साहित्य में बौद्धर्शन के उक्त तीनों कालों के रूप दिल्लाई दे 
जाते हैं। ज॑नायायों ने बौद्ध दर्श की शाखाप्री को स्थूलत: चार भागों 
में विभाजित किया है--वैभाषिक भौर सौत्रान्तिक तथा योगायार भौर 
माध्यमिक । प्रथम दो शाक्षायें हीनयान से सम्दद्ध है भ्रौर बाद को दो 
शालायें महायाती हैं । 


वैसाषिक के झनुतार जैसा प्रम्यन्दर ज्ञान प्रतीत होता है, पंसा 
हो बाह्य पंदार्भ भी संत है, क्योंकि थाह्य पदार्थ की शुद्धि के बिहा शान 
सात्र से खान-पान, भ्रहरा-त्याग इत्यादि व्यवहार नहीं हो सकता शौआ- 
स्लिकों का भत है कि बाह्य पदार्थ हैं प्रवश्य परन्तु थे भतीन्द्रिय हैं। 
'लैसाशिक सण्डन करते हैं कि बाह्य पदार्थ प्रत्यक्षानगम्य नहीं क्योकि 
एकींशिक होने के कारण उसका इच्द्रिय - सम्पर्क होते ही प्रत्यक्षक्षाम की 
अत्पत्ति होने के धुर्ण ही वे नष्ट हो जाते हैं। इस स्थिति म जे पत्यक्ष- 
; अध्यक्य सहाों:त्हों सकते। वे सो आन के संदेदन पह कल्पनोद्र प्रमवां 
+ झनुमेत होते हैं ।. श्रोम्रायार के अनुध्ार आाह्मपदार्थ जैसो कोई वत्हु 
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हाँ, क्ोंकि उपलशब्ति के समकाल में हो के हश्िगोंचार होते हैं। 

पिगा कोई सी सदाश्र नहीं दिखाई देश । प्रत। विज्ञान भाव हो श्रत्‌ है भौर 
चष्ट अ्षे तसका-ग्राकादर माद है। मोगायार संत आंपन को साकार मानता 
है । मसाध्यसिक सम्पदागी यह मातते हैं कि एक भात्र शुद्ध, ह्वच्छ, 
दिराकर ,शान ही सत्‌ है और सभी हृ्यमान्‌ साकार ज्ञाय एंवं आाझ 
पदार्थ भसत्‌ हैं। क्योंकि उनके सद होने में झनेक विरोध, भौर अनुप- 
पत्तियों हैं--- 


झरथों श्ञान समन्वितों मतिमता वैभाविकेशोज्यते, 


प्रस्यक्षो न हि बाह्यवस्तु विसरः सुत्रान्तिकराशिता ॥ 
योगाबारमतानु गैरभिहिता साकारबुद्धि! परा, 
मन्यन्ते बत्‌ मध्यमा३ इुतधिय) स्वश्छां परां संविदस ॥ 


बौद्धदर्शन के विकास का चतुर्थकात्त है तान्त्रिक साधमा का बढ़ाब। 
इस काल में बौद्ध विचारों का उतना भ्रथिक विकास नहीं हुमा जितना 
अधिक बौद्ध श्राचार का। तान्तिक विचार धारा अभ्रपनो चरम स्थिति पर 
इसी काल में पहुंची। बोदघर्म का यह चरभ विकास एक अंट्ट अप में 
सामने झाया भौर यही रूप उसके दस का प्रमुख कारण बन गया। 
प्रतएव बौद्धणम के हुस को पृथक्‌ काल निर्धारित नकर इती में उसे गर्भित' शान 
लिया गया। 


* बौद्धदर्शेन के प्रमुखतत्त्व और उनकी व्याख्या 


१. अज्याकृततावाद 


बुद्ध कालीत समाज धार्मिक क्रान्ति के कगारों पर था। प्रचोन परम्पराप्रों 
से उन्मुक्त होकर चिन्तन करने का उसने बीड़ा उठा लिया थां। बुदधभौर 
महावीर का पथदर्शन यज्ञवाद की झ्राभारशिलां से विद्रोह करने की भोर विशेष 
था जिसे समाज ने सहूर्ष स्वीकार कर लिया था । हु 
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बुढ़कालीत समाज की एक विशेष प्रदृति थी कि बह सीकर, धर्मप्रवर्तक 
झज्रवा धर्मोपदेशक से भारमा, ईश्वर भौर लोक के सन्दर्भ में प्रश्न पूछकर स्पष्ट 
उत्तर चाहता था। भगपान्‌ बुद्ध को ऐसे झनेक प्रसंगों का साभना करता पड़ा । 
विवेधात्मक ्रथवा निषेधात्मक रूप से उन प्रश्नों का समाधान प्रस्युत कर उस 
भसंधों में झौर अधिक उलभना हो था। भौर फिर ऐसे प्रश्नों का उपयोग 
भी कोई विशेष भ्रधिक नहीं था । श्रतएव भगवान्‌ बुद्ध ने उसका कोई उत्तर 
देना ही उचित समझा' झौर कहा कि तर्क की कसौटी पर कसकर ही मेरे 
बचनों का मल्याखुन किया जाय' । 


ऐसे उक्त प्रश्नों को भगवान्‌ बुद्ध ने भ्रव्याकृत कहा है। इन अन्याक्ृत प्रश्नों: 
की संख्या मुलत: दस है-- 


(१ ) सस्सतो लोको, (२ ) भ्रसस्सतो लोको, (३ ) प्रन्तवा लोको, 
( ४ ) भनम्तवा लोको,( ५ ) त॑ं जीव त॑ सरीरं, ( ६ ) भ्रड्ज॑ जीव॑ भ्रज्ज॑ सरीरं, 
(७) होति सथागतों परं मरणा, (८ ) ने होती तथागतों परं मरणा, 
( ६ ) होति च न न होति तथागतों परं मरणा, भौर (१० ) नेव होति 
भ न होति तथागतों परं मरा । महायानी साहित्य में इनबी संछूया चौदह 
अतायी गई है। वहां लोक के सन्दर्भ में चार के स्थान पर भ्राठ प्रश्त 
उपस्थित किये गये हैं" । शाश्वतवाद, भ्रशाश्ववाद  झौर उच्छेदवाद 
से बचने के लिए ही भ्रम्याकृत प्रश्नों की स्थापना की गई थी । 


एक भ्रन्य प्रकार से भी बुद्ध ने प्रश्नों को समाधानित करने का 
मार्ग खोजा भौर वह मार्ग चार प्रकार का बताया--(१) एकंस वाकरणीय, 
१, न हेत॑, पोट्रपाद, भ्रत्थसंहित, न धम्म संहितं, नादि ब्रह्म रियक, 
मे निब्चिदाय, मे विरागाय, न निरोक्षय, न उपसमाय, ने ग्रभिब्जाय, न 
ने सम्बोधाय, न निम्बानाय संवत्तति, तस्मा त॑ मया भ्रव्याकतं, दो. ६,३.१६ 
२, तापाच्छेदाक्य निकवात्‌ सुवर्रामिव पशिडतः । 
परीक्षय भिक्षवों ग्राहथ, महचो न तु गौरवात्‌ ॥ ज्ञानसारससुल्यय, ३६ 
३, दी. & ३. १६ 
४, दि बोधितस्व टडाकट्रित इन बुद्धिस्ट संह्कृत लिटरेचर, १. १३६, 
|, मज्किमनिकाय, झलशहुपससुत 
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(९२, पटिपुष्दा बाकरत्ीय, (दे) ठापनोय, भौर (४) विभरलअ वाकरणोय "| 
इस झाभार पर क़होंने विभज्वादिश भी अपने भ्रापकों कह दिया इसी 
अकार बुद्ध ते प्रनेकांशिक झ्ाधार पर भी प्रश्नों का उत्तर दिया है 
६ भ्रत्ेकंसिका पि मया धस्सा देसिता पतञा्नतसा )*। सम्मय है, उत्तर देगे 
के दो प्रकार रहे हों-एकॉशिक धोौर भर्तकांशिक । भ्रन्तिम तोन भेद 
अर्नर्काशिक के होंगे । 


मंगवानु बुद्ध का यह बौद्धिक बिल्तन दाशंतिक क्षेत्र में 
नितान्त व्यावहारिक था । भ्राचार क्षेत्र में इसो चिन्तन को उन्होंने 
'सब्किम पटिपदा' के रूप में प्रयुतत किया । विशार और झाचार 
सोम में उक्त दोनों सिद्धान्तों ने पर्यात लोकप्रियता प्रात की । सभूचा 
बौद्ध साहित्य इसका प्रमारा है। उसमें परमार्थ तस्थ को वाचा5वाज्यम्‌ँ 
और भनक्षर पधर्मश्रुत्त कहा गया है | चलन्द्रकोति ने इसी परमार्थ को 
अआार्याणा तृष्णीभाव:ः लिखा है. भौर लंकावतार ने तो तथागत को स्व 
मौन बता दिया है। 


तथागत का श्रग्याकृतताबाद नि: सन्देह विवादग्रस्त दार्शतिक श्रश्नों 
से दूर रहकर शभ्रध्यात्मिक चिरन्तन शान्ति की प्राप्ति की हृष्टि से 
महत्वपुर्ण था ! परन्तु उत्तर काल में उनका सौन भंग कर दिया गया 
प्रोर मूल बौद्ध सिद्धान्तो को समग्रानुकूल विकसित, परिवर्तित एवं परिवर्धित 
स्वरूप मे उपस्थित किया गया | 


ना अमीलिनन तन. 


& आयंसत्य 


झार्गसत्य बौद्ध चिन्तव की मूल भूमिका है। इसी की प्राप्ति हो जाने 
पर ही गौतम को बुद्ध शौर सम्यक्‌ सम्बुद्ध कहा गया।' झार्यसत्यों को 
ज्ञान-प्राप्ति के बाद साधंक श्रष्टम जन्म ग्रहण नहीं करता । उस 


न जननने वअजननरन>«भग->न.33.& ०4 अमिननमनननन 


१, एकसवच ने एके विभजवचलापरें । 

ततियं पद़िपुष्छेम्य, चतुत्ं पन ठापये | भ्रंगुतर, ४४५२ 
रे, दी, ६,४१६. ३, माध्यमिक बृत्ति, पू ५६ 
४. विशुद्धिमसा, १६. २१, ७, २६ 





( 4६) 


सांधक को संघ का उत्तम रल (६ रतन परत ) कहा गया हैं। दर्शन 
प्रॉ्ि के साथ-साथ उसके तीन संयोजन ( बन्धन ) नष्ट हो जाते हैं-- 
सरकाय हृष्टि ( नित्य स्‍्रात्म का विश्वास ), विंधिकित्सा ( संशय ) तथा 
शीसब्रतपरामर्श ( विविध प्रकार के ज़तों के कर्म काॉँप्ल से चिताशुद्धि 
को प्रासि में विश्वास )। वह चार दुर्यधियों और छः धोर ब्रापों 
से निर्मुकत हो जाता है* । 

भार्यसत्यों की संख्या भ० बुद्ध ने चार बताई है--दुःखतत्य, दुःश 
समुदयसत्स, दुःखनिरोध सत्य और दुःख निरोधगामिती भ्रतिपदा सत्य। ये 
सत्य किसी से प्रच्छन नहीं हैं। नामख्य दु'खात्मक हैं। समृचा सांसारिक जीवन 
डुःखमय है। जन्म से मरण तक कहाँ भी सुक्ष नहीं। सम्पत्ति प्रादि का जो 
सुश्ष है भी, वह मात्र सुख्ाभास है' । ठेदिक, जैन शझौर बौद्ध साहित्य में 
लगभग उमान रूप से दुःश के सन्दर्भ में विज्वार किया गया है। दुश्ल- 
सप्तुदय में दुः्श की उत्पत्ति के कारह बताये गये हैं। मुश्य कारण है 
तृष्णा । उसके तीन भेद हैं-कामतृष्णा, भवतृष्णा, भौर विभवतृष्णा | इसके 
अन्तर्गत प्रतीत्य-समुत्पाद भ्रथवा निदान को परिगण्त किया गया हैं। विभज्य- 
वादी परम्परा में भवतृष्णा को समुदय भौर शेष भ्रन्य तृष्णाभ्रों को साज्रव हेतु 
माना गया है। दुःखनिरोधसत्य में तृष्णा का पूर्णतः: नाश भौर निर्वाण को 
प्राप्ति का उल्लेख है | विभज्यवादी मात्र तृष्णा के क्षय को निरोधसत्य मानते है 
और शेष कछ्षयों को केवल निरोधात्मक स्वीकार करते है। चतुर्थ सत्य में दुःख 
निरोध भ्रथवा निरसि-प्राप्ति वा मार्ग निर्दिष्ट है। इसके पझनन्तर्गत शभथ और 
विपश्यता तथा ब्ौधिपाक्षिक धर्मों का परिगणन होता है। भाय॑सत्य के विकास 
का यह द्विवीत चरण है । 

३, बोधिपाक्षिक धर्म --भ) बुद्ध ते भ्रपने परिनिर्वाण के समथ भिक्षुओों 
से निर्वाण का साक्षात्कार करने के लिए बोधिपक्षीय धर्मों का पालन 
करना भ्रवश्यक बताया था । ये धर्म संख्या मे सेतीस है | 


१, चार स्मृति स्थान-साधक को कान, बेंदता, जित्त भौर धर्म 
में प्रनुपश्यता फरनी चाहिए । पालि साहित्य में कहा गया है कि 
भिक्षु को “सतो सम्पजानों समाहितों” होना चाहिए”। इसका तात्पर्य है 
कि भिक्षु श्पने प्रत्येक कार्य में सजग रहे । 





१, सुतशनिपात, २, १,६-१०, २. वही, ३-८, धम्मच क्कप्रततन सुत्त, (संयु्त.) 
३, दीषनिकाय, महापरिनिम्भारयुत् । ४इतिबुस्तक, जागरियंधुत । 
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ए आर संस्यक अधानं--तत्म की प्राप्ति 'केलिएँ अपल करना। 


) अनुल्यप्त झंकुशल घ्मों की अ्रभुटपतति के सिएं संम्भंक प्रेयेत्त करना, 
) उल्पन्‍्त अ्रकुशल धर्मों के विनाश के लिए प्रयश्न करना, ( ])) भ्तुत्पध्न 
पल धर्मों की प्राप्ति के लिए उत्तरोत्तर प्रयत्न करता, और (९) उत्पस्त 
हल प्र्मों की स्थिति के लिए प्रयत्त करना । 


३, बार ऋद्धिपाद--हम्द, यीर्म, बित्त और विमर्श । 


७, पांच हन्द्रियाँ--अद्धा, वीय॑, स्मृति, समाधि, भौर प्रज्ञा । इन्हें भाष्या- 
के विकास की सोपान माती जा सकती हैं। 


४ पाल बल--उक्त पांचों ही बल हैं। भ्रंगुत्तर निकाये में स्मृति, 
, प्रपन्ाप्य, वीर्य और प्रज्ञा को पंचवल कहा गया है । श्रद्धा एवं 
गरष्ि को जोड़कर सात बल भी उछ्लिखित हैं । 


६. खात योध्यंग--स्पृति, धर्म-वेवय, वीर्य, प्रीति, प्रश्नव्धि, समाधि, 
गे उपेक्षा सम्भोधि प्राप्तिमें सहायक हैं। पांच नीबरशों ' के प्रतिकार के लिए 
की विशेष उपयोगिता है । 


७, आये अष्टाडिक मार्ग--सम्यक्‌ हष्टि, संकल्प, वाणी, कर्मान्त, भाजीव, 
पयाम, स्मृति और समाधि । ये भ्ाठों सम्यक्‌ मार्ग प्रशा, शोल शौर समाधि 
न्‍्यों में विभाजित हैं। प्रथम तीन प्रज्ञा हकन्ध में, चतुर्थ भौर पश्चम 
ल स्कनत में तथा शेष समाधि स्कत्म में भ्नन्तर्मृत हैं। 


संयुल्त निकाय में इन बोधिपक्षीय धर्मों का उक्त हम नहीं मिलता। 
[ अध्टाजिक मार्ग का उल्लेख सब्र प्रथम किया गया है। श्रीमती 
जे डेविडूस ने भ्रष्टाज्लिक मार्ग को बुद्ध की मुल देशना का अ्रंम माना 
+। प्रन्‍्तु डॉ. पाण्डेय ने प्ंगुत्त निकाय के प्रष्टक निपात में तथा 
पनिकाप के संगीत सुस्त में उनका उल्लेख तन होने से इस मान्यता पर 
ने चिस्हु खड़ा कर दिया है?। किन्तु इतने से ही प्रष्टाजिक मार्ग को 
व देशना से बहिर्भूत नहीं किया जा सकता | तथ्य यह है कि चूँकि उसका 
तर्भाव .भागय॑सत्य के प्न्तर्थत हुआ है प्रत। उनत क्ष्यानों पर उसका 





कामअछुन्द, झभिध्या व्यायाद, स्त्वानयुद, भौद्धत्य-कोहृत्म, एवं विश्चि-फित्सा | 
, गाौमय, पू, ६६, ३, बौद्धध्मं के विकास का इतिहास, यू, ११७ 
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परियणव प्रावश्यक्त नहीं था। पम्मप्द में इसी को सिर्वाख प्राति का मर्णी 
कहा है, भ्रम को नहीं '*। इस स्थिति में प्रष्टाजिक मार्य को धर्मदेशना का 
मूल भाग स्वीकार करने में कोई भरापत्ति नहीं होनी बाहिए ॥ प्रालि साहित्य में 
प्राय: श्रष्टाद्धिक मार्ग के अम पर विशेष ध्यान नहीं दिया गया। 


8३० है इसका करण उसकी भ्रधिकाधिक लोकप्रियता झौर उपयोगिता 
श्ही हो । 


न्‍'लकन्‍»्बलमसससामकक+न+5ःकन.. 


३, अनात्मवाद अथवा निरात्मबाद 


निरात्मवाद बुद्ध का एक सफल ह्रान्तिकारी प्रयोग है। जिस युग 
में भात्मा ध्ादि के भस्तित्त प्रयवा नास्तित्व के सन्दर्भ में व्यक्तित्व 
को परक्षा जाता था उस युग में ऐसे ज्वलन्त प्रश्नों पर मौन हो 
जाना ध्थवा प्रनत्त कहकर उसका बिश्लेषण करना निश्चित हो एक 
नया चिस्तत था। तोथिक भझात्मगाद को लेकर परस्पर अ्रपगुशिठ्त भ्ौर 
विवाद ग्रस्त होरहे भे। तथा सारां जन समुदाय भी उनके इस वौद्धिक कलह 
से संत्रस्त और विपथगामी हो रहा था९। इस कठुता जन्य परिस्थिति 
का सूक्ष्मान्वेज्षणा कर बुद्ध ने प्रात्मा को सर्वप्रथम यह व्याख्या की कि 
चूंकि यह समूचा जगत झनित्य, भयावह झौर दुःखकारी है प्रतएव 
इसे भनात्म ( भपना नहीं है) मानों। शान-आप्त का यही साधन 
है | ध्रम्मततविन्ती, भ्रज्मततं सुख धनुयुख्जय्य, भ्रत्तकाम, प्रत्तानं गवेसे 
पयाथ, भ्रन्धकारेर पश्ोनद्धा पदीप ने गवेध्सथ, प्रत्तदीपा विह्थ भ्रादि 
उपदेशों में बुद्ध ने यही उपदेश दिया है। इसके बाद भ्रत्तमाव की 
परवर्तो व्याख्या भ्रह भाव भी हैं जिसका परित्याग निर्वाणोन्‍्मुख भिवखु 
के लिए श्रपरिहायं बताया गया है। इन उद्धरणों से यह स्पष्ट है कि 
बुद्ध ने संसार से वराग्य जागृत करने के लिए दुब्खसमुदयनिरोध 
कौ भावना से अभ्नात्मबाद की स्थापना की थी। इसीलिए दुःखसमुदय 
का मूल कारण तृष्णा का निरोध हो जाने से प्रतिसंस्या ज्ञान की 
उत्पशि बतायी हैं। ५ स्कन्ध, १२ झायततन, भौर १८ धातु इन ३६ घर्मो 





१. ऐसो व मस्गो नत्यअ्जों दस्सनस्स विसुद्धिया ***'*”*"” २०. २०हे 

२, दीधनिकाम-बह्मजाल सुत्तं, सामण्लफलयुत्त प्रादि, सूयगंडग, प्रथम भ्रध्याय । 
“ ३ भनिज्चतो दुऩ्तो अशनसतो मनसिकरोंतों बाण उप्पजति पट़ि 

सम्भिदामस्म, २ १००- १०१, 

४. उदान, ४१ 


( «४ ) 


कगे तथागत ने झनारमा माता और उससे प्रातत्ति तथाजोहाब्छत्तता को दूर 
ऋरने का शादेश दिया है' । भनात्मबांद के विकात का बह अथस 'वरख है। 


जग समुदाय को प्रात्मयाद को झोर से विमुख्कर भगवान बरद् 
का उसे व्यावहारिक हृष्टिकोश को शोर श्राकॉयित करने का यह सफल 
'प्रथत्श था। मूलतः विवादास्पद झौर भभत्यक्ष वस्तु के भस्तित्व के 
प्रति व्यक्ति के इस भारमास्तित्वाव को उसके दुराग्रह का प्रतीक बनाया 
गया। जनता को सश्चः प्राक्षित करते का भी यह श्लाध्य उपाय भो 
कि मूलभूत समस्‍या के प्रनुमान गस्य बाहा पक्ष को तटस्थ भाव से 
प्रवलोकन कराया जाय एवं उ्रहश्य पदार्थ की भोर परम्परागत बंधी 
दुष्टि को ऋकमकोरकर भ्रपप्ती भोर उसे खींच लिया जाय। शसी हष्टि 
से भगवान्‌ बुद्ध ने भात्मवाद की जड़ों को हिलाकर उससे ममतल बुद्धि 
को हटाने का सबिन्तिन भ्रभिमत व्यक्त किया | बुद्ध ने इसके परिपोषण 
के लिए यहां तक कह दिया कि “जो यह मानता है कि यह मेरा 
झात्मा अनुमव कर्ता है, भनुभवगस्य है, दुष्क्मों का फ्लभोक्‍ता 
है, नित्य, भुव, शाश्वत तथा भ्रपरिवर्ततशील है, यह उसका बालपर्म 
है ( भय भिक्‍सवे, केवलो परिपुरों बालबम्मो )*। अपने विषय को धौर 
प्रधिक स्पष्ट करने के लिए उन्होंने अनेक प्ाकर्षफ उपमार्मों सी प्रस्तुत 
'की हैं । उदाहरणाथे-हे पोट्ठपाद ! जो व्यक्ति जनपद कल्याणी को तो चाहता 
है पर उसके रूप, रंग, वर्ण, कद, निवास, नाम श्रादि को नहीं 
जानता, उसका भावरस जिस प्रकार प्रभाव रहित श्लौर उपहासास्पद है 
उसो प्रकार प्रात्मा के गुर धर्म से श्रपरिचित यज्ञ यागादि करने वाले 
व्यक्त का कथन भी निन्दास्पद होता है। प्रतः परिपूर्ण जानकारी के 
बिना किसी पदार्थ के विषय में कहना उचित नहीं' । 


इन उपम्राशों ध्लादि के विष्लेषण से यह बाल स्सष्ट हो जाती 
है कि बुद्ध ने प्ात्मा के स्वरूप से परिचित हो जाने के बाद ही 
उसके विषय में अपना. मल व्यक्त करने का उपदेश दिया भा। भहे 
कथन इससे झौर प्रमारित हो जाता है जब वे , तथागत ( भात्मा ) 
के अध्वित्त, प्रनहितत्व, जन्म-मरणा झ्ादि को प्रनंकांशिक धर्म कहते है। 





है, मण्किमतिकास, ३५.६. २, मज्किमसिकाब, १,१,२ 
३, दीधमिकाय, पो्ंपादयुस 


(:३० ) 


साथ हो यह भो कहते हैं कि. यह मान्यता ने सार्थक है, था बर्म 
उपयोगी है, गर्मियेंद के लिए है ध्ौरन बेराग्य के सिए' है। ध्परिवित 
स्थिति के ये सब परिणाम है। बुद्ध द्वारा पुरर्जन्म भौर कर्म की 
हिचति स्वीकार किये जाने से पझ्रात्मा की असत्‌ स्थिति स्वत) कमओोर 
हो जाती है; स्रनात्मवाद के विकास का यह द्वितीय चरख है। 


उक्त कथनों से यह तथ्य मिकलता है कि भगवाद बुद्ध ने भात्मा 
के प्रस्तित्व को मुजत: भ्रस्वीकार नहीं किया भा प्रत्युत प्रवासकत भाव 
को उद्दोत्त करने के निमित्त भ्रनत भ्रयवा भतात्म शब्द का प्रयोग किया 
था। इस लक्ष्य में ध्रौर दुढ़ता लाने के लिए उन्होंने भ्रध्याकृतता एवं 
मज्मिमा पटिपदा के आधार पर झात्मा के अस्तित्व को न तो स्वीकार 
किया था भौर न ही उसका प्रत्ियेघ किया था १। शाश्वतवाद शोर 
उच्छेदवाद से दर रहूकर भात्मा का यह चिस्तन अमण संस्कृति की 
परम्परा के विपरीत नहीं था । 


इसको बाद का विकास रहा भात्मा के भ्रस्तित्व को व्यावहारिक 
दृष्टिकोश से तो स्वीकार करना परन्तु पारभाथिक दुश्ठिकोंश से उसका 
निधेघ करना । पोडुपाद से बुद्ध ने यही विचार व्यक्त किया*। भ्रनत्तलक्खशण 
सुत्त में झ्रात्मा को पश्चस्कन्ध ( रूप, बेदना, संशा, संस्कार भर विज्ञान ) 
स्वरूप माना । संयुत्तनिकाय में पण्चरछत्धों के समवायात्मक रूप को 
सस्मुतिंमिष्च की हृष्टि से भ्रात्मा के भ्रस्तित्थ को स्वीकार किया परन्तु 
परमत्यसच्च से उसको प्रस्तित्वहीन माना” । भर्थात्‌ प्रशति संत्‌ से उसका 
भ्रस्तित्व है और द्रव्यसत्‌ से उसका नाह्तित्व है। इस सन्दर्भ मे मिलिन्दपण्ह 
में प्रोक राजा मिलिन्द ( मेतासडर ) श्रौर तागसेत का संवाद भो हृष्टब्य 
है। यहां मागसेन ने भ्रनात्मगाद को पुदूगल नरात्म्य के रूप में भ्रस्तुत 
किया है --परमत्थतों पनेर्थ पुश्णलो नुप्रलब्धति। बात्सीपुत्रीय भी इसी 
अकार पुदूगलवादी हैं। उनकी दृष्टि से भात्मा पुदूगल स्कन्धों से न भिन्न है 


कला, 





१, संयुस्त, ( रो, ) भा. ४, १, ४००; सुलतिपात का प्रट्टुकवरम, 
२. दीघसिकास, पोट्टपादसुस, ३, विनय पिंटक, महावरा 
- ४, यथा है भंगसंभारा होति सहो रथों इसि। जा 
एवं खन्‍्वेंसु सन्तेसु होति वो ति सम्मुति ॥ मिप्तिन्दपणड, 
पम्बम सगसतासुत्त, 








और: ने अधिक, है.+ मदिः भिन्न अंजवो, ग्रामिन्न होता तो शारवदयाद के. 
'*उच्छेयबाद: का अरधंय सपर्थित होती । परंतु यह हिंडांन्ल:सर्वमान्य महा." 
हो साहा “पुदुगलकादी भात्मवाद कौःस्वीकृति कोअतीशल्य धर्म के सोथे 
संगत नहीं कर सके ६ प्रतीत्मवाद के विकेशस: को यह लुहीय अररा है । 
बौद्धधर्मे हैं श्रांहमा के स्थान पर सन्ताना शब्द को सी प्रयोग मिशती 

है। यह बल्तान थित्त चेतसिक बर्मों मे उत्पन्न होकर प्रति: भा 
अश्यधोष* ने “इसे 'दीपशिखा” के उदाहरंशे से स्पष्ट करने का अगले 
किया है। पुर्र्जन्स के प्रश्त का 'समर्भांन भी इस डहंष्टास्त से किया 
शया है। प्रनात्मवाद के ध्यान” पर निरात्मदाद शब्द का जत्म भी : इसी काल 
कीदेन है| इस सिद्धान्त के विकास का यह चतुर्थ चसुश है। 


प्रश्चस्कन्‍्ध दाद श्रथवां सस्ततिंवाद की स्थापना करते पर अंभैक 
प्रश्त॒ चिन्ह खड़े हुए। स्थिर झात्मा के भ्रमाव में कंर्मंफल का कर्तूत्व, 
मोवतृत्व, जन्मान्तरग्राहित्व, जातिस्मरण श्रादि का होता क्या, कहाँ भौर 
कैसे बनेगा ? ये गंढ़ एवं स्वाभाषिक प्रश्न बौद्धर्म के भनात्मवाद 
झथवा निरात्ममाद को झभौर भी जटिल बना देते हैं । प्रशीत्यसमुत्पाद 
झौर मध्यम प्रतिपदा के माध्यम से इन प्रश्नों का संभाभान खोजने 
का प्रयत्त प्रषश्य हुआ है परन्तु उसमें सन्तोषप्रद सफलता दिलाई नहीं देती । 
फल्नतः विज्ञाननाद की उत्पत्ति हुई श्लौर उसने अलबबिज्ञानः 
की स्थापनाकर विन्तसन्तात को ही संसार का कारण मान लिया । 
झात्मा के स्‍्थाव पर चित की स्थापना करते से मिरात्मवाद के विपरीत 
उपस्थित प्रश्नों को संमाधानित करने का पुनः प्रयत्न किया गयो। कर्म 
से विनिर्मुक्त होने पर वित्त में सम्बोधि रुप आतिभ ज्ञांन की उत्पत्ति 
झौर तंदनस्तर निर्बाण की प्राप्ति स्वीकार को गई। चित्त -की उस . 
प्रवस्था को भ्रनिर्वषनीय कहा गया हैं। विकास का यह पएठतचंस चरख हैं । 


इस सन्दर्भ में वसुबन्धु वात्सीय्पत्रीय के पण्चस्कन्धवाद. का खशंश्न . 
करते हैं । उनका मत है कि यदि अझात्मा संमुदाय भांत्र है, भावाग्तर 
नहीं तो वह श्रात्मी सेहीं है भौर भंदि बहू सांस्यों के पृष्ष के समान 
है तो उसंक्रा कोई प्रयोजन नहीं | ग्रंदि, पुद्यल घेक्षुविजञान: से “जानो 

>अाता है तो वह मंज्ञा मारे हैं, वस्तु सत्‌ नहीं। श्ौर घूंकि पुद्गल 


है सोचरानन्द , १६ रेघ-२६ < 
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विज्ञात का भासम्धन प्रत्यय नहीं, इसलिए उसका अस्तित्व भी नहीं। 
औऑसमा तो मात्र हेतुप्रत्यम जतित बर्म है। वात्सीपुप्रीथ का प्रश्म है 
कि इस अवस्था में बुद्ध को सर्वज् बसे माना जायभा ? ससुजन्छ इसका 
उत्तर देते हैं कि सभी पदाथों को जानने वाले के प्रर्थ में हम बुंढ़ 
को सर्वक्ष मानते । बुद्ध तो ज्ञान की सन्तति विशेष का सूचक 
है झौर वही सर्वज्ष है। वाध्सीपुत्चीय पुनः प्रश्य करते हैं कि यथि प्रवक्‍तव्य 
पुद्गल नहीं तो बुद्ध भंगवात ब्रात्मा के प्रस्तित्व के विषय में विधेयात्मक 
अगवा निषेधात्मक उत्तर स्पष्टटः क्यों नहीं देते ? संसरण करने बाला 
कौन होगा ? जातिस्मरश भ्रथवा भ्रत्यभिज्ञान कसे होगा ? वसुबन्धु इन 
सभी प्रश्नों के उस्तर के लिए सन्तानवाद का सहारा लेते हैं। नंभाषिक 
सस्वभाववादी भौर बहुधमंवादी हैं। थे किसो भी पदार्थ को शाश्वत 
नहीं मानते सन्‍्तान से उतका तात्पर्य रूपी-प्ररूपी स्कम्बों से है जो 
अविश्छिन्ष रूप से एक सन्‍्तान में उत्तरोत्तर प्रवर्तमान होते है भौर 
जिस सन्तान का पुर हतु कर्म है। बीज-तसन्‍्तान के परिणाम के श्रत्ति 
प्रदृष्ट क्षण से फल की उत्पत्ति होती है" । 

वमुदस्धु ने विशतिका में “चित्तमात्र भो जिनपुत्र यहुत त्ंघातुकस्‌” 
कहकर महायान में त्रंधातुक को विशत्तिमात्र स्वीकार किया है। इंस्से 
बाह्यार्थ का प्रतिषेष हो जाता है। वस्तुतः प्रर्थ झ्सत्‌ है। भर्थ के हप 
में दिखाई देने वाला यह विज्ञान ही है। शुप्रानच्वांग ने त्रिशिका पर 
“एक सिद्धि! नाम को मौलिक टीका लिखी है। उसमें भी उन्‍होंने भाव्मग्राह 
भौर धर्मग्रह की परीक्षा की है। 

नागार्जुन की माध्यमिक कारिका प्लौर पभार्यदेव का चतुःशतक तथा 

दोनों १९ चद्रकोति की टीकायें शुन्यवाद (माध्यमिक सम्प्रदाय) को प्रस्थापना 
करती हैं । उन्होंने आत्मा के प्रतिषेध्र में स्वतन्त्र प्रकरण लिसे हैं। 
झाध्यमिक कारिका में नागाजुन ने यह फर्लिताथ श्रस्तुत किया है कि 
भगवान्‌ बुद्ध ने न झात्मा का उपदेश दिया शौर न प्नात्मा का- 

झात्मेत्यप प्रश्ञयित मनात्मेत्पपि देशितम । 
बुद्ध नौत्मा न चासात्मा कश्चिदित्यपि देशितम* ॥ 


ऋनात्मवाद के विकास का यह पष्ठ चरण है । 








१, बौद्धर्म-दशेन, पृ २४३-२४६ 
२, माध्यमिक कारिका, १५.६ पु 


४. प्रतीस्यथसमुत्पाद 


प्रतोत्यद्ुत्पाद ( वालि-पटिज्युसमुप्याद ) बौद्धबर्म' भौर दर्शन का मूल 
सिद्धान्त है। इसकी गहनता, व्यापकता शोर सूक्ष्मता समूचे बौद्ध सहिष्य 
में हहब्य है । भगवान्‌ बुद्ध ने अभिसम्योधि प्राप्ति के प्रथम यास में 
पूर्यजन्मज्ञान, मध्यमंयाम में दिव्य चक्ुत्त भौर भ्नम्तिम याम में प्रतीत्यसमुत्पाद” 
का साक्षात्कार किया *। पभ्रनन्तर बिमुक्ति सुख के प्रनुभत-फाल की 
अन्तिम रात्रि के प्रथम थाम में उन्हें “इसके होने से यह उत्पन्न होता है,. 
इसके उत्पन्न होने से यह उत्पन्न होता है” यह ज्ञान, मध्यमयम 
में “इसके भसदुभाव से यह नहीं होता, इसके निरद्ध होने से यह 
निशदृध हो जाता है” यह प्रनुलोमात्मक झौर प्रति लोभात्मक पझभि- 
ज्ञान उत्पन्न हुआ था*। इससे स्पेष्ट है कि प्रतीत्यसमुत्याद का तात्पय॑ 
है--कारण के सदुमाव में उत्पत्ति भौर कारण के असदुभाव में उत्पत्ति 
का भ्रभाव--इमस्मि सति इदँ होति, इमस्स उप्पादा इर्द उप्पर्जात, इमस्मि, 
असति इदं न होति, इमस्स निरोधा इंदं निरुज्कृति' | 

प्रतीत्य (प्रति +॥इ गतौ %ल्यप्‌ ) भ्रर्थात्‌ कारण पूर्वक सपुत्पाद 
( उत्पत्ति ) होना प्रतीत्य समुत्पाद है--हेतु प्रत्यय सापेक्षों भावानामुत्पाद: 
प्रतीत्य शमुत्पादार्थ: | इसी प्रकार “प्र्चय सामरिंग पटिच्च सम सह शव 
पख्चयुप्पस्तधस्मे उप्पादेतीति पटिच्च समुप्पादो” भी कहा गया है। 
झस्मित्‌ सति इद भवति, भ्रस्योत्पादादयमुत्प झते इति इद प्रत्ययार्थ: ब्रतोत्य 
समुत्पादार्थ:' । इसे बौद्ध दर्शन का एक गम्भीर सिद्धान्त माना गया है।, 
धर्म, बुद्ध प्लोर प्रतीत्यसमुत्याद को एकाकारता से भी इस सिद्धान्त का 
महत्व स्पष्ट हो जाता है । 

कुछ विद्वान प्रतीत्मसमुत्पाद को बुद्ध की मूल देशना में सम्मिलित 
नही करते। प्रादेर एवं फ्रांके ने इसे उस्तर कालीन प्रक्षतांश बताया 
है। जबकि श्रीमती रिज ढेबिड्स इसके प्रस्थापक का नाम कल्पित मानती हैं* |, 


लक» >त332++न-+- 





१, विनय पिटक, महावर्ग 

२, विसय पिटक, महाबरण, (१.३. विसुद्धिरर्ग, १७-६ जलितविस्तर,, 
- मर, २८६, इस सन्दर्भ में प्रतीत्य समुत्पाद का माम नहीं है। परन्तु वहां 
उसके स्थान पर शुस्यतानुपलम्भ निर्दाश, शब्द दिया गया है। इसी से 
स्पष्ट है. कि यहां प्रतीत्यसमुत्पाद भर लिर्वोण को पृथक्‌ नहीं माना यग्मा। 

३, मक्किमतिकाय, रे. २, ४, माध्यमिक दूत्ति, पू& 

|, झोरिजत्स ध्ाक बुद्धिज्व, प्‌ ४०६ ६. आल्ययादू , ० १३८-४८: 


६ ४४ ) 


परालु ये मत स्वीकार्य नहीं ही सकते फ्योकि तथागत ने सस्वोधिकाल में इसका 
शाकाश्कार किया था। तदुपरास्त बुद्ध ने इसे मूले देशंता में सम्मिलितकर 
कितुरायसत्य के प्न्तर्गत इसकी गशाना की थी भौर मण्मिमपटिपदा के नाम से 
“इसे परिचित कराया था । * 
दुद्ध का यह प्रतीत्यसमुत्पाद शाश्वतवाद, भहेतुवाद, विषमहेतुवाद, 
नियतिवाद, उज्देदराद, भ्रकियावाद, चास्तिकवाद श्रादि सिद्धान्तों के ख़ण्डन 
का प्रतीक है। हेतुप्ना पर निर्भरता, ईश्वर-निर्माण भथवा भवितब्यता की 
अस्तरीकृति एवं दुल परम्परा का निरोध-अदर्शन इस सिद्धान्त का मूल रद॒देश्य 
था| “जो धर्म ( पदार्थ ) हैं। उनके हैतु को तथागत ने कहा है श्रौर उनके 
तिरोध को भी उन्होंने बताया है। महाभ्मरा का यही मांत है ।” यह कथन 
प्रदीत्य समुत्पाद की सुन्दर व्यक्ष्या उपस्थित करता है।* यही हसका प्रथस चरण है। 


प्रतीस्यसमुस्पाद में परतन्त्रता दिग्दर्शित है। भाध्यमिकों के छुन्यता पक्ष 
का यह भाभार स्तम्भ रहा है। डॉ० पाणडेय के भ्रनुसार प्रतीत्यसमुत्पाद भौर 
साध्यमा प्रतिपदा में विवर्तताद का विकसित रूप देखा जाता है। उनका यहू 
भी मत है कि श्रतीत्यसमुत्पाद का एक पारमाथिक पक्ष है जो पुरुषार्थ को 
सत्‌ भौर भसस्‌ से परे बताता है भौर एक व्यवहारिक पक्ष है जो संसार 
में कार्यका रण नियम का विफ़िष्ट प्रतिपादव करता है। इससे एक ओर यह 
-विदित होता है कि दुःख का मूल कारण संसार क्रो सत्‌ भ्रथवा भ्रसत्‌ समझ 
लेना है। यही शअ्विद्या है। दूसरी झोर भ्रविद्या ग्रस्त चित्त के लिए दुःलात्मक 
संसार चक्र निरन्तर कर्म, तृथ्णा श्रादि का सहारा लेकर चलता रहता हैं ।९ 


प्रतीत्यसमुत्पाद द्वादशा लिदानों पर आधारित है प्रविद्या, संस्कार, 
'व्रिज्ञान, भामरूप, पडायतन, स्पर्श, वेदवा, तुथ्णा, उपादान, भय, जाति, भौर 
जरा-मरण-शोक-परिदेव-दु:ख-दौर्मनस्प-उपायात । उदान प्लौर विसुद्धिमस्ग में 
भी इन्हीं बारह कारणों-निदानोंका उल्लेख मिलता है। ये बारह निदान 
प्रनुलोम भौर प्रतिलोम के माध्यम से क्रमशः दुःछसमुदय धौर दुःखनिरोध 
का निरूपण करते हैं। इन प्रंगों का निरूपण'भनेक प्रकेएर से मिलता है-- 
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१. ये धम्मा हेतुप्पभव। हैतुँ तेधे तथागतों झाह । 
तैसे व यो निरोधो, एवं वादी महासभा ॥ विनेयं० भहावस्ग । 
ये किशे समुदयबर्स्स सब्ब॑ त॑ तिरोधषम्म॑, वहीं ३ 
। श बौद्धपर्म के विकास का इतिहास,पूढ छह. कक 
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जअहीं संक्षित भौर अहां विस्तृत,* कहीं एक से बारह", कट्ठी सात से बारह, 
चअहुँ बारह से एक, कहीं प्लांठ से एक, कहीं दीत से आारह, भौर 
कहीं पाँच से आठ निदानों का वर्रात किया गया.है।' इस उद्धरणों से 
हेसा लगता है कि तथागत ने विभिन्न समयों में दुःखोत्पत्ति के कारणों को 
'विषिध रूप से प्रस्तुत क्या था भौर उन सभी उपवेशी में से उक्त बारह निदानों 
को संकर्सतित कर दिया गया। मह समूचा संकलन महानिदान सुत्तत्त में 
“उपलब्ध होता है। प्रतीश्यसमुत्पाद के विकास का यह वितीय चरण है। 

प्रतीर्य समुत्पादवाद के भर्थ के उद्घाटक मूलतः तीन सूत्र हैं--(१) इसके 
होने पर यह होता है ( पस्मिनु सत्ति इंदं होति ), (२) कोई भी प्रदार्थे 
यथार्थ उत्पन्नस्व नही है, केवल प्रतीत्यसमुर्पन्नत्व होता है, भौर (३) समस्य 
घर्म निर्म्यापार होते है। भर्थात्‌ समस्त संस्कृत पदार्थ हेतु-प्रत्यय जनित 
होते हैं । 

हैतु वथन, भवयव, कारण, मूल का नाम है भौर जो धर्म जिस धर्म कौ 
स्थिति भ्रथवा उत्पत्ति का कारक होता है यह उसका प्रत्यय कहा जाता है। 
प्रत्यय, हेतु, कारण, निदान, सम्भव, प्रमष भादि शब्द भ्र्थ से एक हैं भौर 
व्यक्षन से भिन्न है। स्थविरवाद में ( राग, द्वेपष, भर स्नेह ) हैतु 
की भ्वस्थाभों को विकृत करते हैं भौर प्रत्यय की घर्म उत्पत्ति भ्रथंवा निर्वृत्त 
में उपकारक होता है। 

स्थविरवाद में राग, द्ेष भौर स्नेह ये तीन हेतु हैं जो चित्त की झ्रवस्थाओों 
को विकृत करते है भौर चौबिस प्रत्यय हैं जो धर्म की उत्पत्ति भ्रथंवा निषुत्ति में 
“उपकारक होते हैं । च्ौनोस प्रत्यय हैं-हेतु,भारम्भण, भभिपति, भनन्‍्तर, समनल्तर, 
सहजात, अव्ञमञ्ज, निस्सय, उपनिस्सय, पुरेजात, पच्छाजात, भासेवर्न, 
कम्म, विपाक, झ्ााहार, इन्द्रिय, काल, मंग्ग, सम्पयुत्त, भ्रत्यि, विगत, भौर 
झविगत। सर्वास्तिबाद में जार प्रत्यय ( झालम्यन, समनम्तर, अंभिष्ति, 
झौर सहकारी ), छः हेतु (कारण, सह , सम्प्रयुक्त, संभाग, विपांक, भौर 
सर्वक्षण ), तथा चार फल ( निष्यन्द, पुरुषकार, प्रधिपति, प्लोर॑ विसेयोगफंल ), 





स्वीकार किये यंये हैं । 
कक -+नमा० ७ >५०---+कन-न+कक»कननकनन-_-क-ककन-न कक ५७५७५--+>कभ ०-००, 
* +ह विसुश्धिमआ, ० ३१६६-३७ २. उंदान कझपेर विसुद्धिमणा, 
३. निदानसंगुक्त, ४, निदानसंयुक्त झौर डदाव 


५, बौद्धदर्शन तया भव्य औरसोय दर्शवं, साथ १) पु+% १६० 
६, विशुद्धिमरत, परिच्छेद १७ ५. 0 फऊ > 
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५ बीद़पर्म में दुःख प्रासि फा सूल कारण कर्म माना यया है, सश्यपि कहाँ 
भनह कारणों का मो उल्लेज़ मिलता है, जैते पित्त, श्लेष्म, वात, सत्निपात, 
ऋतु, भौर विषम । यहां मी प्रत्तीत्य-समुत्याद का घनिष्ठ सम्बन्ध है। सद- 
अक्न हेठु-प्रत्यय के द्वादत निदानों पर भ्रधारित है। इसका प्रधान काश्रा 
अतुरायसत्य सम्बन्धी भशान ( भ्रविया ) है।' धौद् दर्शन में भ्रविद्या से 
बन्ध तथा विद्या से मोक्ष माना जाता है। प्रनित्य, भ्रगात्मक, भशुति झौर दुःख 
रूप सभी पदार्थों को नित्य, सात्मक, शुल्ि, भौर सुख रूप सानना अ्रविद्या 
है। इस भ्रविद्या से राग्रादिक संस्कार उत्पन्न होते हैं। संस्कार तीन प्रकार 
के हैं--पुण्योपग ( शुभ ), भरपुषण्योपग ( भ्रशुभ ) भौर घानेशयोपग ( झ्नुभय- 
रूप ) | वस्तु की प्रसिविशलि को विज्ञान कहते हैं। इन संस्कारों के कारण 
बस्तु में इृष्ट, भ्रनिष्ट प्रतिविज्ञति होती है, इसीलिए संस्कार विज्ञान में प्रत्यय 
भर्यात्‌ कारण माना जाता है। इस विज्ञान से नाम भर्थात्‌ चार प्ररूपी स्कम्त 
बेदना, संज्ञा, संस्कार और विज्ञान, तथा रुप श्रर्थात्‌ रूपरकन्ध-पूचिवी, जल, 
प्रष्ति, भौर वायु उत्पन्त होता है। इस पश्चस्कन्त्त को नामरूप फहते हैं । 
विज्ञान से हो नाम भौर रूप को वामरूप संज्ञायें मिलती है। भरत: इन्हें दिज्ञान- 
सम्भूत कहा गया है | इस नामरूप से ही चक्षु भादि पांच इन्द्रियां भौर मन ये 
घडायतन होते हैं। भ्तः प्रदययतन को नामरूप प्रत्यय कहा है। विषय, 
इन्द्रिय भौर विज्ञान के सन्निपात को स्पर्श कहते है। छह भायतन « द्वारों का 
विधमाभिमुल्त होकर प्रथम शान-तस्तुप्रों को जाग्रत करना स्पर्श है। स्पर्श 
के ध्नुसार वेदना भर्थात्‌ भ्रमुभव होता है। बेदता के बाद उसमें होने वाली 
प्रासक्ति तृष्णा कहलाती है। उत-उन भनुभवों में रस लेना, उनका अ्रभिनत्दन 
करना, उनमें लौत रहना तृष्णा है। तृष्णा की बुद्धि से उपादान होता है। 
यह इच्छा होती है कि मेरी यह प्रिया मेरे साथ सदा बनती रहे, मुभरमें 
सावुराय रहे भौर इसीलिए दृष्णादुर व्यक्ति उपादान करता है। इस उपादान 
से हो पुर्भव भर्थाद्‌ परलोक को उत्पन्न करने वाला कर्म होता है। इसे 
मव कहते हैं । यह कर्म मन, वचन भौर काम इन तोनों से उत्पन्न होता है! 
इससे परलोक में तये शरीर भादि का उत्पन्न होता जाति है। शरीर स्कत्म. 
कय पक जाना जरा है भौर उस स्कन्म का विनाह्ष मरण कहलाता है। 
इसोलिए जरा शोर मरल को जाति प्रत्यय बताया है। इस प्रकार यह दादशाज़ू 
विमिशकिनज पर ज जम कील की 3 अमान भा रा आएल्‍॥000॥॥/॥/७/ए#ए"नशस्‍शणणणाश 
१. प्रभुश्र निकाय (रोमन) भाव ३, पू० १८६ 
२, मण्किमनिकाय, १,१,६ 
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वाला चक्र परस्परहेतुक है। इसे अतीत्म-सबुत्पाद कहते हैं। प्रतोत्य अर्थाद 
एक को लिभिश बताकर भस्म का समुस्पाद भ्रयदे उत्पन्न होगा। इसके 
कारणा यहूं मवयक्र बराबर चलता रहता हैं। शव सब पवानं में प्रनित्य, 
निरात्मक, भशुनि झोौर दुःख रूप तत्वज्ञान उत्पन्न होता है तब प्रविद्या 
नष्ट हो जाती है। फिर भ्विदयां के, विताश से क्रमस: संख्ार भ्रादि तष्ट होकर 
मोक्ष प्राप्त हो जाता है । इस अकार बौद्ध दर्शन में भ्रविद्या से दन्ध और विद्या 
से मोक्ष माना गया है।'* 

इन द्वादश निदानों में प्रथम दो निदान भतोत भव से, तीन से क्य 
तक निदान वर्तमात भव से भशौर दोष प्रंन्तिम दो निदान धनायत सव से 
सम्बद्ध हैं। इस तरह ये सभी प्रत्यय भ्रन्योन्याश्रित हैं। योगावारबाधियों 
ने बारह निदानों का सम्बन्ध केवज दो जन्मों के साथ माना है। प्रथम 
से दस तक के निदानो का सम्बन्ध एक जन्म से भौर दोष दो निदानों 
का सम्बन्ध द्वितीय जन्म से स्वीकार किया गया है। उन्होंने निदानों के 
चार विभेद किये है 

| १. बीज उत्पादक शक्ति --- भविज्ञा, संस्कार 
बतमान | २. बोज -- विज्ञान-बेदना 
३. बीजोत्पादन सामग्री -- तृष्णा, उपादान तथा सव 

मविष्य | ४ व्यक्त कार्य -- जाति, जरा मरण 

प्रतीत्य समुरपाद के विकास का यह तृतीय चरण है। 

उत्तर बालीन बौद्ध भचारयों ने प्रतीत्य समुश्पादवाद का सँद्धन्तिक पक्ष 

दार्शनिक रूप से विकसित किया । आधार्य बुद्धधोष ते इसको विविध प्रकार 
से मीमांसा करते हुए शुन्यता रूपी ध्रनात्मवाद की सिद्धि को झाघार माना 
है ।? सर्वास्तियाद के प्रनुसार प्रतीत्य-समुत्पाद के चार भेद हैं--क्षएिक, 
प्राकृषिक ( भ्रतेक जल्मिक ), सांवन्धिक ( हेतु-फल सम्बन्ध युक्त ) और 
आावश्थिक ( पंच्ल्कन्धिक बारह पअवश्यायें )। विशानवाद में प्रतोत्यसमुंल्यादको 
झालय विज्ञान के माध्यम से व्यक्त किया गया है। वहां भलयविशान 
सांकब्लेशिक बीजो का संग्रह स्थान, मलथिज्ञान, कर्मस्वमाव भ्णवा कारण- 
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१, तश्वार्थ वातिक, १,४६, हिन्दी सार, पृ० २७१-२, तुलनार्थ देखिये--- 
विसुद्धमिग, १७ मां परिच्छेद, शिक्षा समुच्यय, पृ० २१६, 
बोधिचर्याबतार पं० पृ० ३६८, माध्यमिक का० पृ० ५६४, 

२. उपाष्याम, बलदेवन्नौद्धदशंनमीमांसा, पृ० ७७ 

३. विसुद्धिमग्ग, परिश्छेद १७ 


(६४५ ) 


स्वृप्रातत भी है। उसे श्र शाश्वत धौर ते उच्चिकत्न प्रस्युश सन्तति-यूलक 
स्वीकार क्रिया गया है। श्प्रानज्यांग ने प्रतीत्मसमुत्पाद को भ्रालयविशञान 
का स्वभाव होने के कारत सस्वभावों ( हेतु-फल को निरस्तर प्रवृत्ति रूप ) 
झाला है। यहां अ्रतीत्यसमुत्पाद का पर्थ ग्रतिशौल विश्व माना गया है |* 
अत्ीत्य समुत्दाद के विकास करा यह चतुर्थ चरण है। 
हीनयान में प्रतीत्य ससुत्पाद के व्यावहारिक पक्ष को उद्याटित 
किया गया परन्तु भमहायान ने उसके पारमाथिक पक्ष को प्रधानंता दी। 
जागाजुन ने शून्यता की सिद्धि में प्रतीत्य समुत्पाद को ही भाषार माना है। 
उनके भ्नुसार प्रसीत्यसमुत्पाद का तात्पर्य निह्य एकान्तवाद भ्रयवा भनित्य- 
एकान्तवाद से नहीं भ्रत्युत नित्यानित्य-वितिमुक्त शुद्ध शुस्यवाद मानने में 
है। यह छुस्यवाद ही मध्यमा प्रतिपदा है। इस प्रकार प्रतीत्यसमुत्पाद भ्रशा- 
ब्वत-भ्नुफ्छिदवाद को प्रस्तुत करता है।* 
आस देय ने भी स्वमावशुन्यता की सिद्धि प्रतीत्यसमुत्पाद के माध्यम से 
को । चरद्रकीति ने कहा है कि जो प्रतीत्यसमुत्पन्न होता है वह भ्रशात है क्योकि 
उसकी उत्पत्ति स्वभावल: नहीं होती | जो अत्यय के भाधोन होता है वह शून्य 
कहा जाता है। संसार को दुःखों से मुक्त करता महाकारुशिक बुद का 
उहं श्य है जिसकी सिद्धि प्रतीत्यसमुत्पाद के भ्रविरुद्ध पदार्थों के निःरवभावत्व 
को दिखाने से होती है ।* यहां प्रतीत्य समुत्याद के श्रति भ्रपनी गहरी 
झास्था व्यक्त करते हुए कहा गया है कि ज॑से सुर्य की किरणों से निरस्त तिमिर 
हारा चिरकाल में भी झाकाश काला नहीं किया जा सफता, उसी प्रकार 
गस्मीर, उदार, और पस्चिन्त्य प्रतीक्ष्यसमुत्पाद रूपी सुर्य-करण द्वारा 
संभस्त वादियों के समय ( सिद्धान्त ) रूपी भ्रन्धकमार  स्िडत हो 
बात हैं।* 
इस सम्बन्ध में यह उल्जेलनीय है कि माध्यमिक व्‌ल्िमें चन्द्रकोति ने 
प्रतीत्म! शब्द के 'इत्य” शब्द में समुत्याद के साथ वीप्साथक ( प्रत्नि-प्रति 
इह्यानां समुत्पादः > पुल: पुत्र: विन/शशील > भावों का उत्पाद ) समान्ष 
. स्वीकार नहीं किया । उनका तर्क है कि जहां देशना में भ्र्थ को स्वीकार 





१, बौद्धवर्म दर्शन, पृ० ४४१ पिशिका विज्ञस्तमाक्षासिद्धिकारिका २, 
५, ८५ १५; विक्षेप्र देखिये---प्रभिषर्मकोंश, ठतृतीम कोश । 

२, माध्यमिक कारिका, १५-१०, २४.१८; बौद्धायमार्थ संग्रह, पृ० १६४ 

३. अलु:शतक, १६.२३ वृत्ति ४, वही, १६.२५ वृत्ति 


( ६६ ) 


किया श्रधा है भौर उस धर्थ का शान प्ेकेनिटस से, हला बताया गया ' 
हैं वहां बह वीप्साथंता भ्रसंगत ही जायणरो । जैंते “चह्ुः प्रतीत्प क्रपाशि 
थे उतपन्ते चऋकुविज्ञानं” में चल्लुरिन्द्रिय हेतुक जात है पोौर वह एकार्थक है प्तः 
सहां बदीप्सार्थ की पौनपुषण्यता कैसे संभव होगी |! इसके विपरीत शन्द्रकीति 
ते प्रतीत्यसग्रुत्पाद को प्राप्स्पर्थक माला है। इस मान्यता में श्र्य विशेष भज़ोकृत 
हो था न हो, दोनों भ्रवस्थाभों में प्रतीत्य को प्राप्त्यर्यता सम्मब है । यहां यह भी 
रृष्टव्य है कि बन्द्रकी्ति ने प्रतोत्मसमुत्पाद को सकारणता भीर परिवर्ततशीलता 
के साथ ही सापेक्षता का भी प्रतीक माना है--हेतुभस्ययसापेक्षो भावानामुत्पाद: 
(१०५ )। नागार्जुन को हष्षि में यही प्रतीत्यसभुत्पाद छुन्मवाद है--थः 
अतीरयसमुत्पाद: घुस्यतां तां प्रचक्महे ( माध्यासिक कारीका )" । 


प्रतीत्यसपुत्पाद का भ्र्थ भच्रकीत की हष्टि से “हुं प्रत्ययत्ा” ब्रहीं 
क्योंकि इसमें “प्रतोत्य/ भौर “समुत्पाद” में गर्मित श्र्थ का भसिधान नहीं 
है। उनके भनुसार प्रतीत्यसमुत्पाद में उत्पाद झौर निरोध का सन्‍्दर्स 
अवश्य है परे वहां नेयार्थता ( मीक्ष साधन ) भौर नीतार्थदा ( फल 
#ूप मोक्ष ) कराते हुए उन्होंने निःश्वभावता को सिद्ध किया है। समृने 
माध्यमिक शास्त्रों ने इसी सन्दर्भ में प्रतीत्यसमुत्पाद का विश्तलेषश किया 
है। पदार्थों को तीनों कांलों में निःस्वभाव बधाते हृए उन्हें उत्पाद 
भ्रौर निरोध से रहित भ्रतएवं भ्रृषार्थक प्रदर्शित किया है। उनको हृष्टि में प्रदोत्य 
समुत्पाद का तात्पयं ही निःस्वभाव हो गया। निःस्वभावका प््थ है स्वभाव 
से भरनुत्पन्न पदार्थ । ऐसा पदार्थ स्वप्त सहश, शून्यतात्मक, भौर प्रनात्मक 
होता है। जिसकी उत्पत्ति कारण पूर्षक होती है वह स्वतन्त्र रूप से 
नहीं होता। घूँंकि स्वरूप स्वत्तन्त नहीं होता इसलिए उसके स्वय॑ 
का भ्रस्तित्व महीं होता। पदार्थ को शून्यतात्मक मानने का यही कारण 
मुख्य है। परन्तु इसका तात्पर्य यह नहीं कि सभी पदार्थों का भ्रभाव 
है। प्रतीत्य समुत्पन्न वस्तु तो माया केस मात है। निस्‍्वभाव होते से 
भाव दर्शन भी विपरीत हो जाता है। इसलिए भाव स्वभावत्व वदियों की 
दृष्टि में प्रदीत्य समुत्पादाभाव भौर शाश्वतोष्छेद हृष्टिदोष उपस्थित हो जाते हैं । 


भाव स्वश्नाकत्थ॒ बादियों के मन में प्रतीत्य-समुत्याद विषकक मान्यता 
होते हुए भी बस्लुत: उसका यथार्थ रूपए उसमें नहीं ब्लिता। जिस 
प्रकार व्यवहार से क्‍्रवतधिज्ञ बाजक प्रतिबिम्भ में सत्यता के भ्रष्यारोर 











१, बौद्धधर्म दर्शन, पृ० ४५२ विशेष देखिये-प्रभिषर्म विनिश्चमर सूद । 





( १०० ) 


से यथावत्‌ भ्रवल्यित स्वभाव शून्यता के खशहत से सस्वनावत्व प्रतीति 
में श्रतिधिस्व की कल्पना को नहीं जानता उसी प्रकार भाषस्वभावत्व 
बाद में प्रतीत्य समुत्पद को स्वीकार किये जाने पर भी स्वभावत: 
शन्यात्मक पदार्थ के निःस्वभावत्व को ग्रहंणा न करने के कारण झौर 
धसत्‌ रवसूप को सत्स्वरूप रूप से ग्रहए करने के कारण शृन्यात्मक 
पदार्थ की स्वीकार नहीं करते ।* 


प्रतीत्यसमुत्पाद के माध्यम से पदार्थ के निःस्वभावत्व की सिद्धि 
अतीत्य सम्रुत्पाद के विकास का पद्चञस चरण है । यहां प्रतीत्यसमुत्पाद 


का भ्र्थ हो . निःस्वभावत्व स्वीकाइकर लिया गया है"। निःस्वभावत्व 
के ज्ञान से राय का कारण, संसार का बोज रूप विज्ञान सर्वथा निषृत्त 


हो जाता है। इसो रोति से शावकों की, पअनुत्पन्न धर्म के कथन करने 
की सामथ्य वाले बुद्ों की तथा बौधिसत्वों की सेसार थे निवृत्त 
होने की व्येवस्था की गई है। प्रतोत्य समुत्याद भौर निर्वाण का यह 
पारस्परिक सम्बन्ध विशेष महत्वपूर्ण है। प्रतीत्यसम॒त्पाद इदस्प्रत्ययता 
एवं सापेक्षता का सूचक है परन्तु निर्वाण का प्रध्यात्मिक लक्ष्य संसारण 
के कारणों का निरोधकर परभार्थ की प्रप्ति का संकेत करना है। 

इसी प्रतीत्यसमु त्पाद भ्रथवा शुन्यता का उपयोग उत्तरकाल में भुह्य साधना 
के क्षेत्र में बहुत अधिक हुआ । वज्ञसत्व, वत्जघर, वजुपाण तथागत झादि 
सभी इस शुन्यंता के प्रतीक हैं, *ज् शब्द को भी छून्यतार्थक माना गया। 
प्रतीत्यसमुत्पाद के विकास का यह षष्ठ चरण है। 


सम वन्‍लव-नन नाना धरनययन्‍मम का, 


५ मध्यम मार्ग 


प्रतीत्यसमुत्पाद की व्याक्या को भौर भ्रधिक हपष्ट करने के लिए 
भगवान्‌ बुद्ध ने मष्यम मार्ग ( मज्मिम पटिपदा ) का प्रन्वेषणा किया । 
यह शाश्वतवाद झौर उच्छेदवाद भ्रथवा कामसुखल्लिकानुयोग झौर 
झतक्लमभानुयोग के बीच का पथ है जिसका उपदेश बुद़ध ने भिन्‍न- 








१, वही, पृ० ४६० 
2२ चतु।शतक, १४, २३ बृत्ति. 


(१०१ ) 


सिन्न प्रवसरों पर अपने श्रतुवायियों को दिया था।" चब्धकीति को दृष्टि 
में मध्यमा प्रतिपद्‌ द्वोनों भ्रन्तों का मध्य है--अरुबष्य, भनिदर्शन, प्रश्नतिष्ट, 
अनायात, श्रनिकेतत झौर भविज्ञप्तक”* । श्री मती रिज डेविड्स ने मज्किम 
पटिपदा को प्रनित्वता झभौर परिवर्तत का उपदेश माता हैं। परन्तु यह 
तथ्यसंगत प्रदोत नहीं होता । बुद्ध ने पदार्थ जयत्‌ का भ्रस्तित्व “है 
भी शौर नहीं भी है” ऐसा स्वीकार नहीं किया प्रत्युत उसे “न सत्तु 
एवं ने प्रसत्‌” माना है। प्रतीत्य समुत्पाद में इसी सूत्र को हम 
विकसित भ्रवस्था में पाते हैं । 


६ कर्मवाद 


बौद्धधर्म एक मनोवेशातिक धर्भ है। मनोविज्ञान की आधार शिला 
पर वह प्राणि-जगत को कम्मदायाद, कस्ययोनि, और कन्सपटिसरण कहता 
है ।* कर्म ही पुनर्जन्म का मूल कारण है। सदगति भर असदुगत का 
आधार कर्म को माना गया है। यही उसका विपाक है--- 
क॒झमा विपाका वत्तन्ति विपाकों कस्मसस्मयों | 
कम्मा पुनव्भवों होति एवं लोको पषत्तती ॥ 


कर्म मूलतः दो प्रकार के हैं--चित्तकर्म ( मानसिक कर्म ) भौर वेतसिक 
कर्म ( काम और वचन से उत्पन्न कर्म )।* इनमें चिस्तकर्म प्रवान हैं।' 
कर पहले कृत” होते हैं भौर फिर “उपचित? होते हैं। कर्म करने की पृष्ठ 
भूमि में लित्त भावना का भाभार हुमा करता है भर्थात्‌ भावों की 
शुद्धि-प्रशुद्धि पर कर्म-पकृति निर्भर रहती है। संकल्प ( प्रयोग ), संकल्प 


नी 5 पता 








१ सयुक्त तिकाय, २, १, १५-१७; घम्मचक्कपवत्तससूत्त 
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याचाय मनसा वा--भज़ूतर निकाय 

६, मनी पुम्मंगमा धम्मा मनो सेट्र! मनोमया-धम्मपंद 





( १०२ ) 


कै अनुसार सामग्री का एकत्रोकरण ( मौल पयोग ), संकल्प को का 
ह#प में परिणत करना (मौल कर्म पंथ ), भोर भ्रनुवर्तत (पृष्ठ) 
कम की परिपूर्णता के चार सोपान हृष्टव्य हैं। सर्वास्तिवादियों के पनुसा 
चेतना चित्तसहगत धर्म हैं। हमारा ध्यान कभी प्रनित्प भौर अशु: 
को अशुभ समझता है ( थीनिशों मनसिकारों) और कमी इसके विपरी! 
भी हो जाता है ( भ्रधोनिशो मनसिकांरो )। कुशल झौर भकुशल कम 
का सम्बन्ध इन दोमों प्रकार के ध्यानों से होता है। लोभ, द्वेष भो 
मोह ये तीन प्रकुशल मूल हैं तथा प्रलोभ, झद्टेष, भ्रमोह, निर्वेद, विराः 
प्रादि कुशल भूल हैं। पिटक में कहीं कष्ण, शुक्ल, कृष्ण-शुक्ल श्रौ 
प्रकृष्ण-प्रशुक्ल के भेद से कर्मों का विभाजन मिलता है भौर कहीं कृष्ण 
नील, कापोत, पीत, पदुूम और शुक्ल के रूप में धड़भिजातियों भ्रथव 
लेश्याशों का वर्णन मिलता है। यह लेश्या-प्रकार जन एवं भ्रजीबिः 
से सम्बद्ध होना चाहिए । कर्मवाद का यह प्रारम्मिक रूप है। 


बुद्ध की हृष्टि में कर्म एक प्रकार का चित्त संकल्प है जिसे उन्हों 
प्लेत॒ता! शब्द कहुकर व्यवहूत किया है' | उसे ये त तो वंदिक सिद्धार 
के समान शभ्रहष्ट शक्ति मानते हैं झौर न जनों के समान पौदगलि 
मानते हैं। बल्कि वे उसे प्रतादि प्रौर प्रविच्छिन्ष परम्परा में घटित ए 
घटना भाज्र मानते हैं। उनके भ्रनुसार हवकृत कर्मों के फल का भोवः 
प्राणी स्वयं होता है, भ्रस्य नहीं । यह कर्मफल पांच प्रकार का हे--भ्रधिपतिफ 
( कारण हेतु हे निवृत्त फल ), निष्यन्दफल ( सास्रव कर्मों का फल ), विसंयोग 
फल ( मोह एवं बलेश का उच्छेदक भोर पुरुषक/र्मफल ( सहभू झौर प्म्प्रयुक्त 
हेतु जन्‍्य ) | कम॑ विपाक दुविज्ञेय भौर दुर्लध्य है। तृष्णा से प्रभिष्यन्व 
होकर कर्म विपाक देते है। कमंवाद के विकास का द्वितीय चरण है 


सर्वोास्लिवाद ( वैभाषिक ) परम्परा में प्रतीत, भनागत झौर प्रत्युत्पन्न ' 
झस्तित्व है परत: कर्म अपने विपाक फल को क्रियाकाल में भ्ाक्षिप्त कर 
है शौर कर्म के ध्रतीत होने पर विपाक का दान करता है। चन्द्रक्रोति ६ 
झस्वीकार करते हैं भौर कर्म को क्रिया काल में निदुद्ध वताकर कर्ता 
१, चेतना वैतयित्वा थे कर्मोत्त पश्मधिणा। 
तस्थानेकविधों भेद: कर्मता परिकोतितः | 
तत्र यप़्वेतनेस्युक्त॑ कर्म तन्‍्मानस्॑ ससुत । 
चैतगित्वा व अबत्तुक्त तलु कायिकाबिकम्‌ # मध्यमक, १७, २-२, 
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वित्तसातान में 'अविप्रशाज्ः नामक द्रईंय का उत्पाद बतलाते हैं*'। सौधास्तिक 
अतीत झौर श्ररुपी संस्कृत ( प्राहि) नामक कर्मों के ध्रस्सिस्व करों नहीं मानते । * 
ये बाह्यांथ भौर चित्त सन्‍्तान का तिवेध नहीं करते कित्तु कर्म कौर कर्म 
विपाक को चित्तमें बहिते होना बताते हैं। वे विशानवादी रूप के अस्तित्व 
को नहीं मानते । कर्मबाद के विकास का यह सुतीय चरण है । 


कर्म संसरण का मूल कारण होता हैं' भौर संसरण का भर्थ है संवार 
में जन्म-मरण ग्रहण करना । भगवानु दुद्ध को प्रपने शिष्यों के पुनर्जन्म के 
विषय में ज्ञान था। उतका यह ज्ञान उतके स्वर्सवेद्य श्रनुभव का परिणाम था।* 
भिक्षुणी ऋषिदासी, जैसी महाकाश्यप भ्रौर सारिपुञ्र जैसे भिक्षु भो पूर्जजन्म 
सम्बन्धी ज्ञान से परिपूर्ण थे। धम्मपद का “ग्रहकारक दिट्वोसि पुन गेह न कहांसि 
कथन पुनर्जन्म से ही सम्बन्धित है। वरशांवाद भी कर्म पर भ्राधारीत हैं | 
इसलिए भगवान्‌ ने कर्म प्रतिशरणा होने के लिए कहा हैं। शुद्ध, थम्म भौर 
कम्म में कोई प्रन्तर नहीं। तथागत तो भाज्र मार्य दर्शक हैं ।' उत्तम कार्य 
करते हुए उन्होंने सदेव श्रात्ससंयमों होने का उपदेश दिया।" प्रार्मदेव 
ने भी यह स्पष्ट किया हैं कि संसार से मोह द्ोना दुःख का मूल कारण है।*९ 
उत्तम गति में भी भ्निष्ट कर्म फल से दरिप्रता, दुर्बलता भादि जैसी विडम्दनायें 
बनी रहती हैं ।* वहां सम्पत्ति 'से मात भौर उससे भ्रध:पततन होता है ।5 
यही सब पुनर्ज॑स्म का कारण भौर फल है। 


झात्मा के भस्तित्व को प्रस्वोकार करना झौर पुनर्जन्म को स्वीकार 
करना ये दोनों परस्पर विपरीत तत्व प्रतीत होते हैं। सत्ति केवट पूत्त 
तामक भिक्षु के मन में भी इसी प्रकार की भनेक शक्धामें रही होगीं।* मगवातु 
ने उनका ससाधान किया था भ्लौर बताया था कि विज्ञान प्रतोत्य-संमुत्पक्त 
है। प्रथम का प्रन्तिम विशान निलीन होता है भौर दितीय जम्म का 
प्रथम विज्ञान जत्पन्त होता है। भ्रत एवं न तो वही जीव बना रहता है भौर 





१, माध्यमिक वृत्ति, १७२३; बौद्धघर्म दर्शव , १० ३७२ 

२ अतुआतक, ७.४ 

३, विनयपिटक, महावर्ग; सज्किसनिकाय, १.३. १ 

४, तुम्देहि किज्य भ्रातप्पं भ्रक्शातारों तथांगता, भम्मपद, २० ४. 

५, दीघनिकाय, महाप्परि निम्भाणसुत्त, 

६, अतु:शतक, ८.१३ ७, वही, ७,७, 

८, वही, ७-१६ &, संजुल् विकाय, १२-७ 
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न अन्य जीत ही उत्पत्त होता है। सिलिन्दपकह में तागसेश प्रौर मिलिन्द 
के बोक हुए संबाद में मो यही बात कहो गई है। मिलिन्द के प्श्त पर 
भागसेध ने कहा कि जिस प्रकार शैशवावस्था से बढ़ता हुआ वही व्यक्ति 
चुद्धावस्था तक पहुँचता है । हम दोनों भप्रवस्थाओं में रहने वाले ब्यम्ति 
को एक दूसरे से भिन्न भयवा अभिन्न तहीं कर सफते । उसी प्रकार पुसजन्म 
में जन्मा व्यक्ति न पूर्व-जन्म से भिन्‍न है श्लौर नझ्रभिन्‍्न (नच सोन च॑ 
अक्छो )। धर्मो के निर्वाध प्रवाह से, उनके संघात रूप में भ्रा जाने से एक 
उत्पन्न होता है, दूसरा निरुद्ध होता है। यह उत्पाद भौर निरोध युगवत्‌बत्‌ 
प्रतीत होता है। भ्रतएव न तो बह वही है झौर न उससे भिन्‍न हो है । 
यह नाम-हूप के द्वारा कुशल-अरकुशल कर्म करता है और उन कर्मों के द्वारा 
एक प्नन्य नाम-हूप उत्पन्त होता है। वही संसरण करता है भौर कर्म के नि:शेष 
हो जाने पर बह संत्रण बन्द हो जाता है ।* 


बौद्धपर्म में साधारण: आ्रात्माका प्रतिषेध किया गया है। उसके विपरीत 
उत्पन्न प्रशों का समाघान दा प्रकार से हुभा है। प्रथमतः पुद्गलवादी हैं 
जिन्होंने पुदुगल (प्रात्मा) को स्कम्घों से न भिन्न माना है भौर न प्रभिन्न है प्रत्युत 
उसकी उपलब्धि पंच-विज्ञन काय और मनोविज्ञान में स्वीकार की है। 
उतकी दृष्टि में पुदुगल एक वस्तु-सत्‌ है, एक द्रब्य है, क्रिन्तु स्कस्धों से उसका 
सम्बन्ध भ्रतियंचनीय है। इसी प्रकार वहन नित्य है भ्रौरन प्रनित्व है। 
दूसरा समाधान यह है कि जिसे लोक में ध्रात्मा प्रादि कहते हैं, वह एक सन्तान 
( सन्‍्तति ) है जिसके श्रंगों का हेतु-फल-सम्बन्ध है| मृत्यु से इसका उपच्छेद 
नहीं होता । मृत्यु केवल उस क्षण को सूचित करतो है, जब नई परिस्थितियों 
में नवीन कस समूह का विपाक प्रारम्म होता है। इसमें वाकूचानुरी है, कितु 
एक पहेली है। जिस सनन्‍्तति की कल्पना बौद करते हैं, उसमें भ्रात्मा के सब 
सामब्य पाये जाते हैं ।* 


साग.छुन ने कर्म को भी निःश्वभाव मात लिया है। उनका मन्‍्तव्य है 
कि यदि कर्म स्वभावत: होता तो वह शाश्वत भौर प्रकृत होता। पर वह 
शाश्वत ध्रौर भ्रद्वत होता नहीं, प्रन्यथा श्रकृवाभ्यागम दोष की प्रसक्ति होगी | 
सिद्धान्त में हढ़ता लाने के लिए कर्म के कारण क्लेश को भी नागाऊुन ने 


वन नन्य नरम यम 4 0 0000.) ५ 
१, मिल्िन्द पञ्ह, लब्खणापञ्ह 
२. झाजायय नरेन्द्रदेव, बौद्धपर्म-दर्शन, पर. ३८५-६, 


( १०४ ) 


सिःश्रभाव मान हिया। भादेव ते भी सांगार्जुन के मन्दत्य का समर्थन 
किया है।* इसे कर्मवाद के घिकासका हम बतुर्थ चरटा कह सकते हैं । 


न्‍अमननन--थमरकधपरस्‍ातत रन 


७. निबण 


निर्वारा भ्राष्यात्मिक साधना को वह चरम सीमा है जहाँ समस्त कर्माल्वों 
का क्षय हो जाता है। वह स्थिति भती।द्रथ परम सुखकारो है* । इतिबुत्तक 
( युक्त, ४३ ) में निर्वाण को प्रतर्काक्चर अब, भ्रजात, भरसप्रुत्तस्त, प्रशोक 
झौर विरज पद माना है। त्रि।पटक में श्राय: सर्वत्र उस्ले स्वसंवेश् स्वीकार दिया 
गया है। थेर-पेरी गाथा में भिक्षुप्रों भौर भिक्षुणियों के मनोहारी भ्रभुभव संकलित 
हैं। भगवान्‌ बुद्ध ने प्रभिसम्बोधध काल में उसका स्वर्य साक्षात्कार किया था । 
थेर गाथा में विविध स्थलों में निर्वाश को धमव, शान्त प्रौर भ्रमुत पद माना गया 
है। यह प्रभृत पदरूपा निर्वाण, राग, ढेधष भौर मोह के क्षय से प्राप्त होता है ।* 
सृष्णा के क्षय को भी निर्वाण कहा है ।* निर्वाण हसो जन्म में प्रात होता 
हैं। इसी को सोपधिशेष निर्वाण कहा गया है। इस निर्वाण पद को ध्रच्युत 
भी कहा गया है ।* भ्र्थाद्‌ एक बार निर्वाण प्राप्त होने पर वहां से व्युत होने का 
प्रश्न हो नहीं । सोपधिशेष निर्वाण प्राप्ति के लिए साधक को लोभ, ईर्ष्या, मोह, 
मान, दृष्टि, विचिकित्सा, स्त्यान, झौद्धत्य, भ्रही तथा भ्रनुत्ताप इन दस क्लेशों का 
भात्यन्तिक विनाश करना पड़ता है। इस प्राप्ति के चार सोगान हैं-- 
ख्ोतारति, सकदाग्रामि, भनागामि भौर भर्त्‌ । यह एहिपस्सक धम्म है और 
इसका सस्बन्ध जीवन की अवस्था से निद्ंत होना है। निरुपधिशेष निर्वाण 
जीवन को उस निर्वृत भ्रवस्था के बाद की प्रवस्था का नाम है। प्रथम श्रनुभूति 
से सम्बन्धित भ्रौर स्कन्‍्ध सहगत निर्वाण है भौर द्वितीय प्रतीत से सम्बन्धित 
स्कन्धर विनिमुक्त निर्वाण है । 





१, चतुःशतक, ७,१८०-२३. 
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३, रागक्सयों, दोसमखयों, मोहक्खमों, हुईं वुल्यति विव्ञाशं,---संयुक्त, 
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प्रस्मपद निर्वाण को प्रासि संस्कारों के पूर्ण शमन से होती है। बहू एम 
ऐसा भावतन है जहां पृथ्वी, जल, तेज, वायु, भाकाश, भाकिश्त्य, जोक, परलोक 
कन्द्र, सूर्य, च्यूति, स्थिति, प्राभार भादि नहीं हैं।' उसे भ्रसंस्कृत, सत्य, पार 
झजर, भव, निष्प्रपक्न, भगृत, शिव, क्षेम, प्रदूभृत, विदुद्ध, द्वीप भौर तृण रूप 
माना है।* निर्वाण को प्जात, अ्रभूत, प्रकृत भौर प्रसंस्कृत भी कहा गय। 
है।* दूधरी झोर दुद्धघोष ने निर्वाण को निवेधात्मक दृष्टिकोण से प्रस्तुत किया 
है कि यहां मात्र दुःख है, दु्खखत कोई नहीं, मात्र क्रिया है, कारक कोई नहीं 
मात्र निर्बाण है, निर्दुत कोई नहीं, मात्र मार्ग है, मार्गानुगामी कोई तहीं। निर्वार 
पदमशुतमलन्त भसद्भुतमनुत्तरं । निम्बानमिति भासन्ति वानमुत्ता महेश्तयों ॥ 

दर्शन के विकास का यह प्रथम चरण होगा । 

दुबखमेव हि न थच को पि दुविखतो 

न कारकों किरिया न विजति। 

झत्यि निब्जुति न तिब्बुतों पुन 

मर प्रत्थि गसको ने विजते ॥ 

निर्वाण की उक्त परिभाषाप्रों एवं स्वरूपों से मह स्पष्ट है कि सामान्यतः 

स्थविरवाद में निर्वार सकल दु:छ्ों का प्रभाव रूप है। उसे पित्त-लेतसिव 
क्रियाप्रों का चरम तिरोध तथा प्रभावात्मक स्वीकार किया गया है। निर्मुण उसे 
एवं, भ्रतिवंशनीय विशेषण भो दिये जाते हैं। साधक इसे प्रज्ञा के द्वारा प्राप्त 
करता है ।* निर्वारा की प्रजात और प्रभाव रूप स्थिति में उसे प्रतीत्य समुत्पक्ष 
कीसे कहा ज ये भौर प्रनात्मत्राद का समर्थन कैसे होगा, ऐने प्रश्न दार्शनिको 
झौर चिन्त*ों के मन में प्रायः उठते रहे है। भश्वधोष ने इन प्रश्नों का समाधार 
बड़ी कुशलता पूर्वक किया है। उनका कहना है कि जिस प्रकार बुझा हम! 
दीपक न तो पृथ्वी में जाता है, न ध्रस्तरिक्ष में, न किसी दिशा में, न क्रिसी 
विदिशा में, प्रत्युत तैलक्षय से वह केवल शान्ति को प्राप्त हो जाता है। उसी 
प्रकार प्रशावान्‌ व्यक्तित्व कहीं नहीं जाता, माह क्‍लेशक्षय हो जाने पर शाल्ति 
प्राप्त कर लेता है। ॒ 


१, उदास, पाटलिय वर्ग २, विसुद्धिमर्म, ८,२४८, 

३ इतिवुत्तक, प्रण्ञात सुत्त । भ्रभिभमस्मत्थ संगहो ( ६.६८ ) में कहा है-- 
पदमण्यु तमच्यन्त॑ ससकुतमशुत्तर । 
निः्बानमिति भासन्तिं भातसुंशा महेशयों ॥ 

४. मिलिन्दपण्ड, पृष्ठ ३२६-३३ 


( १०७ ) 


दीषी भ्रया निर्वृत्तिमम्धुपेतो, मैगाहलि भश्छति मान्तरिक्षस । 

दिश न काशिद्‌ विदिर्श ते काशिद, स्नेहक्षयात्‌ केवलमेति शान्तिम” ।॥। 
तथा कृती निर्यृतिमस्युपेंतों, तंबावर्सि गल्छति वाध्तरिक्षम्‌ । 

दिशे न काडिचिद विदिर्श न कांड्िनद्‌ क्लेशक्षमात्‌ केवलमेलिं शॉन्तिम ॥।* 


भ्रकलखू ने भी बौद्धों के निर्वाण की परिभाषा का उल्लेख किया हैं 
उन्होंने एक रुथान पर रूप, वेदता, संज्ञा, संस्कार भौर विज्ञान इन पांश ह्कन्धों 
के लिरोध को मोक्ष कहा है--रूपवेदनासंश्ासंस्कारविज्ञानपञ्वस्कननिरोधाद- 
भावों मोक्ष: ।* और दूसरे स्थान पर तिर्वाण को सर्बथा भ्रभावात्मक बताते 
हैं। मोक्ष की इस परिभाषा के खशबम के प्रसंग में उन्होंने कहा कि प्रदीष का 
निरन्वय विनाश भसिद्ध है। दीपक रूप से परिणत पुदूमल द्रव्य का भी मुक्त 
जीवों की तरह वितवाश नहीं होता। उनकी पुद्ृगल जाति बनी रहती है । 
जैसे हथकड़ी-बेड़ी प्रादि से मुक्त देवदत का स्वरुपावस्थान देखा जाता है उत्ती 
तरह कर्मबन्ध के भ्रभाव से भात्मा का स्वरूपावस्‍्थान होता है, इसमें कोई 
विरोध नहीं ।* निर्वाण विचार के विकास का यह द्विदीय चरण है । 


पुंसे के भ्रनुसार ध्ारम्म में बौद्धवर्म धात्मा, पुर्अस्‍्म भौर निर्वाण में 
विश्वास करता था। वह दशव न था। बाद में धर्म तैरात्म्य की भावना भौर 
मद-निर्मदन के लिए नैरात्म्ययाद की स्थापना हुई। इसके दो रूप हुए-- 
पुदुगलबाद झभौर सल्ततिवाद | किन्तु पुनर्जन्म में जो विश्वास था, वह नष्ट 
नहीं हो सका । जो सन्तलिवाद के मानने वाले हैं उनमें कोई निर्वाण को वस्तु- 
सत्‌ मानते हैं। यह दूसरे सौचान्तिक श्लौर पुब्बसेलिय हैं। इनमे हम स्थविरों 
को भी सम्मिलित कर सकते हैं। पहली कोटि मे विभज्जवादी, सर्वास्थिवादी, 
धोर वंभाषिक हैं भर्वाद्‌ भ्राभिषालिक प्रायः पहले मत के है। चुन्नतेलिया 
निर्वाश को बस्तु-सत महीं मानते ( बुद्धधोष के श्रभुसार )। स्थविरों का भी 
मत है कि नि का प्रस्तित्त नहीं है। प्रशल्िमात्र होने के क.रए उन्होंने 
निवरणि को स्थापतीय प्रश्नों मे समाहित किया है” | वैभाषिक इसे स्वीकार 
नहीं करते । ग 





१. सौन्दरानन्द, १६, २६-२६ 

२. तत्याबबरतिक, १, १, ८ 

डे वही, १७, ४, १७ 

४. झादाय नरेज्देव, बोडबर्म-सैशन, पृ० २६३ 





( १०६ ) 


पुदुगलवादियों के अनुसार निर्शुत सिथिति में भी पृदृूमल ( प्रात्मा ) का 
अस्तित्व है। वात्सीपुत्नीय इसमे स्कन्घों से न सम्बद्ध मानते हैं भ्लौर न पृथक | 
विज्ञानवाद ने पुदुगल के स्थान पर एक विशुद्ध 'प्रभास्वर शितः की कल्पना की 
है। पांच श्थवा प्ाढ़ पुदुगलवादी, चार महासंधिक निकाय एवं विभज्वादी 
निर्वाणा के इस स्वरूप को स्वीकार करते हैं। इसके विकास का यह उूलीय 
चरण है 


सौत्नान्तिक निर्वाणा को क्लेश-जन्म का भ्रभाव रूप मानते हैं पर वैमापिक 
उसे प्रतिसंस्या-विरोध कहते हैं। बंभाषिकों के भ्नुसार निर्वाण एक नित्य, 
असंस्कृत धर्म एक पृथक्‌ भूत सत्‌ है श्रौर वह श्रंचेतन तथा प्रतिसंख्या-निरोध 
( सांसारिक प्राश्रवों का क्षय रूप ) है।* सौवास्तिक बैमाषिकों के उक्त मत 
से सहमत नहीं । वे निर्वाण को क्लेश क्षय रूप- तो मानते है परन्तु भ्रचेतन 
अ्रवस्था नहीं मानते। वे भगवानु का धर्मकाय स्व्रीक/र करते हैं भ्रौर निवरि 
को एक ध्भावात्मक स्थिति स्वीकार करते हैं। इस प्रकार हीनय।न की ये 
दोनों शाखाये--वंभाषिक झौर सौत्रान्तिक-निर्वाश को नितान्त प्रभावात्मक 
मानतो हैं ।१ निर्वाण'दर्शन के विकास का यह चतुर्थ चरण है। 


महायाती परम्परा में निर्वाण का कुछ और विकास हुआ । होनयान दर्शन 

में मान्न पुदुगलनेरात्म्य की कल्पना थी जिससे क्लेशाउरण का उन्छेद होता है 
पर भहायान दर्शन में उसके भ्रतिरिक्त धर्मनरात्म्य की भी कल्पना थी गई 
जिसके श्ञान से ज्ञेयावरशा दूर हीता है। सत्काय दृष्टि ( भात्महृष्टि ) राग-द्वेष 
का कारणा है* श्रत; उसे दूर करने के लिए पुदुगलनैरात्म्य की भावना झ्रावश्यक 
है। तथा सर्वश्ञता की प्राप्ति के लिए क्यावरण को दूर करना अपेक्षित है जो 
शून्यता ज्ञान ( धर्मनरात्म्य ) से सम्भव है। दोनों भ्रावरणों के दर होने से हीं 
सर्वक्षता की प्राप्ति होती है। यह निर्वाण शब्दत: प्रनिर्व॑ननीय है। कल्पना का 
भ्रपनयन हो जाने पर ही निर्वाण प्रध्य है। महायान में बुद्ध का धर्मकाय 
स्वीकार किया गया भौर मानव जोवन का चरम लक्ष्य श्रहत्‌ प्राप्ति न मानकर 
युद्ध्व प्राप्ति स्वीकार किया गया। योगाचार बाह्य जगत का आमास सात्र 
१ द्रव्यंसत्‌ प्रतिसंश्यानिरोध:- सत्यचनुष्टयनिर्देशनि्धिष्टल्वात्‌ मार्गेसत्यवतु 

इति बैभाषिक: --भ्रभिधमंकोश, व्याख्या, १० १७ । 
२. सत्यकायटष्टि प्रभवानक्षेषानु, क्लेशांत्म दोषांश् घिया विपश्मत्‌ । 

झात्मानमस्या विषमण्च बुद्धवा सोगो करोत्पात्म निशेवमेव' |॥ 

माध्यमिकावतार ६.१२०, मा० बुि, पृ० २४० 


(8१०४ ) 


मानकर, वस्तुसता का भ्रतिवेध करताड वह एक झालयविज्ञान को मानता है 
जो सर्वध्षमों में बीजवत्‌ सॉक्लेशिक कारण रूप से भ्रालीन रहता है। उसे बिपाक 
विज्ञान भी बह्ते हैं। वह शेय पदार्थों का भाशय है। प्राचार्य नरेन्द्रदेव के 
शब्दों में प्रालयविशान का वही स्थान हैं जो भात्मा भ्रौर जीवितेव्रिय दोनों 
का मिलकर अश्य वादों में है।' इसे हम तिर्वाण के स्वरूप के विकास का 
पश्चम चरण कह सकते हैं । 

हीतमान भौर महायान दर्शन में नि्वाण के स्वरूप में कुछ सामान्य 
विशेषताओं हृष्चियोचर ह॒प्तो हैं भ्रौर कुछ विशिष्ट विशेषतायें । सासाल्य 
विशेषतायें इस प्रकार हैं -- 

निर्वाण निष्प्रपश्ञ भौर प्रनिर्ववनीय है। भसंस्‍्कृत धर्म होने के कारण 

वह उत्पाद, विनाश एवं परिवर्तन से दूर है । 

२, निर्वाण स्वसंवेध है । 

३. भरष्टाजक मार्ग का परिप।लन निर्वाणा-प्रात्ति का साधत है। 

४. व्यक्तित्व का सर्वथा निरोध होता हैं। 

५. भर्ह॑त्‌ निर्वाण निम्न कोटि का है भौर बुद का ज्ञान तथा शक्ति 
लोकोत्तर है । क्‍ 

६, त्रिकालवर्ती बुद्धों के लिए यह एक भौर समान है। 

दोनों दर्शनों में सम्मत निर्वाण के स्वरूप की तुलनात्मक विशेषताप्रों की 
हृष्टि त्रे उनका विचार वैभिस्य इस प्रकार देखा जा सकता है-- 


द्वीनयान महायान 
१, बहुभर्मवादी १. भ्रद्ठथवादी 
२, संस्कृत धर्म वस्तु-सत्‌ हैं । २. धर्म संस्कृत ( परापेक्ष ) होते 


के कारण स्वभावशूत्य हैं । 
३, राशि भवयवी प्रश्नत्ति सद्‌ हैं ३, धर्म शृल्य है भौर केवल भर्मता 
झोर केदल धर्म वस्तु है। (धर्मकाय) वस्तु सत्‌ है । 
४, पुदूगल नैरास््य है। केबल | ४ घर्मनरात्म है पौर घर्मकाय है। 
संस्कार सहम्‌ है । 
४, वर्म संस्कृत एवं अरस॑स्कृत में ४, बस्तु सत्‌ कोई तहीं। दोनों 
विभकत हैं भौर दोनों वस्तु सत्‌ हैं। शृत्मता के झाघीन हैं । 


( ११० ) 


के * &, संस्कृत वस्यु प्रतीत्म' समुत्पन्त 
|| 
७, प्रतीत्मसमुत्पादवाद 


८, परिनिवृति तथागत नित्य भौर 
भजेतन वस्तु है । 


£. निर्वाय सत्य, नित्य, दुःशामाव 
सथा पवित्र है। 
१०, निर्वाण प्राप्त (उपलम्ध) है 


११, निर्षाण लोकोत्तर दशा है । 
१२, विमुक्ति काय प्राप्त करते हैं। 


१३, सोपधिशेष ( प्रति संद्या- 
निरोध ) भौर निरंपणिशेष ( प्रप्नति- 
संख्यानिरोष ) ये दो रूप हैं । 

१४, निर्वाणा भौर संसार में धर्म- 
समता नहीं | 

१४५, पदार्थ सत्‌ है। 


१६ क्लेशावरण से ही निर्वाण 
मिलता है । 


६, निरपेक्ष ही बस्तु है, प्ररापेक्ष नहीं 
७, पृम्यता भर्म ससानायक है। 


८, तथायत स्वभावतः नहीं, धर्मंतः 
है । 


है, सुझात्मक तथा पनिंश्नोय 
है। 


१०, निर्वारण प्रप्नाल (भनुपलम्य) 
डर ११, निर्वाए लोकौत्तरतमदशाहै । 


१२, घर्म काय भौर सर्वशत्व प्राप्त 
करते हैं । 

१३, इनके भ्रतिरिक्त प्रकृतिशुद्ध 
भौर प्रप्नतिष्ठित ये निर्वाण के दो भेद 
भ्रौर हैं । 

१४, निर्वाण भ्ौरसंसार में धर्म 
समता है । 

१४५ पदार्थ का प्रपझ्च मायिक 
तथा भिथ्या है । 

१६, तिर्वाण के लिए क्लेशावरण 
तथा शेयावरशा दोनों से मुक्त होना 
भपेक्षित है । 


शुन्यवाद के संस्थापक भ्राार्य नागाजुन ने निर्षाणप को व भाव माना, 


ने झ्रभाव झौर न भाव-भ्रमाव। उन्होंने उसे भ्रप्रयुत्तिमात्र स्वीकार किया 
है। निर्दाणा को भाव मानने पर उसका जर:तरख, प्रंस्कृतत्व तथा हेतु- 
प्रतीत्यज्षम्य सानना पड़ेया परत निर्वाण में ये विशेषत[यें नहीं है। प्रभाव 
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यदि मानते हैं तो उसे भरनित्य मानता होगा । यदि उधर्य हैं तो संस्कारों का 
आस्मलाभ तथां उनका नाश दोनों की ही निर्याण कहा जाता है । 


आरयदेख भोर चन्द्रकोति ने भी निर्वाण को ध्रभावात्मक माना है । उन्होंने 
कहा है कि जैसे दुःख, दुः्श समुदय, भौर दुःखतिरोध ये तीनों भाग॑सत्य हैं 
बसे ही क्लेशक्षय सक्षण स्वरूप मोक्ष नहीं है। क्‍योंकि उससे कुछ भी 
लाम नहीं। बन्ध्य झौर मोक्ष इन दोनों का सी प्रवयव स्वन्ाव नहीं मिलता 
यंदि इसका कुछ उपयोग मान भी लिया तो उससे भनुमित सत्व ही 
होगा झौर यह हैं नहीं। भतएवं इसका सद्भाव नहीं है । 


“समस्त स्कल्परों का नाश, जन्म-मरण का क्षय, विराग, निरोश्न निर्वाशय 
है।” इस प्रकार के भागम भ्रमाणा से निर्वाण में स्कब्म सर्वथा नहीं होते । 
पुदूगल भी नहीं होता । यदि निर्वाण में स्कृन्ध होते तो पुदूगल भी होता। 
तब उनके होने पर निर्वाण की प्राप्ति में सूत्र-वेरोध होगा भौर निर्षाग 
संसार से बाहर नहीं होगा । इस कारण उस निर्बाण यें मिर्वाणमुस कुछ भी नहीं 
मिल्ता । इसलिए कहा है--“यत्र हृष्ट हि निर्वाणं निर्वारं सत्र कि भवेत्‌ ।! 
यहां निर्वाण को न झाधार माता गया भौर न प्लाधेय। निराभार प्राषेय के 
अ्रभाव से निर्वारा का प्रभाव सिद्ध हो जाता है । 


मुक्त भ्रवस्था में ज्ञान के भरस्तित्व की कल्पना करना भी निरर्थक है। 
भव-हीन व्यक्ति के लिए ज्ञान के सदुभाव का कोई तात्पर्य नहीं। बह 
कोई भी पदार्थ भच्छी तरह से भनुभूति में नहीं ला पाता। क्योंकि उसके 
हेतुफलात्मक सारे विकार सम्‌ह प्रशान्त हो शुके। इसलिए मुक्त भात्मा में 
मोक्ष ज्ञान युक्त नहीं | 


मुक्तावस्था में प्रात्मा का भी भस्तित्व नहीं, भ्न्यथा प्रात्माश्रित श्लान- 
आकित का भी प्रस्तित्व स्वीकार करना पड़ेगा झभौर ज्ञानशक्ति शात सत्ता रूप 
है। प्रात्मा के प्रभाव में ज्ञान शबित निराश्ति हो जाती हैं । शान शक्ति 
निराधित हो जाने से भव भावना भी निवृत्त हो जाती है।' बौद्ध दर्शन में 
शिर्वाण का यह विशेष स्वरूप है । इसे हम निर्वाए के विकास का पष्ठ चरण 
कह सकते हैं । 
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८ ईश्वर कल्पना 


दार्शनिक क्षेत्र में ईश्वरका स्वरूप ध्ाज भी विवाद-प्रस्त प्रश्के रूपमें खड़ा 
है । सष्टिके प्रारम्भ से ही दाशैनिकों ने प्रस्तुत प्रश्न को भ्पने ढंग से सुलकाने का 
प्रयत्न किया हूँ । ये प्रयत्न स्थूल रूपसे दो भ्ंगोंमें विभाजित किये जा सकते 
हैं---भमरा प्रयत्न भौर श्रमणेतर प्रयत्न | श्रमणा संस्कृति के झाचायों ने ईश्वर 
को ईश्वर रूपये न मानकर उसे पथप्रदर्शक के रूप में स्वीकार किया है । ईश्वर 
का कार्य यहाँ स्वयंकृत कर्म करते हैं। श्रमणेतर संस्कृति में ईश्वर को सुष्टिकर्ता- 
हर्ता भौर साथही सुखदु-:खदाता के रूप में प्रद्भीकार किया गया है। बौद्धधर्म- 
दर्शन श्रमण संस्कृति की भन्यतम शाला हू । उसमें ईश्वरवाद को कम्मव,द के रूप 
में उपस्थित किया गया हैँ | 


१ ईश्जर-कल्पना की उत्पत्ति--प्षिकसु्त में ईश्वर निर्माएबाद का 
खण्हन करते हुए भगवानु बुद्ध ने ईश्वर-कल्पना की उत्पत्ति बतायी हूँ १--- 


बहुत समय के याद इस लोक का प्रलय होता है। प्रलयके बाद भाभास्वर 
ब्रह्मतोकवासी वहाँ दी्घकाल तक रहते हैं। तदनन्तर पुनः प्रलय होता है भौर 
एक शून्य ( सुझ्म ) ब्रह्म विमान प्रकट होता है। भ्राभास्वर ब्रह्मलोक से कोई 
प्रणी प्रायु भ्रथवा पुणय-क्षय हो जाने के कारण च्युत होकर ब्रह्म विमान में 
उत्पन्न होता है। कुछ समय बाद दूसरे प्राणी भी इसी प्रकार बहाँ उत्पन्न 
हो जाते है । जो प्राणी बहाँ सर्वप्रथम उत्पन्न होता है उसके मनमें यह विचार 
धाता है-- मैं ब्रह्मा, महाब्रह्या, भभिभु, भनभिभृत, सर्वज्, वशवर्ती, ईश्वर, 
कर्ता, निर्माता, श्रेष्ठ, स्वामी भौर भूत तथा भविष्य में उत्पन्न होने वाले 
प्राणियों का पिता हुँ। मैंने ही इन प्राणियों को उत्पम्न किया है। भेरे ही 
मन में सर्व प्रथम यह विचार श्राया था भ्रहो, दूसरे प्राणी यहाँ भावषें। भरत; 


मेरे ही मनसे उत्पन्न होकर ये प्राणी यहाँ उत्पन्न हुए हैं। भोर जो प्राणी 
पीछे; उत्पन्त हुए उनके भी मनमें यह विचार उत्पन्न होता है कि यहू ईश्वर 
कर्ता, पिता, ब्रह्मा, महाब्रह्मा है, इसने हो हम लोगों को उत्प-न किया है । 

जो प्राणी पहले उत्पन्न होता है वह भ्रधिक भरायुवान्‌ और भ्रभ्रिक सम्मानित 
होता हैं। भौर जो पश्चात्‌ उत्पन्न होता हैं वह भ्रल्पायुवान्‌ और भ्रपेक्षाइत 
कम सम्म|नित होता है। यही काररा हूँ कि पश्चात्‌ उत्पन्न होने वाला प्राणी 
उस काया को छोड़कर इस लोक में ज्ञाता है। यहाँ भाकर प्रत्र.जत हो जाता 
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है । और चित्त समाधि अर करते यू ऋापते शमाहित सिरे में ऑत्यश्मरर 
करतों है--वो यह ब्रह्मा है। जिसे अं ने हमें उत्वन्‍्त किया हैं बहु मिल 
व भौर साश्यत, निविकार हूँ तथा जो हम लोग उस अदा हारा उत्पस्त कि 
गये हैं , भनित्म अश्नूम, सल्पायु भौर मरशाशोल हैं । 

यो खो सो भर ब्रड्मा महाब्रेद्या ०, येन मर्य भोता ब्रम्हुमां निम्मिशा, स॑ 
निज्यी धुवों सस्सतो अ्रधिपरिशमभम्मों सस्सतिसम॑ तंथेव ठह्सति, ये पन भर 
अहुम्हा, तेन भोकत्ता । अस्‍्ठुना निम्मिता, ते मय क्‍्निज्या, भ्रदुधुवा, भल्पापुक 
अबनघम्मा तथता भागता ति [* 


बासठ मिथ्याह्टियों के प्रसंग में भगवासु बुद्ध ते आझास्मा ब्रा 
लोक को अ्रंशतः अ्रनित्य माननेवाले इस सिद्धान्द को एकशसस्सतवाद कहू 
है। वहां पर भी लगभग इन्हीं शब्दों में ईश्वर की उत्पिति का कथन किया भय 
है। इस कथन से निष्कर्ष निकलता है कि भगवात्र्‌ बुद्ध की हष्टि से ईएबर की 
सत्ता मानसिक सत्ता है । यश्ञाप॒ उसका स॒हिकर्ता के रूप में कोई भत्तिल 
नहीं है । 

२, ईश्घर का स्वरूप अवक्तध्य है--प्रारम्मिक बौद्ध दर्शन में ईश्वर का 
स्वरूप अधिक स्पष्ट नहीं हो सका । उसने योड़ानबहुत प्रवकक्‍तम्य का स्‍्थ,न ले 
लिण है। चूल समुलदायी सुत्त्त में उदायी लोक के पुर्बान्त विषय में अपते 
भाचार्य के विचार भगवान्‌ बुद्ध के समक्ष उपस्थित करता है--जिस वर्ण से 
प्रगीततर दूसरा वर्ण नहीं, वह १रम वर्ण है---यस्मा भन्‍्ते, वश्णा श्रण्जों बरुणो 
उत्तरितरों बा पणीततरी वा नत्यि सो परमों बशुणो ति। भगवानु से “वह कौन- 
सा वर्ण है जिससे प्रणीततर वर्ण दूसरा नहीं” उदायी ने प्रपना पूर्व कथन 
हो दृहशाया । भगवाबु ने तब कहा--तुम कितना ही प्रयत्त करो, उस वर 
को, नहों बतला सकते--त॑ च्‌ वशणं न पण्ञोपेसि । 


यहाँ जो परमवर्सा कहा है भौर जिसके स्वरूप का वर्णन सामर्थ्य के बाहर 
समझा गया है वह ईश्वर के प्रतिरिक्त और क्या हो सकता है। इससे लगता 
है. भगवान बुद्ध ने ईश्वर का स्वरूप भी प्रवक्‍तठ्य मानने का संकेत किया है, 
यशप्रि भ्रथ्याइत प्रश्नों में इसका कोई स्थान नहीं हैं । 
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इसका का सककप अत्यनेजी के समान है--तस्तुत: ईश्वर का ययार्थ 
इलकुप कोई जाग नहीं सका । परस्परा से जिसे हमने ईश्वर की गदहीपर शासीन 
आर विस्त. उसी को ईएनर मालते बले -आये। प्रत्यक्ष दर्शन किसी ते नहीं 
किया | भगवाद बुद्ध इसलिए पुछते हैं--वपिष्ठ, प्रजिश अाहासों में कया एक 
भओ ब्राह्मण है चिसने कहा का स्वयं साक्षात्कार किया ह्वो--कि प्रन बासेट्ठ, 
अत्यथि कोनि नेविज्ञानं ब्राह्मतान एको ब्राह्मणों पि येन ब्रह्मा समिश्लदिद्वी ।! 
उद्ययीका उत्तर नकारात्मक होता है । बुद्ध एन: प्रश्न करते हैं- -बशिष्ठ, क्‍या 
अविश ब्राह्मणों के पुर्वज मन्त्रकर्ता, भौर मन्त्रप्रवकता ऋषि थे जिनके कि गीत, 
प्रोक्त, समीहित पुराने मन्त्र को भ्र'जकल त्रविद्य ब्राह्मण अनुगान-अ्रनुभाषण 
करते हैं, माषित का भ्नुभावरा करते हैं, वाजे का श्रनुवाचन करते हैं, जैसे कि 
अटडुक, बामक, वामदेव, विश्रामिण, थमदरित, झंगिरा, भारद्वाज, वशिष्ठ, कश्यप, 
मुगु । उन्होंने भी क्‍या यह स्वीकार किया है--जहाँ ब्रह्मा है, जिसके साथ 
अद्या है, जिस विषय में ब्रह्मा है, हम उसे जानते है, हम उसे देखते हैं ? बुद्ध 
ले इसका मिष्कर्ष निकालकर कहा कि श्रैविश ब्राह्मणों में एक भी ऐसा ब्राह्मण नही 
जिसने ब्रह्मा का साक्षात्कार किया हो । इति किर वासेट्रे, नत्यि कोबि तेविजान 
अहाजान॑ एको ब्राह्मणों पि येन ब्रह्मा सब्खिदिदों। शिसन जिसका स्वयम्‌ 
साकषत्क।र ते किया हो भ्रथवा कोई भी उसे नही था सका हो उसके प्रस्तिस्व 
को प्रामाणिक कैसे माना जा सकता है ! 


इस प्रकार बुद्ध ते भैविद्ध क्षाह॒णों के कथन को भ्रप्नामाणिक घोषित॒कर 
ईशबर एच ईपवर द्वारा प्रवेषित वेद को श्रमान्य किया है। वे ईएवर मानने 
वालों की प्रम्पपा को भनन्‍्ष बेशी के समात समभते हैं। जैसे भ्रन्धों की पंक्ति 
शुक दुसरे से सम्बद्ध रहती हैं पहले वाला भी नहीं देखता, बीच वाला भी 
नहीं देखता भौर पीछे वाला भी नहीं देखता । उसी प्रकार ईश्वरवादों भो 
अदृष्ट स्वभावी ईएवर का भ्रस्तित्व साक्षात्कार किये बिना ही परम्परावशात्‌ 
स्वीक्षार करते हैं। बौद्ध दर्शन में ईश्वर कल्पना का यह प्रारस्सिक रूप 
रहा होगा। 


झुख, दुःख आदि ईश्वरकत्‌ क नहीं--वित्थायतन युत्त में भगवान्‌ बुद्ध 
से ईश्वर के प्रति छुछ भोर सुलके हुए विचार प्रस्तुत किये हैं। वहाँ वे 


कहते हैं कि सुख दुःख भादि ईश्वफर्तंक लहीं हो सकते भ्रन्यथा प्राशाविष/त, 
अदित्नादान, भग्रह्मर्म, सुसावाद, पिशुनवाया, परुयवाचा, श्रादि सभी को 
इंश्बरकर्सुक मानता पड़ेगा । प्रौर इन सबको ईश्वरकर्तुक मानना एक छल हो 


६ ११४ ), 


होगा | पह हँगें अकर्मशय बनता देया 4 

तत्र, भिख्ादे, ये ते समता प्राझमता एवं गादिनों एवं द्िड्िलनों थे कि 
थाय पुरिसपुग्गलों पटिश्ंवेदेसि सुझों या ,दुपश था भ्दुकखनतुर् दा सस्यें सं 
इस्सर सिम्मानद्वेतु त्याह एवं वदाम्रि-तेता हायस्म्तों परादा/तिपातिनों इस्सर 
निम्भासह्वेतु इस्स रनिम्मान खो पत भिनख्तवे, सासतो पच्छागच्छत न होति छन्‍्हों 
वा बायामों वाइदं व करणीय इदं त्रा भकरणीय ति। इति करणीया- 
करणीये खो पत सच्चतों भेततों धनुपलड्रिम्यमाने मुहुस्ततीन॑ विहरते न होति 
पच्चतं सहूघस्सिकों समंणवादों ।* 

कमेवाद और ईश्वर-फल्पना--कर्म वाद बोद घर्म को विशेषता हैं। 
जिस कर्क का भगवानु ने गटहकारक माना है ( महकारक दिद्ठोसि पुन गेहूं ल' 
काहुति )" उसे ही सुख-दुःख का कोरण भी स््रीकार किग्रा है। संसारमें 
गरीबी और प्रमोरी के बीच जो खाई बनी हुईं है ऊंच-नीज दरिंदर- 
धतवान, में जो दो किनारे निर्मित हैं उन सभीका सूल कारण हमारे कर्म 
है ।* इसीलिये मासावक को भगवातु ले कहा था कि आरती कर्मस्वक हैं, 
कर्मदायाद, कर्मयौनि, कमंबन्घु भौर कमप्रतिशरण हैं--- 


कम्मस्तका माण व सत्ता कम्मदायादा कम्मयोनोी कस्मबन्धु कस्मपंटिसरणा।, 
बस्मं ससे विभजति यदिदं हीन-परयीततायां! ति ४ 


जहाँ प्राणियों को धर्मदायाद धौर कम्मदायाद बनने के लिये कहा गया 
है वही यहू भी कहा है कि संसाररूरी प्रगाघ सलुद्रमे परिभ्रमण करानेबाला 
प्रतोत्यममुतट्याद भी कर्मचक्त ही है। कर्मसे विपाक ( फल ) उत्पन्न होता है 
और विपाक कर्म से उत्पन्न होता है। कर्मसे पुनर्जन्म हांता है और यही 
अव-अमरणा कराने में कारण है। 
कम्मा विपाका वर्तन्ति विपाको कस्सम्मदों । 
कंम्मा पुनब्भवों होति एवं लोकों पवत्तती ॥९ 
कर्म को संसारकां कारण स्वीकार करने पर ईश्वरको सहिकर्ता-हुर्ता भ्रधवा 


सुख दुःखदि के दाता हूपमें माननेकी भ्रावश्यकता नहीं रहु आती इसलिए 
भगवान ते स्वयंका। न सवंश भाना हैं * प्रौरत ईश्वर। उन्होंने तो भपने 


१ अह्युत्तरमिकाम, भाग १, र, ७, १, 
२ धम्मपद १६. ६ ३ मज्मिमनिकाय, चुलकम्मविभंग-पुछस्त, . 


डंव्दी ४ विभजे, पूंछ ४२६, 
६, मक्थिल्रनिकान्र, तेबिजवलदगोत ।  _ ५ 


( ११६ ) 


झ्रापकी पथरप्रदर्शश अबवा दीपक के रूपमें स्वीकार किया हैं। अआाकों परिश्षम ती 
आरती को स्वमभेव करना पड़ेगां। स्वयंकृृत परिश्रमके बिना भौर कोई तारक 
नहीं हो सकता । *” प्रश्न दौपी भव” भी इसीलिये कहा गया है। 

यहां यह हृष्टब्य है कि बौद्धदर्शन में तभो दुःखों का काररा पूर्व कर्म नहीं 
भाना सया। कुछ लोकिक कारण भी होते हैं जिनसे दुःख-प्रास्ति होती 
है। नागसेन ने दुःख के आठ कारण बताये हैं--बात, पित्त, कफ, संनिपात, 
ऋतु परिणाम, विषमाहार, उपक्रम झ्ौौर कर्म विपाक। वात का प्रकोप दस 
कारणों से होता है--मर्दी, गर्मी, भूख, प्यास, भ्रति भोजन, अहुत देर तक 
खड़े रहना, ग्रेधिक अरम करता भौर दौड़ना | कर्म फल से भो वात होता है । पर 
बाल के उक्त नौ कारण इहलौकिक हैं। उनसे पूर्वजन्म का कोई सम्सन्ध 
नही | इसी लिए नागसेन ने कहा--न सव्या वेदना कस्ममिपाकजा भरर्प्प कृम्म- 
विपाकर्ज, बहुतरं अवसेस । सयुत्त निकाय में भी कहां गया है--ये ते समण 
भ्राह्मणा एवं बादितों य कि चाय पुरिसपुणालो पटिसंवेदेत सुर वा दुग्खं 
वा भ्रदु बछमसुछं वा सब्बं त॑ पुन्बकतहेतुहि | य॑ साम॑ त॑ भ्रतिधाषन्ति तस्मा 
तेम॑समरात्राह्मणान मिल्छाति वदामि।९ इसके बावजूद कर्म को संसार का 
कारण तो माना ही गया है। इस मान्यता से किसी को विरोध नहीं। कमंवाद 
की यह नयी व्याख्या है। बौद्ध दर्शन में ईश्वर कल्पना के विकास का यह सूतीय 
चरणश है! 

प्रतीत्य समुत्पाद और ईश्वर कल्पना--अतीत्यसमुत्पाद भदवा हेतु 
प्रव्यय सापेक्षता भव भ्रमण करने के कारणों को प्रत्यन्त स्पष्ट रूप से प्रस्तुत 
करने का साधन है। परन्तु शुन्यवाद तक भाते-आ्राते बौद्ध दर्शन ने पदार्थों 
को सृष्टि में इस नियम को मिथ्या कह दिया। नागाजुन इस मत के प्रस्थापक 
झा कहे जा सकते हैं। उनके अनुसार उत्पन्न-नष्ट होने बाले पदार्थों में 
क यंकारण भाव की स्थापना करना संभव नहीं है। वस्तुत: कहीं कोई पदार्थ 
न स्वतः उत्पन्न होता है, न परत: ( दसरे से ), में स्वतः झौर भ्रहेतु से उत्पस्क 
हो।ा। है। इसे हम प्रजातिवाद कह सकते हैं । 

ने स्वत, नापि परतो, न द्.भ्यां, नाप्य हेतुत: | 
उत्रन्या जातु विद्यन्त साव,: क्वचत केचन | 
शान्तिदेव ने ईश्वरवाद की झालोचना करते हुए बौद्धेतर द्शनिको के 
मन्तज्यों का खण्डन किथा है। नेयायिकी के भ्रनुसार जगतु का कारए ईएबर 


.१, पुम्हेहि किज्य धात्तप्प॑ भकखातारो तथागता । धम्मपद २०, ४. 
३. मिलिन्दपब्ह, पृ-१३५४-६ ३. माध्यमिक कारिका, १.१, 





(९१ शक ) 


है। पर प्रश्न है कि वह ईश्वर है क्या? मंदि ब्रॉबिनों भादि महाभूंत ईश्वर 
हैं तो ईश्वर के स्मात पर महांभु्ों को ही ईश्वर क्यों नहीं मानते ? महाशत 
ईश्वर हो नहीं सकते क्योंकि महालुत झनेक ध्नित्य, भवेतस, प्रदेवता, संध्य झौर 
अश्ुत्ति रूप हैं जनक्रि ईश्वर एक, नित्य, जेतन, देवता, भअ्र्ंध्य और शर्त 
रूप है। फिर ईश्वर क्सिकी सृष्टि करता चाहता है? बदि, भारपा की सष्टि 
करना चाहता है तो यह ठीक नहीं क्योंकि भारमा भौर ईश्वर दोनों नित्य हैं । 
मित्य ईश्वर द्वारा नित्म धात्मा की सृष्टि करना तर्क संभत नहीँ । पृथ्वी भ्रादि 
का स्वजान नैभाविंक दर्शन में नित्य माना जाता है। शत शेय से उत्पन्न होता 
है भीर भनादि है। प्रादिमान्‌ सुल-दुःख कर्म से उत्पस्त होते हैं। तब सृष्टि के 
लिए ईश्वर का बजा क्या ? यदि संष्टि करते के लिए किसी भ्रन्म व्यक्ति 
अथवा सामग्री की भ्रपेक्षा है तो फिर उसे ईश्वर नहीं कहा जा यकता। याँदे 
ईश्वर बिना इच्छा से सृष्टि करता है तो वह पराधोन है भौर अपनी इच्छा से 
करता है तो इण्छाधीत है। इसी प्रसंग मे श्याम्तिदेव ने मोमासकों और सांख्यो 
के सिद्धान्तो की भी झालोचनमा की है ।' 

प्रजातिवाद के प्रतिपक्षी त्रंकाष्यवादी सर्वाश्तिवादियों के प्रमुसर पदार्थ 
हेलु-प्रत्यय द्वारा भ्रनागत से वर्तमान मे झौर वर्तमान से प्रतीत में जला जाता है। 
काल-परिवर्तन का नाम ही उत्पाद, स्थिति और जग है। वस्थुठ; पदार्थ को 
सत्ता रहती है । वह परमार्थ सत्‌ ही है। * यह सर्वा स्तिबादी सिद्धान्त ईश्वर 
कल्पना के विकास का चतुर्थ चरण है। 


परन्तु शुन्यवाद की दृष्टि से यह मत ठोंक नहीं क्योंकि पदार्थ किसी दूसरों 
जगह से न भाता है, न ठहरता है, क्लोर न कही अन्यज्ष चला जाता है। घिसे 
परमार्थ सत्‌ कहा गया है यह बस्तुतः माया और भ्रम है। यही शृन्यवाद है| 
है ।? हंश्बर कल्पना के विकास में शून्यवाद के इस सिद्धान्त को हम परव्चस 
अरश के रूप मे नियोजित कर सकत है । 


लिपिटकके ईश्वर सम्बन्धी हस मन्तव्यकों सर्वोस्तिवादी भौर भहायानी 
झराचानों ने बौद्ध संस्कृत दार्शनिक साहित्यमे श्रध्रिक विकसित झौर गंभीरता से 
प्रस्तुत किया है। बसुबर्धुने भ्रभिधर्मकोश * धौर स्फुटार्थ में', शान्सिदेवने बौधि- 


7 


१, वोधि जर्यावतार, ६, ११७-१४३, 
२, झणितर्म कोश, ०२५०६; ३, बोधिज्ञयावतार, ६-१४३-१५२ 
४. भभिवर्मकोष-५ ८, ३. स्फूटा्, पृष्ठ ४४४“ 


( ११८ ) 


अरयक्तारतें * छौर शावद॒धित ने तत्वसंग्रहमें * ग्रंभीर तर्क पंपत्पिता 
कर इईरइवर का सहिकत त्व और सुख - तुशख-वातुस्व शक्ति का सरपूर क्रइन 
किया है । 


इसके धतिरिंक्त रेश्वरवाद के खणडन में बौद्ध प्रयायाँ के निम्नलिखित कुछ 
झौर प्रबल तक उद्धरणौय हैं ।5 


१, पृथ्वी श्लादि कार्य धट की तरह किसी वुद्िमानु कर्ता के द्वारा 
निर्मित हैं, यहू ठोक वही। क्योंकि समस्त जगत्‌ का कर्ता सर्वश, लित्य शान- 
इच्छा[-अयलबवाला, भशरीरी, बुद्धिमातु माना जाता है, पर घढादि का कर्ता 
झल्पज्ञ भौर सड्रीरी होता है। प्राचीन महल भादि के कर्ता का स्मरण तो 
हंंता है परन्तु पृथ्वी श्ादि का नहीं। वस्तुत। समसस्‍्स जगत तो कारश सामग्री 
से स्वतः उसन्‍न होता है । 

२, ईश्वर तो अ्त्नन्‍्त दयालु शौर परोपकारी माना जाता है। याँद वह 
जगत्‌ का कर्ता होता तो दुःलदायक शरीरादि की श्थता नहीं करता। धर्म- 
अभर्म से उसके ये कार्य माने कावें तो ईश्वर-कल्पना से ही क्या लाभ ? 


३, ईश्वर का सदुभाग किसी प्रामार से मी सिद्ध नहीं। ज्ञानादि की प्रतीति 
नित्यता रूप से भी कहीं भी नहों होती। ज्ञानादि को शरीर के द्वारा ही 
सम्पाध् माना जाता है । 


भारतीय दर्शनों में स्याय-वशेषिक भौर वेदान्ती ईश्वर वादियों में प्रमुख 
है। तथा स्रांख्य, जैन, बौद्ध ध्लोर चार्वाक ईश्वरवाद के विरोधी हैं। पक्ष भौर 
प्रतिपक्ष मे इनके तर्क लगभग सम,न दिखाई देते है । 


बोददर्शव के उक्त तक जन दर्शन के बुत समीप हैं। यद्यपि जैत 
दर्शन ने ईश्वर के सृष्टि कत्‌ृत्व आदि रूपों के खशबन में भौर भी 
तीखे और गहन तकों का उपयोग किया है परन्तु दोनों का लक्ष्य एक 
होने के कारण चिन्तन में समानता दिलाई देती है। व्यक्तित्व के विकास के 
“लिए यह भ्रावश्यक भी था। 





१, जोनिचर्यावतार, ६, ११७-१५५ 

२, तलसंग्रह, ईश्वरपरीक्षा ७२-८७ पुरुष परीक्षा १५४५, १६०, 

३, व्या, कु, जे, पू ७ शभ्रादि; प्रमयक मा पृ २६६ प्रादि । स्था-बा-त टी; 
पृ-३६८ प्रांदि; जैन ल्थाय ५ १७७-१८८, 


रह 


है सिकोयंवाद 


तिकायवांद बौद्ध दर्शन का (एक महत््वपूर्ता सिद्धास्त हूँ। स्थविश्टादी 
आरभारा के अनुसार भंगवोग बुद्ध पूरुँतिीं। कमद वे । टेगेगें मानवीय हीगे- 
यें भी थीं। शर्ते: शनीः उनके आकि्तित्त श्यं कृंतिस्व को मास्यरेलरीय बबावर 
भा। विकायवाद इसी का दिग्दर्शक है । ' 


पालि साहित्य में बुद्ध के दो कामों” का उल्लेहें मिलता है---रूप कीय तथा 
में काय । रूप काय बुद्ध का भोतिक शरीर था तथा धर्म काय उनके हरा 
पैदित उपदेश की संज्ञा थी। धर्म काय का हो विशेष महत्व था झौर उसे 
वास्तविक काय का स्वरूप प्रदान किया गया | 


काय-कल्पवा का विकास अ्रहासांचिक सत्मदाय से हारंभा हुंआा।र पह- 
हि्थिका प्रजापारमिता महायात का झारमस्मिक श्रम हूँ। उसमें उनत 
 क्रायो का ही जिदेष उल्लेख हैँ! अबम काय में बुद्ध के सूक्ष्म सब्र स्कूल 
रीर गर्मित है। विशानवादियों ने इसी विचार को विकाब अल्प के 
प्‌ में बिकसित किया । उसी छ्थूल छूप काम को निर्माण काय तकन्ा सूकम 
उकाय को संभोग काय नाम दिमा समा | सर्वास्लिसादी सस्पदास में शुद्ध .के 
सत्ब को चमत्कृत रूप भ्रवश्य प्रदान किया गया परल्तु वहां पूर्ण दाशैनिक 
कास दिखाई नहीं देता । सलित विस्तर भौर श्रसिधर्मकोश इसके 
प्राण है । 


१, रूपकाय-स्थविरवाद में रूपकाय मानवीय व्यक्तित्व से ध्रापूर है । शंदुक्त 
काय में इसी की पूतिकाय कहां गया हूँ। सर्वास्तियादी 3 मम यही 
श्रव ध्ौर महासांधिक तथा सौतान्तिक में भ्रमाअव के रूप में है। 
लास्तर में रुूपकाव ही निर्माण काय कहा जाने लगा। उसमें बुद्ध का 
बतार मात्र उपाय कौशल प्रदर्शश के निमिसत था। वेतुल्यकों की मान्यता 
| कि बुद्ध संसार में जन्म ड्रहस्प नहीं करते, बे तुधित लोक में निबास 
रते हैं भौर जनहित के लिए संसार में भाते हैं। प्रातिहाय॑ प्रदर्शश इस 
प्‌ कम का वैशिष्दूय है। प्रसंग के भ्नुसार शिल्प, जन्म, ध्रभिसंबोधि तथा 
रण दर्शन भोर परार्थ सिद्धि निर्माण काय की मुख्य विशेषतायें हैं--- 

शिल्पजन्मसहावोधि सदा निर्वाण दर्शन ६, 
बुद्ध निर्माण कायोड्य बहामायो विमोबने | महायान सुत्रा, ६-६४ 

२, धर्मंकाय---7मंकाव भृशत: बड़ के उपदेश से सम्बद्ध है । महापरि- 
गब्माससुरा में कहा गया है कि भ, चुंद़ से अपने परिनिर्यास के समय झानस्द 
| कहा कि झाक़द मेरे हारा उपदिष्ट धर्म ही मेरे बाद तुम्हाद शास्ता होगा 


(६ (कक ) 


६ यो वो झासस्द सया अम्मो न बितयों व देसितो पत्कतो सो वो ममख्णयेव 
सत्या )*१। गककलि का सन्दर्भ जो इस प्रसंग में श्मरणीय है; बुद्ध ने वस्कलि से 
कहा कि “जो धर्म को देखता है, वह मुझे देखता है, जो हुके देखता है, बह धर्म 
को देशता है ( यो खो वक्‍कलि धम्मं प्रस्सत्ति, सो म॑ पस्सति, यो मं प्रस्सति 
सो अर्म्स पस्सति )।* ग्रहों धर्म और बुद्ध की एकाकारता धर्मकाय की 
विशेषता है । 


धर्म काय की प्रासति ध्राअवक्षय का परिणाम है। इससे आर सस्पत्तियां 
प्राप्त होती हैं--शान संपत्‌, ,प्रहारासंपत्‌, प्रभावसंप्रत्‌ भौर रूपकाय संपत्‌ । 
महायान में शर्म काय को ही वाक्तविक क्राय स्वीकार किया भया है। 
यह पर्मला प्रतीत्य-्समुत्पाद का ज्ञान है जो दुर्शेव है।* इसलिए इसे 
प्रपञ्चदीन श्रोर शुद्ध कय कहा गया है। महायान मुत्रालंकार में इसका 
इल्सेख स्वभांवकाय के रूप में किया गया है। इसे सम, सूक्ष्म तथा 
निर्मासकाय भ#ोर संभ्ोगकाय का हेतु भी कहा गया है।* धर्मकाय वचन- 
भगोचर है भौर उसके निश्चय में प्रशापारमिता भी एक झ्राघारमत कारण है। 


साध्यमिक ( शुस्यवादी ) परम्परा में संसार की सिद्धि तथागत की सिद्धि 
पर निर्भर है। चूंकि तथागत निःस्वभाव हैं भ्रत: संसार भी निःस्वभाव 
है। इस तरह समूच्षा जगत्‌ उनकी दृष्टि में निःस्वमाव झौर मायोपम बन 
बाता है ।* 


विज्ञानवाद ( योगाचार ) में शून्यता को “वस्तुमान्र” माना है, जिसे 
'बित्तविज्ञान! भौर 'प्रालयविज्ञान' की संज्ञा दी गई है। यह भालय विज्ञान 
प्रदृत्ति रूप साश्रव धर्मों तथा नियृंत्ति रूप प्रनाश्रव धर्मों के कारणों का 
मणडार है। यह श्र चित्त की प्रतिकृति है। प्रतः धर्मकाय झालय विज्ञान 
का झधार है! यही तथता, भूततथता, धर्मधातु झादि नामों से भी 


प्रभिहित है ।१ 





१. वीध, २-३. २, संयुत्त निकाय 
३, धर्म तो वुक्ष द्रष्टव्या धर्मकाया हि नायकाः:। 
घमंता भाप्प विज्ञेया न सा शक्या विजानितुम्‌ ॥ चतुःशतक, ३०६ 
'#, सम: सुमश्य तच्छिड: काय: स्वामाधिको मत: । 
संभोकनिश्युताहेतु अंधेष्ट भोगदर्शने ॥ ९,६२, 
श, साध्यभिक सूज, २२. १६ - ६ तिशिका, ३०, प्‌, ४३ 


( १२१ ) 


'संसोधकाज---स्यविरवाद में मुखतः संभोगरात की केल्पता यहीं दिखतो 
खुद के सोफोलरवादी व्यक्तित्य के साथ संभोगकाय की गिचार-भारा प्रदल 
होती जाती है। भहायागा' श्राहिश्व के प्रायः सभी ब्रस्थ शुद्ध के मास्वर 
अरोर का विविध ह्कार से वर्शत किया करते"हैं । महाकदणा इसका 
आषार है। पंसारी प्राणियों. को भस्हाक देखकर वोगिसत्य यह प्रस्तिभान 
करत! है कि जब सके गह ससह्त संसारियों को मुक्त गहीं कर देता शरद 
शक बहु श्वये मुक्त नहीं होगा। गृद्धकूट पर्वत पर जुद्ध का यह संभोगकाय 
प्रारम्भ हुआा। उनके ललाट से भ्रुरय किरलें निकलती हैं जिलसे सारा 
जगत्‌ प्रकाशित हो जाता है। प्रशिह्ात श्ांढ़ि -बुद्धों की यही विशेषता है। 
धर संभोगकाय बोधिसत्यों का शरोर है: जोर स्वसंन्तीगकाय बुद्ध से 
सर्म्यान्धत है। स्वसंभोग काम में थार प्रकाश के शान होते हैं--शदर्श, समता, 
अस्यवेक्षणा भौर शत्यानुछान । संभोगकाय बोधिसत्थी का सूंदम शरीर भागा 
गया है। 

दार्शनिक हृष्टि से धर्म काय शुस्यता है। इसे भ्रलक्षश विज्ञान भी 
कहा गया है। संभोगकाय धर्म काय का सत्‌, चित, आनन्द या करुणा 
के रूप में विकास मात्र है। यही विफ्त जब दूषित होकर प्रृथगू जन के रूप 
में विकसित होता है तब बहु निर्माण काय कहलाता है|" 

०, बोधिसत्यचर्धा 

झहेद का भादर्श बुद्धत्व प्रथया सम्यक्‌ संबोधित्व से पीछे रह गया। 
चुदत्व की प्राति के लिए बोभिसस्व स्व्रये को तथा सारे जगत्‌ को परमार्थ 
सत्य में प्रतिष्ठित करमे का महाकारुशिक प्रयत्व करता है। बोधिपाक्षिक 
अर्मों की प्रवृत्ति, पारमिता की प्राप्ति भौर बोधषिबित को उत्पत्त 
करता है। तदर्थ वह भनुत्तर पृजा ( वन्दना, पूजन, पापदेशना, परुयानुमादन, 
अ्रध्येषणा, बोभिचित्तोत्ताद भोर परिणामना ) भौर त्रिशरण-गमन करता है।* 


११, ब्रियात्र 
यान शब्द भारतोय साहित्य में बंहुत प्राथीन है। उसका प्रयोग 
विविध प्रसंगों पर मार्ग भ्ौर बाहुन के भ्र्थ में होता रहा हैँ। बौद़ प्रंथों 
में मो इन्‍्हों श्रथों में वह प्रधुक्त हुमा है । स्थूल रूप से हीनयाव थोर महायान 
इसके दो भेद हैं। इनकों विशेषताओं में से तीम यानों का उद्भव हुघा-- 
आवकयान, प्रत्येक बुद्ध०घात और सम्यक्सस्वुद्धथान | शावकयान होसयान हैं। 
भावक का चरम, उद्देश्य अहंत्‌ की अति करमा है। सोतापत्ति, सकदागामि, 


१ बौद्ध-धर्म-दर्जन,---भाचार्य नरेद्रदेव, पृ. १२१ 
२, देखिये बोभिचर्थाबतार 


( १३१२ ) 


ग्रनायामिं शोर थहीत ये आर शुषियों श्रावक को परे करनी परदेसी हैं । /होवा- 
चिघिक्ति उसके हीगयान में कारर है।* प्रहोकशुद्ध वह जो दिया किक 
सुद्द की सहायता के भौर जगत को उपदेश दिये दिला ही सिरवादा आंत करता 
है। सम्मकसस्मुद्धणात अधणा दोषिसत्ववात में गोजितत्व समस्त अंतार को 
मुक्त करने के प्रयत्न में रहता है! उसे स्थयं को 'जिल्ता नहीं रहती। परोक्‍्कार 
वृक्ति की यह चरम साधता है। उपायकौश्वल्य इसका भाध्यम है।* मानों को 
संक्त 'यहां तीन होते हुए भी उस्ते मख्हः एक ही माना था है।? अतः महायाव, 
की एककाबन भौर प्रश्रकाव सी कहा गया हैं। 
+* १६, आवेशिकपर्स 

जुदध के बशिहेय को शावेशिक कहा जातारहै | ऐसे भावशिक धर्म 
झठारह माने गये हैं--१० अल, ४ वंशारध, रे स्मृत्युपल्थाव एवं 
महाकरला । कालान्तर में सहायात में इसकी सेस्या १४० तक पहुंड ई--- 
हरे लक्षण, ८० भनुलक्षणा, ४ सर्वाफार विशुद्धि, १० बल, ४ वंशारण, 
ह स्मत्पुपल्थात, ३ झ्ारक्षण, महाकसतपा, झस्रसम्धमीषधर्मता, वासना समुद्धात, 
तथा सर्वाकारव्रज्ञान ।* 

| १३, भूमियां 

भूमियां साधक को श्राध्यात्मिक जाग्रति को प्रतीक हैं। स्थविरवाद 
में ऐसी बार भूमियां स्वीकार की गई हैं--सोतापत्ति, सकदांगामि, भ्रनोगामि 
झौर प्रहँत्‌ । सोचापत्ति में सावक अ्रट्टाजिकमार्ग की साधना करता है । इस साधना 
से यह निश्चित हो जाता है. कि साधक सम्वोधि को झवश्य प्राप्त करेगा । 
इसके लिए उसे भ्रधिकाधिक सात जन्म भौर प्रहणा करना पड़ेंगे। सबदागामि 
में छ प्रकार के कामावचर-क्लेशों का प्रहार होता है भौर भात्र एक बार 
कामघातु ( प्थ्वी ) में जन्मग्रहएा शेष रहता है। भ्रनागामि तीसरी भ्रवश्या 
है जहां साधक नौ प्रकार के कतेशों को धूर करता है भौर कामधातु में पुनः 
उतपन्न नहीं होता । चतुर्थ भौर भन्तिम श्रवस्था है भरहंदावस्था को प्राप्ति; इस 
धवस्था में साधक यभस्‍्त प्राश्रवों का क्षय कर लेता है। 

उत्तरकाल में महायान दर्शन में दश भूमियां स्वीकार की गई--अमुदिता, 


१, सद्धमंपुरढरीक, १० ३२ २, सद्मं पुणह १० २.६६ 
३, पक हि यान द्ितीयं न दिद्वते सुहियं हि संवाहित कदालि लोके । 
प्रस्मभुफाया पुस्वोश्मार्गा मद्‌ यानमासाट्यपंदर्गाभन्ति ॥ वही २५४ 
बौद्धस्य शानस्त्र प्रकाशनार्थ' क्वीके समुत्पक्षत लीकमाव: । 
हि कार्य द्वितोय॑ त विद्यत्रे भ हीतमानेन नयन्ति बुद्धा: ॥ १० ४६ 
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६ है२३ ) 


बिमला, प्रभाकरी, अधिम्तती, सुदुर्णवा, अभिर्॒ुक्ति, दुरंतमा, भचला, साधुमती 
और भर्भमेशा। इस भूमियों में बोधिसर्वचर्या कों श्रविफाधिक परिशुद्ध किया 
जाता है। त्याग, कंदरणा, समता प्रादि इत्नजर्मों की आति, ऋफु, मूदु, धरम 
झादि दस जिशाशयों का विकास, सैपोजनों का क्षण, तथा बोधिप/क्षिक धर्मो 


का विकार, डोता है। फततु; बोषिषत्त कक शर्ट पूजेता है.। ५. 


स्मविरवाद में पाइम्रिखा पा + (परक्म//कहा गया है। बोमिसत्व 
पूर्णत्व प्राति के लिए 'उ्की> साधभा' करते।- है । मूलतः पारमिताभों 
की संशय दस मिलती है--दान, सील, +क्‍्लखम्म, पव्णा, विरिय, खन्ति 
सच्य, भ्रधिदुंग, मेता भौर उपेंक्शा। समय जातक शाहिए्य-फरमिताओों 
पर भझाधारित है। महासांधिक सम्प्रदाय ने इसे झोर भणिक महत्व 
दिया । फलत३ महायान ने भी इसे भ्रद्भीकार कर लिया । वहां संख्या कु छ; 
रह गई--द,न, शील, शान्ति, बीर्य, ध्यान झौर प्रज्ञा। इस परम्परा में सख्त 
विस्तार, दिव्यावद।न बोधिशर्यावतार भादि प्रत्थ पाते हैं। महावान में ही एक 
झौर भ्नन्‍्य परभ्परा मिलती है। वहां उक्त छः पारमिताओों के साथ उपायकौशर्य 
प्रशिधान, धल भौर ज्ञान जोड़कर दस की संख्या भो पूरी कर दी गईं है। इस 
परम्परा में दश्षममिकसत्र भादि ग्रंथ भाते हैं। पारमिता-पांति पुशयसंभार कां 
परिणाम बताया गया है | 


परिवर्त ५ 


बोड दर्शन के प्रमुख सम्प्रदाय ओर 
उनके सिद्धान्त 


१-वेभाषिक ( सर्वास्तिवादी ) दर्शन 


साधारणुतः बौद्ध दर्श को चार शाखायें हैं---वंभाषिक ध्लौर सौत्रान्तिक, 
तथा माध्यमिक और विज्ञानवाद । इनमें प्रथम दो हीनयानी दर्शन है प्रौर 
शेष दो; महाद्रान से सम्बद्ध हैं। कनिष्क कालोन ( ७८ ई० ) यह वंभाषिक 
अथवा सर्वास्तिबाद सम्प्रदाय श्रेकाल्यवादो प्ौर आामिधामिक के नामों से भी 
जाता जाता है। यह, सिद्धान्त , प्रतीत, भ्रनागत, प्रश्युत्पन्न, भाकाश, प्रनिसंस्ग, 
निरोध, प्रप्रतिसंख्यानिरोध श्रादि के प्रस्तित्त को स्वीकार करता है। 
इसके चार भेद हैं--भावान्यथिक, लक्षणान्यथिक, भौर प्रवस्थान्याथक । 
इनके क्रमशः चार प्रधान श्राचार्य हैं--..भदन्त धर्मत्रात, धोषक, वसुमित्र, एवं 


बुद्धदेव । 


भहन्त धसन्नात भतीत, प्रत्युत्पनन तथा भनागत कालवर्ती एक ही 
पदार्थ में भावों की विविधता के साथ मूल भाव को श्रपरिवर्तनीय मानते है । 
घोषक एक ही धर्म में तोलों कालों के लक्षणों का स्थायित्वअ मानते हे। 
धप्तुमित्र भ्रवस्था प्रथवा कर्म के भ्राधार पर तीनों कालों में विभेद स्थापित 
करते हैं तथा बुद्धिघवे एक ही समय में तीनो कालों की प्रस्तुति निघारित करते 
हैं । इन सिद्धान्तों में बुद्धिवेव का मत वैमाबिकों में विशेष लोकप्रिय हुश्ा । 


धर्स---धर्म का तात्पर्य है-- भाव, सत्‌ झथवा वस्तु। वैभाषिकों ने धर्म 
के भ्रह्ितत्व को स्वीकार किया है। इसोलिए वे सर्वास्तियादी कहलाये। उनके 
अत में सभी धर्मों की सत्ता वक्षपि पृथक्‌ है परन्तु उनके संघात से जगत 
के निर्माण को कल्पना की भई हैं। धर्म को सूक्मतम व्याख्या निम्नलिखित 
भसिद्ध पश्च में हृष्टव्य है--- 


( १२५ ) 


ये अप्मी हेतुप्रभवा हैतु. तर्णा तथागतों हाषदंत्‌ । 
, झवसूण्य यो निरोधों एवंगादी महामशा३ | 


भर्थाव्‌ प्रश्येक धर्म प्रतीत्य समुतून्त होता है भौर उसका भिरोध होता 
है। डॉ० दोरबात्सकी ने धर्मता के स्वरूप के विश्लेषण में उसकी अगुख 
विशेषताधों का श्रकलन किया है--धर्मंता | नैरात्म्य, क्षणिकत्व, संस्कृतत्य, 
साक्षयं--भवयालवत्व, सडक्तेश-व्यवदानत्व, दुशः्शनिरोध प्रौर निवोश ।* वंभाषिक 
सस्तदाय में धर्म का वर्गीकरण दो प्रकार से किया गया है--संस्कृत धर्म 
धोर असेह्कृत धर्म । 


१, संस्कृत धर्मे--परस्पर सापेक्ष भाव से उत्पन्न हों ( सामेत्य इते 
सस्हृतम )। थे प्रतीत्यसमुत्वन्न होने के कारएा विनाश शौल श्रतएवं दुःख भौर 


दु.ल समुदित है। ससरख के मूल कारण भो यहा हैं। इन्हें भ्रष्व, कथावस्थु, 
सनि:सार झौर सवस्तुक सो कहा है । 


सस्कृत धर्म के मूलतः: चार लक्षण है--जाति, जद, स्थिति औौर 
अलत्यता । इन लक्षणों के कारण इन घर्मों का हेतु-अत्यय जन्य उत्पाद, स्थिति, 
झ्रन्यधात्व भौर व्यय होता है। भ्रतएवं पर्यायान्तर से जाति-जाति, स्थिति- 
स्थिति भ्रादि रूप से उन मूल धर्मों के चार अनुलक्षण होते है। सौत्रान्तिक 
इन लक्षणों को पृथक पृथक्‌ न मानकर उन्हे प्रश्नत्ति सत्‌ स्वीकार करते है। संस्कृत 
धर्म तीन प्रकार के होते है--स्कन्ध, भायतन भोर धातु । 


(। ) स्कृन्थ--ताम शौर रूप के भेद से स्कत्घ दी अकार के है। ये क्रणशः 
मानसिक भर भौतिक भ्रवस्थाप्रो के संसूचक है। नाम के अन्तर्गत संज्ञा, 
देदना, एवं “संस्कार श्ाते है तथा रूप के अन्तर्गत रूप शौर विज्ञान समाहित 
होते है। इनके ससुक्चय को सर्व भचवा भात्मा कहा जाता है जी मात्र प्रशहि- 
सद्द्‌ है, द्रब्यसत्‌ नहीं । ये श्रनित्य, दुःख भीर प्रतात्म हैं--यदनिष्य त॑ दुषख, 
ये दुक्लं तदनिज्य । सस्वमानगवादी बंभाविक बहुधमंवादो होते के कारण शाश्वत 
यादी नहीं हैं। इसलिए जग़त्‌ को उत्पत्ति में थे ईश्वर को कारण नहीं 
स्वीकार करते । 


(॥ ) आग्रंतन--भायतन का भर्थ है--अवेश द्वार ( भाग प्रवेश तनो- 





१ सेन्दूल कन्सेपसन भाफ वुद्धित्म, पू. ७४-४५; उपाध्याय, बलदेव वौद्धरशन 
भीमांसता, ए- १४२, 


९ एर६ ) 


सीति श्रायतनम्‌ ) + हन्तिय तथा इम्निय जगत से ब्रस्मद्ध विषय को 
झागतत सेशां दी गई है। वस्तु के क्त के जिए भ्रायतन का' सहयोग भ्रपेकित 
है। इन प्रायतनों को संख्या बारह है--चक्षु, ओष, भाण, जिला, स्पर्त ये पांच 
इस्द्रियां राथा बुद्धि भौर उनके विषय रूप, शब्द, गन्ध, रस स्पृष्टग्य तथा बाहेँ 
औन्दिय ग्राह्म विषय । 


()॥ ) घातु--उत्पतति के भाजय झथा उपकरण को धातु कहा जाता है । 
थे धातु श्८ हैं--पूर्वोल्लेक्षित छः इच्द्रियाँ भौर उनके छः विषय तथा 
छः विजान--चाक्षुप, आवरण, प्राराज, रासन, स्पर्शज भ्रौर मनोविज्ञान । धातु 
शब्द का प्रयोग बौद्धधर्म में लोक के प्रर्ध में मी हुआ है। यह लोक दो 
अकार का है--भौतिक भौर प्रभोतिक । भौतिक के दो भेद है--फामधातु 
झौर रूप घातु । क्यमधातु में उक्त १८ धातु, रूपधातु में बन्‍्ध, रस, ध्रारा, भौर 
जिहृबा को छोड़कर १४ धातु, भर प्ररूप धातु में मात्र मत, धर्म तथा मनो- 
विज्ञान धातुर्यें ही विद्यमान रहती हैं। स्कन्ध, धातु एवं झायतन को वैभाषिक 
द्रष्य-सत्‌ कहते हैं परन्तु सौत्ान्तिक घातु को द्रव्य सत्‌ एवं स्कन्‍्ध तथा भायतन 
को प्रश्ञति सत्‌ स्तोकारते हैं । वशुबन्धु इस दोनों से मिन्‍त विचार वले हैं। वे 
रक्षस्टों को प्रशातति सत्‌ एवं भ्ायतम धशौर तु को द्रव्य सत्‌ सानते हैं । 


( ; )रूप-“ संस्कृत धर्मों के भार प्रवान्तर भेद हैं--रूप, वित्त, चेतसिक, 
भोर चिस विश्रयुक्त | रूप के ११ भेद हैं--घांत्र, प्राण, जिद्वा, काय, रूप, 
शब्द, गरघ, रस, स्पृष्टव्य, विषय झौर अविज्ञप्ति। रूप का स्वभाव भ्रन्य पदायों 
का प्रतिधात करना है। परमारु शब्द का प्रयोग स्थविरवादी परम्परा में 
डपलब्म नहीं होता । वहां 'कलाप! शब्द भ्रवश्म मिलता है जिसे हम सर्बाल्तिवादी 
परम्परा में प्रात्त संत्र/त-परमाणु के समकक्ष उपस्यित कर सकते हैं। सर्वाध्तिवाद 
के प्नुतर परमाणु के १४ भेद हैं--५ विशानेन्द्रिय, ५ विषय, भौर ४ महाभृत । 
उपचय, संतति, जरता तथा पनित्यता उनके प्रभाग लक्षण है। धत्तु विका- 
लबतीं होने के कारण वित्य है भौर उसकी विभिन्‍न प्रवस्यायें ही भ्रतित्य तथा 
क्षरिक हैँ । इस सम्दर्स में सरव[स्लियाद में कप परमाखु सित्यः भाता गया। 
झोर उसमें पृथ्वी, भ्रप, लेज भौर वायु रूप होने को सामाथ्य भी स्वीकार 
की गई।* जैन भौर सांख्य भी यही मानते है । सर्वास्तिबाद का बह परमाणु- 
समरुंदयवाद सांख्यों के प्रकृति-परिणामवाद से, जैनो के द्व्य-पर्यायवाद से भौर 





१* सिस्टम्स झाफ॑ दृद्धिस्टिक थाद्स, पृ, १२४-१३७ 
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अर्शसकों के अपस्था-अनस्थांतावाद से खितना- भणिक सलिकद है उतता 
हो अधिक दूर यद गरोग्राबरर के करिशहकान्तत्याद से है। धरलालु सद्रुदाम की 
क्णिकतशा को योगार ने तर्क की मूमिकां पर ले जाकर वाश्षिककान्तवाद 
“करे कोड में रख दिया भौर परमाखु को वास्तविक मित्यता को काल्पनिक 
सन्तात में सम्सिहित कर दिया। परिणाम यह हुआ कि सर्वाध्तिवाद प्रो 
ओप्राचार का भार्म अत्यन्त पिसद्ध हो गया। भगवानु बुद्ध के एक ही अनित्यता 
के उपदेश को एक ने समुदाय में घटाया तो दूसरों ने सर्व बस्तुओों में स्थापित 
किया । भ्रश्वधोष ने इसी को भूत तथतावाद के रूप में प्रतिपरांदित किया 
और उसके दो रुप वताये--पारमाथिक और सांकृतिक। पारसाधथिक रूप 
विश्व का परम तत्व कहा गया भौर अ्यावह्मारिक भूततथता संसार के रूप 
बत,ये गये है यह रूप सिद्धान्त जैन धर्म के नौध्गिके भात्मा के समान है। 
नुस्दमुम्दाचार्य का 'सद्‌' सिद्धान्स भी भूतः तक्तामाद के अ्रन्निक निकट है ।* 


इन्द्रियां ग्रादि भी वैभाषिक मतानुसार परमाणु संघात जन्य हैं। उनमें 
अक्षु, श्रोत्र, भौर मन भ्रग्नाप्त भ्र्ग्राही हैं तथा झोणं, जिहेवा, भ्रौर कॉय 
प्राप्त विषयग्राही हैं। भन्नु आ्रादि इन्द्रियां विषय को रंवर्श कर नहीं जानती । 
मदि चक्षु स्पर्शकर जानती तो उन्हे भ्रांख में लगे भंजन का भी दर्शन+शञान 
होता । परन्तु दर्पण! में दंव बिना उसका दर्शन नहों हो पाता | भतः चक्षु 
प्रप्राप्यादी है। चक्षु को प्राप्यकारी सिद्ध करमे के लिए जहा जाता है कि 
चक्षु भावुत वस्तु को नहीं देख प्कती, इसलिए प्राप्यकारी है। वस्तुतः यह 
कथन उचित नहों। कांच, भ्रक, और सफटिक से भाबुत पदार्थों को भी 
सक्षु देश लेती है | छुम्बक दूर से ही लोहे को खींच लेता हैं। फिर भी बह किसो 
घोज से ढके हुए लोहे को नही श्लींचता ! इसलिए जो आवृत वस्तु को प्रहण 
ते कर सके बह प्राप्यवादी होता है, ऐसा तिमस अंनाता ठीक नहीं।" इसी 
'प्रकार श्रोत्र भौर मत मो भ्रमाण्य विषथी हैं । 


इलियों की संख्या २२ बतायी गई है--चक्षु, भोत्र, प्राण, जिदुवा, काम, 
मन, पुरुष, ख्री, जी.वेत, सुख, दुश्ल, सोमनस्य, दौम॑तस्य, उपैक्षा, श्रद्धा, वीर्य, 
स्मृति, समाधि, प्रशा, भाशातमाशातस्थामीन्त्रिय, प्राशेन्द्रिय भौर भाशातावीन्दिय । 
रूप में वर्ख़ के १२ भौर संल्यात के ८ भेद होते हैं। शब्द के ५, भन्‍य के ४, 


नरअननननन,.3ल्‍ नरनीनओ *+- जन कक 





१, स्थायावतार ( टिप्प, पु, २६८२-२३ ) ; बौद्धधर्मं दर्शन हि 
२, तत्वार्थ राज वातिक; पृ-४८, नया, कु, च, पृ-०५-८२, प्रमेककमंस 
आतंण्ड, पृ, २२०,२९, ज॑न न्याय, १-५६ 


( शरद ) 


रस के ६ भौर स्यूडन्य के ११ अकार हैं। प्रविशञति एक विशिष्ट कर्त जरकार 
है। योधाचार के धनुभार रूप ११ हो हैं पर स्वविश्वाद में उसकी संख्या 
२८ भागी गईं है" 

( ४ ) चित, ..गौद् दर्शन में चित्त झौर जीव (भ्रात्मा) लगभग समानार्थक 
माने जाते हैं। स्थविरवाद, सर्वास्तिवाद झौर थोगाचार उस्ते भनित्य, अस्थायी 
और प्रस्थतन्त्र पदार्थ ही मांनते हैं। भ्रालम्भनों के भेद से चिस के ७ प्रकार 
हैं--मतस्‌ , चल्षुविज्ञान, श्रोत्रविज्ञान, आए विज्ञान, जिहबा विज्ञान, काय विज्ञानः 
भौर मनोविजशान । 

(॥; ) चेत्त अथवा चेतसिक धर्म--चित्त और चंत्त घर्म,प्रस्योग्याभित 
है । ये घुरुपत: ६ प्रकार के हैं भौर प्वान्तर भेद से ४६ प्रकार के हैं। 

(क) वित्तमहाभूमिक घर्म---१० * बेदना, संज्ञा, जेतना,उन्‍्द,ल्पर्श, प्रशा, 
स्मृति, मबसिकार, भ्रधिमोक्ष शौर समाधि । स्थविरवाद भौर विज्ञान वाद में 
इन धर्मों को सामान्य भौर विशेष धर्मों के रूप में विभाजित किया गया है । 

(क) छुशल महाभूमिक घर्म--१०  भढ़ा, भप्रमाद, प्रश्नव्धि, भपेक्षा, हो, 
अपनभपा, भलोभ, भरद्देष, अहिंसा और बीर्य। स्थविश्वाद ते इसके २५ और 
विज्ञानबाद ने १० धर्म माने हैं । 


(क) क्लेश सद्दाभूमसिक धर्स--६> मोह, प्रमाद, कौसीद, भंजाद्धध,स्त्यान 
ध्रौर भोदत्य । स्थविरवाद में १४ भकुशल सैतसिक है जो क्लेश महाम्‌मिक 
धर्म की भावन। से सम्धद्ध हैं । 

(१) अक्ुशल सहाभूमिक धर्म--२ # भ।ह्ीक्य भ्ौर भनपत्रता 

(8) उपक्लेशभूमिक घर्म-- १० < क्रोष,अक्ष,मात्सबं,ईर्ष्या,प्रदास,विहिंसा, 
उपनाह, माया, शॉद्‌य भौर भद | विज्ञानवाद में मूल क्लेशों की सुचियां मिलती 
हैं जिनसे यह स्पष्ट होता है कि सर्वास्तिबाद में मुल क्लेश नहीं माने गये हैं । 

(५) अनियतभूमिक घर्स--८ > कौइृत्य, मिद्ध, वितर्क, विचार, राग, 
देष मान प्लौर विचिकित्सा । 

४, चित्तविश्युक्ध् धसं--इसके १४ भेद हैं--प्राप्ति, भ्रप्नाप्ति, मिकाय, 
समागता, झ्ासजिक, प्रसंजी-समापत्ति, विरोध -समापत्ति, जीवित, जाति, स्थिति, 
जरा, प्रनित्यता, नम काग्र, पदकाय और व्यक्जन काय | स्थविरवादियों ने इत 
घर्मों का उल्लेख हो नहीं किया । 





है. विशेष देखिये--भभिषमंकोश, द्वितीय कोश । 


( है२६ ) 


सौभास्तिकों ने भी उन्हें श्वोकार नहीं किया । योगाचार में भी स्थिति लगभग 
वंसो ही है। वहां चित्त विप्रयुक्ततरमों को स्वतस्त्र म॑ मइतकर मानस 
व्यापार के धन्तगंत मात लिया गया है। विप्रयुक्त बसों की कुल संझ्या 
२४ स्वीकार की गई है । 


२, असंस्कृत घस--जिन धर्मों में संस्कृत धर्मों के पूर्वोक्त लक्षण व 
पाये ज य॑ वे भसंस्कृत धर्म कहलाते हैं। ये स्थायी, निरय विशुद्ध और सत्य 
धममं भाते जाते हैं। स्थविरवाद में मात्र निर्वाए को प्रसंस्कृत धर्म स्वीकार 
किया गया है। परन्तु सर्वास्तिवाद में उनकी संक्या सीन दी गई है---भाकाश, 
प्रतिसंख्यानिरोध , भौर भ्रप्रतिसंस्थानिरोध । 


आकाश वह है जो न किसी से पभ्रादृत हो झौर न किसी को आ्रावृत 
करे । स्थविश्वादियों के भनुसार प्राकाश महाभतों से उत्पन्‍्न एक नित्य और 
पपरिवर्तन शील घर्म है। परन्तु सर्वास्तिवाद में उसे दिक तथा वायु का 
पय'थिक माना गया हैं। प्रतिसंस्यानिरोध का भश्र्थ है श्रज्ञा के द्वारा 
उत्पन्न साख्रव धर्मों से पृथक्‌ पृथक विसंयोग । साधक जब प्रपनी सम्यग्‌ दृष्टि 
से भ्रास़व को उत्पन्न करते वाले किसी धर्म को परित्याग कर देता है तब 
उसे प्रतिसंख्यानिरोध धर्म की भ्रर्थात्‌ निर्वाण की उपलब्धि होती है। परन्लु 
जत्र बिता प्रज्ञा के ही सास्नव धर्म का निरोध होता है तब अप्रतिसंख्या- 
निरोध कहा जाता है। इस निरोध का फल अ्नुत्पद शात है यह ज्ञान 
अ्रग्युपाती होता है। ये तीनों धर्म स्वतस्त्र शौर नित्य हैं। प्रतः हैनु> 
प्रत्मम के बिना ही पदार्थों की सत्ता मानने के कारण वैभाषिको को 
तानार्थवादी कहा जा सकता है। 


सर्वास्तिबाद में काल के तीनों श्गों का भी प्रस्तित्व माना गया है परन्तु 
सोत्रान्तिक म।त्र वर्तमान काल को ही सत्य स्वोकार करते हैं। इसके भ्रतिरिक्त 
विभज्यवादी वर्तमान प्लौर भ्रतोत को सत्य मानते हैं। परन्तु शुल्यवादी भावषाय॑ 
काल का बिलकुल ग्रतिषेष करते है । 


परमाणुबाद 


परमाखुबाद को मूलतः स्थापना सर्वास्तिवादियों के द्वारा हुई जिसे उत्तर 
काल में स्थविरवादियों ते भी स्वीकार को सर्वास्तिवाद में पांच विज्ञ,नेन्द्रियां 


( ९२५५ ) 


पांच विषय, तभा आर महासूत ये परमाणु के चौदह भेद संघात-परमाखु कहलाते 
हैं। स्यविस्वाद में इन्ट्री को 'कलाप' संशा दी गई है। उपभय, संतति, जरता 
झौर अभित्यता ये चार सक्षण कलापों के माने गये हैं । 


सौत्रान्तिकों को दृष्टि में परमाणु रूप, गन्ध, रस भौर स्पृष्टब्य माना 
गया है। चैभाषिक इसे विनाशोी स्वीकार करते हैं। शुन्यवादी भझारयदेव ने भी 
परमाणु को भनित्य माना है । चन्द्रकीति ने भी जगत की उत्पत्ति का शण्डन 
करते हुए कहा कि भ्रवयव परमाणु से बने प्रवयवी संस्तार भी परमाणु के 
ही परिमाणा के न हों हसलिए कारणों में रहन वाले परमाणु को कार्य मे 
नहीं माता जावेगा ॥ भतएवं परमाुओों में सर्वात्मना सयोग न होकर उसके 
किसी एक प्रंश से संयोग नहीं होगा, वह हेतु नहीं होगा। इस तरह वह 
नाना रूप होते से चित्र के समान प्रनित्म हों जाबगा। इसलिए कहा है-- 
साना नित्यों न जायते | परमाणु का सर्वात्मना संयोग माने पर सारा 
संसार परमाणुमात्र होते से भ्रहश्य ( अतीर्रिय ) हो जायगा। परमाखु को 
निरबयव भी नहीं माना जा सकता प्रन्यथा उसमे गति नहों हो सकेगी भौर 
फलतः परमाखुभों का पस्पर संयोग नहीं हो सकेगा। फिर घटादि कार्य को 
उसत्ति कैसे होगी ? भ्रत: परमारु कोई द्रव्य है यह कहता उचित नहीं। 
निरवयवी होने के कारण परमाणु योगो द्वारा प्रत्यक्षगम्य भी नहीं है। परमाणु 
हेतु रूप भी नहीं भन्‍्यथा बीज के समान दधणुकादिक द्रव्यों द्वारा विनष्ट माना 
जायगा। परमाणु की भनित्यता में यह भी एक कारण है कि जगत में एक 
परमाणु में दूसरा परमाणु सर्वात्मना नहीं रहता। परमाणु का संस्लेष 
( संयोग ) होने पर संश्लिष्ट घटों के समान वह नित्य भी नहीं होता । इस 
प्रकार परमाणु की उत्पत्ति, स्थिति शौर निरोध क्रमश; भौर युगपत्‌ नहीं 
होते । उत्पत्ति भ्रादि के न होने पर परमाणु का प्रस्तित्व सिद्ध नहीं किया 
जा सकता ।* 


&_ सौत्नान्तिक दर्शन 


सौत्रान्तिकों को दार्शन्तिक भी कहां गया है। संभव है उन्हें यह वाम 
इस शाखा के प्रस्थापक भाचाय॑ कुमाारलात के ग्रन्थ “कल्पनामंहलिका हृष्टा- 





१, चतु; शतक, २१२-२१६; बौद्धबम॑दर्शन 


( १रे१ ) 


नतपक्ति” के श्राधार पर दिया गया हो। ग्रह सर्वोस्तिवादियों को हीं एक 
शाला थो। इसका झ्पत्रा कोई हवतन्त्र साहित्य भ्ाय: उपलब्ध नहीं प्रतः 
हम बौद्ध-बौद्तर साहित्य में प्राप्त तस्सस्वल्थी सामग्री पर ही निर्भर हैं। 
इसके विशिष्ट सिद्धान्त इस प्रकार हैं :--- 


१, बाक्षार्थ की सता--सौवान्तिक बाह्य पदार्थों को सत्ता स्वीकार 

ऋरते हैं | उनकी सला भनुमानगम्य है, प्रत्यक्षणरप नहीं । 

२, ज्ञान घवसंवेदी है । विज्ञानवादी भी यही मानते हैं । 

३, बाह्य बस्तु का प्रस्तित्व है पर उसके झाकार के विषय में एक सतत 
नहीं । 

४, परमाजुभों में परस्पर स्पर्श नहीं होता । क्योंकि वे निरवयव हैं । 

४, प्रत्येक वस्तु अनित्य, क्षशिक भ्रौर विनाशशील है । 


६, रूप का अर्थ वर्ण ही हैं। संस्थान को उसमें नियोजित तहीं किया 
जा सकता । 


४, अमंह्कृत पदार्थ द्रव्य सत्‌ नहों । 
५ चित्त विध्रयुक्त धर्मों का भ्रस्तित्व नहीं । वे प्रशलिमात्र हैं। 
६, भायु को द्रव्य नहीं मानते | 
७, संस्कृत लक्षण पृथक्‌ नहीं, प्रशांत होते हैं । 
८, भ्रतीत-भवागत वस्तु-सत्‌ नहीं । 
€, भ्रविश्ञष्ति का भी अस्तित्व नहीं । 
१०, वितर्फ, विचार, समाधि भौर भध्यात्म संप्रसाद परस्पर भिन्न नहीं । 
११, न कोई इन्द्रिय दर्शक है, न कोई रूप दृश्य है, न कोई दर्शन क्रिया 
है, व कोई कर्ता है । हेतुफल-मात्र है। 
१२, केवल ४३ धर्म हैं-- 
(+) रूप--5 ० चार उपादान भौर चार उपादाय । 
(;) वैदना --३ ८ सुख, दुःख, ने सुख न दुश्ख । 
(|])) संज्ञा--६ ० पांच हन्द्रियां तथा एक चिस । 
(९) विज्ञान--६ ८ अंक्षु, कोत्र, ध्लाण, रसन, काय, तथा संत । 
(९) संस्कार--२० # दस कुशल, दस प्रकुझल | 
१६, समाधि एकालम्बन चित्त-सन्तत्ति है । 
१४, चैतना मानस कर्म नहीं है । ;| 
२ शकणिकषादू--परमः प्रत्येक मारतोय दर्शन में किसी ते किसी रूप- 
में संसार भौर सांसारिक पदार्थों को प्रतित्म प्रभवा क्रभज़र माता गया 


( ११२ ) 


है । बुद्ध ये “सब्बे धस्मा अ्रनिज्चा, सब्बे भवा धनिज्णा, हुक्‍ता विपरिखाम- 
घम्मा”," तथा “यथा बुब्बुलक पस्से यथा पस्से मरीबिक । एवं लोकमवेक बनते 
सच्छु राजा न पस्सति”* जसे कथनों में इसी दर्शन की भूमिका को प्रस्थापित 
करने का प्रधत्त किया था। परन्तु यह ध्यान में रखता आवश्यक है [.. भगवान्‌ 
का यह उपदेश सत्य को संसार के भोह जाल से पृथकुकर उसे एक शान्‍्त, 
झंगूल भौर भ्रविनाशी!ं पद को प्राप्त कराना था |? इन भावों में बौद्धधर्म- 
की पूर्णतः ध्नित्यात्मक एवं क्षणिकात्मक प्रकृति क, दर्शन नहीं होता । 


तथागत के उत्त वचनों के माध्यम से उत्तरकाल में क्षशिकवाद का अत्य- 
घिक दार्शनिक विकास हुम्रा। ईसा की लगभग €६वीं शताब्दी से ११वीं 
शताब्दी तक यह विकास स्पष्ट: दृष्टिगत होता है । यद्यपि क्षणिकवाद बौद्धदर्शन- 
की चारों शालाशों को मान्य है परन्तु दिड्दनाग, धर्मकोति, शान्तरक्षित, 
कमलशील प्रादि श्राचार्यों ते इसे परमार्थ तक पहुँचा दिया । 


स्थविरवादी मात्र चित्त-च॑तसिकों की क्षरिकता को स्वोकार करते थे । 
सर्वास्तिवादी--वैभा,.षक बाह्य जगत्‌ को मभं। किश्चित्‌ क्षणिक मानने लगे ।* 
परन्तु सौत्रान्तिक पूर्णा क्षशिकवाद पर विश्वास करने लगे। इसलिए बहु पदार्थ- 
वादी बौद्धदर्शन कालान्तर में क्षणभंगतावादों दर्शन बन गया । 


क्षणाभंगवाद के प्रनुपार समस्त स्वलक्षण पदार्थ क्षशिक एवं परमाणुरूप 
हैं । थ अपने स्वभावानुसार जिस क्षण में उत्पन्न होते हैं उसी क्षण में विनष्ट हो 
जाते हैं ।/ इस तरह पूर्वक्षएण। विनष्ट होकर उत्तर क्षण को उत्पन्न करता और 
वर्तमान क्षण भ्ररितित्व में रहकर क्रमबद्धता बनाये रखता है। इस विनाश 
प्रौर उत्त्ति किसी प्रन्य कारण की शभ्रपेक्षा नहीं रहतो। प्रतः निेंतुक 
कहा गया है। इस स्थिति मे सन्‍्त्तिपरमस्धरा बनी रहतो है भौर कार्यकारण- 
भाव, भ्रथक्रियाका रित्व, बन्‍्न-मोंक भादि व्यवस्थाह्रों में व्यवधान नहीं श्राता $ 





१. भड्युत्तरनिकाय, ४, १६-५६ 

२ धम्मपद, १३, ४ ३, वही, २०, ५ 

४. संस्कृत क्षर्पिकं यत:*--अभिषर्मकोश, ४. ४ 

५ यो यन्नेव स तत्रेव यो यर्दव तदेव स३ । 
ने देशकालयोग्य प्तिमवानासिह विद्यते ॥.. प्रभेयरसभाला में 
सदृद्ृूत, ४. १ 


हब 


( रै३ेईे ) 


परमार्थतत्‌ के परीक्षण में प्रथ॑क्रिया का विशेष महत्व है। बह क्रमग: 
अ्रथवा गुगपद होती है। नित्य पदार्थों में ये दोतों प्रकार को क्िम्रायें सम्भव 
नहीं। पदार्थ में स्थिरता झौर स्थूलता का प्रभास हमारों मानसिक कल्पना 
भौर विश्रम का फल है। चित्तलअंण भो इसी प्रकार वासना के भाषारपर 
ऋमिकता बताये रखता है। सभी पदार्थ प्रतीत्यसमुत्पस्न होते हैं। उनमें 
शाश्वत॒ता का मात्र भाव होता है, वाह्तविक प्रतोति नहीं। निर्वाण श्रवस्या 
में चित्तसन्तात तिराखवत हो जाती है । 


बौद्धों का यह क्षणिकवाद दार्शनिकों में भ्रत्यस्त विवाद का विषय बना। 
बौद्घेतर विद्वालों ने इसकी कठु आलोचना की । जन उन भालोचक़ों मे प्रमुक् 
है। जैत सिद्धान्त के प्रनुसार परमाणुओं का पारस्परिक सम्बन्ध स्निम्मता 
भौर रुक्षता के कारण ग्रुणात्मक परिवर्तन के रूप में होता है। वे ही परमाखु 
प्रपनी सूक्ष्मता छोड़कर स्थूलख्पता धारण कर लेते हैं। पदार्थ प्रतिक्षण पर्याय- 
नय से विनाशी होकर भी अ्रपनो प्रतिष्छिन्न संस्कृति की दृष्टि से कथश्वित 
प्रुव भी है। यह सन्तति कार्यकारणपरमभूपरा पर निर्भर रहती है। सर्वश्ा 
छणिक पदार्थों में अर्थक्रिया भी सम्भव नहीं तब उनका निहेतुफ होना बसे 
सम्भव है ? 


बुद्धन संस।र की श्रतित्यता का प्रदर्शत क्रमे की दृष्टि से इस क्षणवाद- 
को प्रतिष्ठा को थो परन्तु उत्तरकाल मे उनकी इस मान्यता को दार्शनिक 


क्षेत्र मे लाकर क्षणिकवाद, शुन्यवाद, नैरात्म्मवाद जैसे वादों की प्रस्थापना कर 
दी गई। 


वेभाषिक और सौत्नान्तिक सम्प्रदायों में प्रमुख भेद 


वैभाषिक (सर्वास्तियाद) सोन्नान्तिक 

१. बर्ण भौर संस्थान के भेद से १. संस्थान का सन्निवेश वर्खा में 
रुप दो प्रकार का हैं। ही हो जाता है। 

२, बुद्वबचन वाकू स्वभाव भौर २, बुद्धवत्नन वाक्‌ स्वशाव मात्र 


नाम स्वभाव दोनों हैं। हैं । 


( १३४ ) 


३, अ्रय॑स्कृत ( निर्वाए ) द्रव्य 
है सत्‌, श्रवाष्य है, विसंयोगफल है। 


४. चिसविप्रयुक्त धर्मों ( १४ ) 
का स्वतल्त्र भ्रस्तित्व है । 

६. संस्कृतधर्म के लक्षण जाति, 
जरा, त्थिति भौर प्रनित्यता पृथक्‌- 
पृषक्‌ हैं। 

६, प्रायु द्रव्य है। 

७. धतीत भौर भ्रनागत द्वव्य- 
सतत हैं । 

८, भ्रविज्ञप्ति का भस्तित्व है । 

€, तृतीय ध्यात का 'सुझ्? प्रथम 
झोर द्वितीय ध्यान के 'सुल” से 
दग्यान्तर है । 


१०, सभाग श्रव॒स्था में सक्षु रूप 
देखता है। हृष्टा तदाजित विज्ञान नहीं । 


११६ सर्वास्तियादी भी क्षशिकवादी 
हैं परन्तु उसका क्षण काल का अल्प- 
तम ग्रहमाय है । 

१२, स्कन्घ, झावतन भौर धातु 
ये तीनों द्रब्यस॒त्‌ हैं । 


१३, चक्ष देखता है जब वह 
सभाग है। 


१४, बाह्यार्थ की यथावत्‌ प्रतीति 
होती है । 


३, भ्रसंस्कृत ( भ्राकाश, अ्रप्रति- 
संख्यानिरोध, भौर प्रतिसंश्यानिरोध ) 
द्रव्य-सत्‌ नहीं, भभाव मात्र है, कारए- 
हेतु है। 

४. चित्त विप्रयुक्त धर्म वस्तु-सत्‌ 
नहीं, प्रशप्तिमात्र हैं । ह 

है, संस्कृत लक्षण पृथक्‌ नहीं, 
प्रश्ञात होते हैं । 


६, भायु द्रव्य नहीं । 
७, झतोत झौर पभ्रनागत बस्तु- 
सत्‌ नहीं । 
८. भ्रविज्ञप्ति का भस्तित्व नहीं । 
६, प्रथम तीन ध्यानों में कायिक 
सुखेन्द्रिय होती है, चतसिक सुल्लेन्द्रिय 
नहीं । प्रत: तृतीय ध्यान का सुख? 
द्रब्यान्तर नहीं | 
१०, न हृष्टा इन्द्रिय हैँ, न दृश्य 
रूप है। न दर्शन-क्रिया है भौर न कोई 
दर्शक कर्ता है प्रत्युत हेतुफल-मात्र है। 
११, धर्मों का विनाश उत्पाद के 
समननन्‍्तर होता हूं । धर्मों की कोई 
स्थिति नहीं । 
१२, स्कन्ध तथा आायतनों को प्रज्ञ- 
सिसत्‌ झभौर धातुप्ों को अ्व्यसत्‌ 


मानते हैं । 
१३ चक्षु भौर रूप के कारण 


चक्षुविज्ञान उत्पन्न होता हैं। इन्द्रिय, 
रूप, दर्शन, कर्ता, हेतु-फल भादि का 
प्रस्तित्व नहीं । व्यवहारतः उनका 
उपचार किया जाता हूँ । 

१४, बाह्मार्थ भ्रनुमानगम्ध॒ हूँ, 
प्रध्यक्षगम्य नहीं । 


३ शून्यवाद ( माध्यमिक ) दर्शन 


शु्यवाद माध्यमिक बौद्ध दर्शन का एक विशिष्ट प्रमावक सिद्धात्त है ( संयुक्त 
सिकाय के भारहा सुत्त में इसके बोज उपलब्ध होते हैं। हीसयान सम्रदाय 
में प्रथमत: पृद्गल तुरात्म्य के रूप में इसके बीज मिलते हैं। शर्तें: शने: 
उत्तर काल में इस सिद्धास्त का विकास होता गया। महायान (एक पहुंचते- 
पहुंचते पुदृगल तैरात्म्य के झतिरेवत धर्म नैरात्म्य को कल्पना का विश्तार 
हुआ भौर फलतः शुन्यवाद की स्णपना हुई। सौत्राग्तिक दर्शन में बाहय 
पदार्थों को प्रत्यक्षतः झेथ नहीं माना गया। विज्ञानवाद में उनकी वित्तमात्र 
के रूप में सत्ता स्वीकृत हुई--/चित्तमात्र भो जिनयुत्र यहुत भंधातुकस !” 
पर माध्यमिक में बाह्य शौर भ्रान्तरिक दोनों पदार्थों के प्रस्तिल को भ्रस्वीकार 
कर दिया गया । उन्होंने पदार्थ को न सत्‌ माता, ने अ्सत्त्‌ माना, और न अनुभव 
माना बल्कि इन चतु्कोटियों से विनिर्भुक्त तत्व माना ।*इसलिए उसे भ्रभावात्मक 
नही कहा जा सकता किन्तु निरपेक्ष होने के कारण शून्यात्मक माना जाता 
है । सत्‌-भरठ्त्‌ के बीच का यह आ्राष्यारिमिक मध्यम मार्ग है. 


अ्रस्तीति नास्तोति उभेडपि धन्ता, शुद्धों प्रशुद्धीत उभे$पि भ्रन्ता । 
तस्मादुभे भन्‍त िवर्जयित्वा, मध्ये हि स्थान प्रकरोति पश्िदतः ॥९ 


नागार्जुन ने शुल्यवाद को प्रतीत्यसमुत्पाद थी व्याख्या के रूप में प्रति- 
पादित किया है।? पदार्थों के ध्वकूप का विश्लेषण ज॑से-जैसे करते हुए वे 
प्रागे बढ़ते गये, उन्हें वे विशोर्ण होकर नीचे ग्रिरत हुए दिखाई दिये--“बथा 
यथा विचार्यल्ते विशीर्यन्ते तथा तथा”। इसलिए शुन्यता का स्वरूप उन्हेंते 
निःस्वभाव होना बताया । प्रार्यदेव ने इसी को निर्वाण माना-- 


धर्म समासतोर्अहिसा वर्रायन्ति तथागता:॥ 
शून्यतामेव निर्वाणं केव्ज तदिहों भयम्‌॥ चतुशशतक, १२,१३ 


लंकावतार में इसी शून्यता को कदलोसम, स्वप्नोपम जैसे शब्दों के माध्यम 
प्ले प्रभिव्यक्त किया गया है। इसी को धर्म नैरात्म्य कहा है। इस धर्म नैरात्म्य 





१, न सतु नासनु न सदसन्न सचाप्यनुभयात्मकम्‌ । 
अतुष्कोटिविनिमुंबत तत्व॑ माध्यसिका बिंदु प्रमा० का० १७ 

२, समाधिराजसूत्र, उद्धृत-बौद्धदर्शनमीमांध, १-३०० 

३, यः प्रतीत्यत्मुत्पादं॑ अपल्योपशर्म शिवम्‌ । 

देशयामास सम्बुद्धस्त॑ वन्‍्दे यदतां वरम्‌ ॥ मांनका-? 


( १३४६ ) 


को भावना का दार्शनिक प्राधार दो प्रकार का है--प्रथम सभो धर्भों की 
विःपारता धौर द्वितीय चित्त की अधानता। प्रथम पक्ष ( शून्यवाद ) का 
ग्राक्मान नागाऊुन, भायदेव और चर्द्कीति श्रादि ने क्रिया शौर द्वितीय पक्ष 
( योग,बार-विज्ञनवाद ) का विस्तार मँत्रेनगाथ ने किया। शन्यवाद तथा 
योगाचार--विश्ञानवाद को संयुक्त रूप माना गया है। इसीलिए शायद 
आारयदेद ते चतुःशतक को. 'बोधधिसत्व योगाचारशास्त्र! कहा है ॥ 


शन्य का लक्षण--तार्गाडुन ते शुन्यता को प्रत्ययजन्य मानने के कारण 
भावात्मक माना है, प्रभावात्मक लहीं। भ्रत: उसे पर परमार्थ झौर प्रपझचो- 
पशम कहा है! उनके प्रनुसार शुन्य का स्वरूप है--अ्रपर प्रत्यय ( प्रत्या- 
त्मवेद्च ), शास्त ( निःस्वभाव ), प्रप्रपश्चित ( निःशन्द, प्रतक्षरतत्व ) 
निविकल्प ( चित्त व्यापार से दूर ), झनानार्थ ( मात्र भ्र्थों से विरहित )। 


“झपर प्रत्ययं शान्त॑ प्रपञ्चौ प्रपश्चितम्‌ ।!* 
“निविकल्पमनानार्थ मेतत्‌ तत्वस्य लक्षणम्‌” 


शून्यता के प्रकार--महाप्रज्ञापारमिता में शुन्‍्यता के १८ प्रकार 
हैं-- १, भष्यात्म शुन्‍्यता ( भन्‍्तः वस्तुओं की शून्यता ) २, वहिषा 
शन्‍्यता (बाह्य वस्तुओं की शून्‍्यता ) ३, भष्यत्मबहिर्बाशुन्थता 
( प्रस्त: बाह्य पदार्थ भेद रहित हैं ) ४, घृन्यता-शुत्यता ( शुन्यता ही यर्थाव 
तत्व नहीं, परम तत्व है ), ५, महाशुन्यता ( उत्पाद, स्थिति और विनाश- 
रूप पदार्थ धुन्यता ), ६. भसंस्कृत शुन्यता--( पदार्थ प्रज्ञप्तिमात्र हैं ), ७, 
झत्यन्त शून्यता ( पूर्णतः शुन्यता, ), ५, अनव राग्रशुन्यता ( पदार्थ के आदि 
प्रत्त रूप को छुन्‍्यता ), ६, प्रनवकार शुन्यता ( निरुपधिशेष निवर्सस 
शून्यता ), १०, प्रकृति शुन्यता (स्वभाव शुस्यता ) ११, सर्वधर्मशुम्यता 
( सर्व पदार्थ स्वभाव शून्यता ), १२, स्वलक्षण शुन्यता ( पदार्थ को स्व 
स्वरूप-शुन्यता ), १३, भनुपलम्भ शुन्यता ( काल शुन्यता ), १४ प्रभाव 
शुन्यता ( झाकाश, प्रतिसंब्या, अप्रति संख्या का निराध ), १५, संर्वभाव 
शुन्यता (पथ्वस्कत्य शुन्यता), १६, भ्रभाव भौर स्वभाव शू-यता संयोगोत्तन्‍्न 
पदार्थ शुन्यता] । 'पस्चाविशतिसाहस्लिका प्रज्ञापारमिता? मे इन शुन्यताश्रों 





१. बौद्धप्र्म के विकास का इतिहास, १० ३६७-८ 
२, ( श्रा, मा, १८५, ६ ) 
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के सतिरिक्त दो भौर शुत्यवाशी का उल्लेख है--१, स्वभाव शुस्यता ( सता " 
रहित पदार्थ शौर २ परभाव शूर्यत्रा ( पर पदार्थों द्वारा उत्पत्तिहीनता )। 
शुम्यवाद की विस्तृत कल्पना, इन प्रकारों में देखी जा सकती है। 


आयंदेव का चतृःशतक और शनन्‍्यवाद 


झायदेव शुस्यवाद के प्रतिष्टापक आाचारयों में से भ्रन्यतम माने जाते हैं । 
उन्होंने चतुःशतक में शून्यवाद की प्रतिस्थापनाकों भली भांति पूरा किया है प्रौर 
प्रसिद्ध वृ शिकार चम्द्रकीतिने उतके वि चारोंको यथाशवय स्पष्ट करने का प्रयत्न 
किया है। निःस्वभाव वाद एवं शुन्मवाद की स्थापना के सन्दर्भ में इन दोनों 
धराचायों के विचार हम संक्षेप में उद्धुत कर रहे हैं। ये विचार नित्यार्थ 
प्रतिषेष, श्रात्मप्रतिबेष, . कालप्रतिषेब,. हृष्टिप्रतिषेघ, . इन्द्रियार्थप्रतिषेष, 
प्रन्तग्राहप्रतिषेष. श्लौर संह्द्षतार्थ प्रतिधेष, नामक अ्रध्यायों में मिलते हैं। 
अन्तिम प्रध्याय “गुरुशिष्यसावना सन्दर्शन” में भायदेव ने शुभ्यवाद का भौर 
भी विश्लेषण कर उपसंहार प्रस्तुत किया है । 


१ नियार्थ प्रतिषेध 


लोक में ग्रवुति कार्याथी होती है, स्वाभाविको नहीं । भौर 
मूत-भीतिक,  चित्त-चंत्त, लक्ष्य-लक्षण भादि संस्कृत वस्तु की 
पृथक्‌-पृथक्‌ उत्पत्ति न होने के कारण यथासंभव समूह-रूप की ही उत्पत्ति 
होती है। समूह-रूप परस्पर कार्यकारणावस्था पर निर्भर है। इसलिए 
जिसके होनेपर जो होता है भौर जिसके न होनेपर जो नहीं होता बहू उसका 
कारण है और दूसरा उसका कार्य है। पृथ्वी के बिना भ्रृतत्रय का भ्भाव 
होता है भौर पृथ्वी के रहने पर भृतन्नरयका सदभाव होता है। इस प्रकार 
पृथ्वी की उत्पत्ति कार्या्ों होती है। भौर कहा जा सकता है कि सभो संस्कृत 
पदार्थ कार्यार्थ उत्पन्त होते हैं। जो कार्यार्थ उत्पन्त नहीं होता वह निल्य नहीं 
है। नित्य शब्द के स्वभाव, सत्य, सार, वस्तु, द्रव्य शब्द पर्यावार्थक हैं। 
मित्यत्व के प्रभाव से निःस्वभाव, असत्य, भ्रसार, भ्वस्तु और श्रद्वव्य को संस्कृत 
कहा जाता हूँ । 


भाव, स्वभाव, प्रात्मा पर्याम्राथंक शब्द हैँ। वह भात्मा बिना कारण 
उत्पन्त नहीं होता । इसका प्रकारणत्द दूसरे द्वारा ही जाना गया हूँ। जो 
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निहेंतुक होता है वह खर-विषाण के समान प्रस्तित्वहीन होता हैँ। भ्राकाशादिक 
के साथ प्रनैकान्तिक दोष हूँ, ऐसा नहीं कहा जा सकता क्योंकि उनका 
भ्रस्तित्व भी ग्रात्मा के समान निषिध्यमान हूँ । इस प्रकार दोष को छोड़ने 
की इच्छा से उक्त कथन के विरुद्ध मी हेतुमान्‌ स्वीकार किया जाता है। इससे 
भी इसका नित्यत्व दूर हो जाता है। ग्रतएत्र हेतुमान होने से भात्माभो 
सुखादि के समान झनित्य है । ( २०६ ) 

आाकाश--रूपका श्रभाव मात्र ही भाकाश है। झाकाश इसके ध्तिरिक्त 
झौर कुछ नहीं। रूपान्तर का भाव होने पर तो रूपी पदार्थों की उत्पत्ति 
में कोई प्रतिबन्ध देखा नहीं जाता ! वही रूपान्तरा भाव पदार्थों को अवकाश 
देता है, इसलिए प्राकाश कहा जाता है। उस भ्रवस्तुमान्‌ प्रकिश्वल पदार्थ 
का विमोहितों ते “वस्तुमात” नाम रखा है । वह युक्तियुक्त नहीं। पदार्थ-- 
स्वभाव के जानकार  झभाकाश” नाम में लौकिक ज्ञान से भी कोई 
झमिषेय स्वरूप नहीं देखते, जैसे पृथिवरी श्रादि नामों में काठित्यादिक | 
भौर तो क्‍या पदार्थ-स्व्रभावज्ञ समस्त बाह्य और पभ्राध्यात्मिक वस्तु को बिता 
प्राप्त किये उसके स्वरूप को जान लेते हैं। इसी प्रकार भ्रप्नतिसंख्यानिरोष 
भौर प्रतिसंस्यानिरोध के सम्बन्ध में भी समझता चाहिए ( २०५ )। श्राकाण 
के जो भ्रवयव हैं वे ही इसके प्रदेश हैं। उनके द्वारा हा भ्राकाश प्रदेशी है 
उसमें जो भन्यसंयोगी प्रदेश है वह उससे श्रन्य संयोगी प्रदेश में रहता है। 
बदि रहता है तो उससे भ्रभित्त देशवर्ती घटका भी सर्वग्रतत्व सिद्ध हो 
जावेगा । भर्थात्‌ व्यापक वह वस्तु है जो सवंत्र हो, पर झ्राकाश के सभी 
झवयव सर्वत्र व्याप्त नहीं । जंसे जो श्राकाश प्रदेश यहाँ है वह दूर देश में 
नहीं है, भ्रतः भ्राकाश व्यापक नहीं हो सकता, पअ्रन्यथा घट झ्रादि पदार्थ जो 
एक देश में रहते हैं वे भी व्यापक हो जावेंगे । परन्तु वे व्यापक है नहीं 
इसलिए नित्य भी नहीं हैं । 


काल*-कालगाद के भनुसार संसार की उत्पत्ति और लय 
का कारण काल है। बीजादि कारणों के होने पर भो प्रक्ुरादि की उत्पत्ति 
सदव नहीं होती, कभी उत्पत्ति होती है भौर कभी विरोधी काल के भ्रानेपर 
नहीं होती । प्रतएव काल का सदुभाव स्वीकार किया गया है। इसके खशण्डन 
में कहा गया है--काल के तित्य होने पर उसके भाज्ित रहने वाली श्रद्धुरादि 
की उत्पसि शौर वृद्धि सदंव प्राप्त होनी बाहिए। पर ऐसा होता नहीं । कभी 
बिना बीज के ही भडूरों की उत्पत्ति होती है भौर कमी बीज-बपन करने पर 
भी भदुर नहीं होते। इसी प्रकार ही बीजादि के समान काल भी जब कभी 
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ही होता है । भ्रतएव नित्य नहीं है। जिसके संदभाव होने पर भदुरादि को 
उत्पतति होती है. झौर असदुमाव होने पर उसका विनाश होता है। ऐसा कोई 
दूसरा डी है। इस प्रकार कार्यमत भ्रदकुरादि के समान काल झनित्य ही है 
(२०७) । निष्क्रिय पदार्थ का हेतुत्व संभव नहीं, इसलिए हेतु नामक कोई 
पदार्थ अपने से भिन्न नहीं है। फलोंदय का हेतु होने पर फलत्व बसे नहीं 
होगा ? फ़लत्व होने पर अंकुरादिे के समान इसकी नित्यरव-हहि बसे हो 
संकती है ? इसलिए हेतु भ्रौर फलकी व्यवस्था न होने से दोनों की स्वरूप- 
सिद्धि नहीं हो सकती । कारण होने पर जिसकी उत्पत्ति हो, वह फल है। 
जैसे बीज के होने पर अंकुर होता है। प्रंकुर के होने पर बीज नहीं होता । 
इसलिए हेतु फलत्व में कारण नहीं होता । जिससे ज्ञो बीज होता है उसकी 
अंकुरोत्पत्ति के पुर्व की कल्पना में तृतीय विकल्प नहीं रहता, दो ही विकल्प 
होते हैं--हेतुभूत या भस्‍्रहेतुभूत॥ वहाँ प्रग्नि भ्रादि से जल जाने के समास 
हेतुभूत से उसकी उत्पात्त नहीं होती | हेतुं ही फल के रूप में परिशत होता 
है। इसलिए उत्पत्ति के पुर्व फल दिखाई नहीं देता । झौर उत्पन्न होने पाले 
फल के बिना भी कोई फल - प्रतोति नहीं होती । भतएवं सभी की फलवसा 
हो यह सिद्ध नहीं होता । सारांश यह है कि यदि हेतुझों में फल के बिना 
हेतुता ही नहीं तो इस तरह सभी हेतुझों में फलवत्ता प्रसक्त हो जावेगी ॥ 
परन्तु ऐसा नहीं है। भ्रग्नि से जले बोज में प्रंकुर ( फल ) नहीं होता। 
भ्रत: काल फलात्मक हेतु नहीं माना जा सकता--- 


बिना फलेन यद्धेती हँतुमावो ने चिद्ते । 
हेतुनां_ तेन सर्वेबां फलभाव: प्रसज्यते ॥ २०८॥ 


यदि कालवादियों का यह काल विधित्र जयत्‌ का कारण है तो उससे 
नियत पृर्वावस्थावर्ती नानारूप विकार से कार्य की उत्पत्ति होनी चाहिए। 
परन्तु वह नहीं होती | मूल कारएणा बीज स्वयं विकृत रूप धारण करने के 
बाद ही अंकुर का कारण बनता है, पूर्वास्था के परित्याग के बिता नहीं। 
चैंसे ही काल भी जब विचित्र जगतु का कारण होगा तो उसे कार्योत्यादन 
के पूर्व प्रपती नियत पूर्वावस्था को छोड़ना पड़ेगा। भ्रस्यथा कार्योत्पादन में 
समर्थ नहीं हो सकेगा। परन्तु जब विकुत रूप धारण करेगा तो उसमें विकार 
भवश्य होगा । वह बीजादि की तरह नित्य नहीं हो सकता ( २०९ )। 


विकृृत बीज से प्रंकुर की उतत्ति होती है। धन्य बीज की भ्रसेभवता 
से बीज का भनुविधायों होने से भौर सहानवस्थान होने से भौर कुछ हो 
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अत्पन्न होता है, ऐसा नहीं मानता चाहिए । एक साथ रहने वाले श्रसहश 
परदा्धों के हेतुत्व की अ्रसंभावना से झौर काल की नित्यता रूप हेतु के फल से 
ग्रन्यत्वः ही होता है। इस काररा भ्रतहश के साथ भ्रवस्थान भी संभव है। 
फल के उत्पन्न होने पर भी काल में कोई विकार नहीं भाता। इस काल से 
जो फल उत्पन्न होता है वह बिना विकार के ही होता है श्रर्यात्‌ द्वेतु-प्रत्यय 
की भ्रपेक्षा किये बिना ही स्वयभेज उत्पन्न होता है। प्यवा हेतु प्रत्यय की भ्रधो- 
गता में उत्पन्न होने पर फल बिना उत्पन्न हुए उत्पन्न होता है, यह भी ठीक 
नहीं । सर्वात्मना भ्रभाव होने पर पदार्थ उत्पन्न नहीं होता । जिसका सर्वात्मना 
सद्भाव नहीं, उसका खर-विषाण के समान हेतुप्त्यय से उत्पन्न होता संमव 
नहीं । झतएव जिसके हेतु इृष्ट है, वह धर्मातोत नित्य पदार्थ विकृत न होकर 
भी उत्पन्न होता है। यह निहेंतुक ही उत्पन्न होता है। भर्थात्‌ स्वयं ही उत्पन्न 
होता है। इसलिए इसकी निर्थक हेतुल्व-कल्पना से क्या प्रयोजन ! तालय॑ 
यह है कि बिकृत बीज से ही पंकुरादि उत्पन्न होता है, पर काल का विक्ृत 
रूप भ्रंकुरादि है, ऐसी बात बुद्धि-संगत नहीं। जगत स्वत: सिद्ध है। उसकी 
सिद्धि के लिए काल को कारण मानने की भावश्कता नहीं ( २१० )। 


परमाणु--हैतुत्त, परारिमाण्डल्य भ्रौर भ्रप्रदेशस ये परमाणु द्रव्य के 
सक्षण हैं। यदि परमाणु सर्वात्मना दूसरे परमाणु से युक्त है, प्रदेश से नहीं, 
तो हेतु है। हेतुमत एक परमाणु का दूसरे परमाणु में सर्वात्मना संयोग 
मानने से परमाणु के भ्रस्पु परिमाण का कार्य दृयणुका द्वभखु में भी संयोग 
मानने का प्रसंग भ्रायया । सारा संसार परमाणु मात्र होने से प्रहश्य (अ्रतीन्द्रिय) 
हो जायगा। पर संसार हृश्य है। प्रत: परमाणु का परमाणु में सर्वात्मना 
योग नहीं मानना चाहिए (२१३ )। 


संसार में प्रददश्यत्वापत्तिवारण के लिए यदि एक परमाणु का दूसरे परमाझु 
से योग न माना जाय तो परमाणु का परमाणु से जो संयोग होता हैँ वह 
किसी प्ंश में होता है। भ्रश जिस अंश का जिस अ्रंश से संयोग हं।ता है बह 
परमाणु का भ्ंश परमासु का भ्रवयव हुआ। जिसका संथोग से पहले भ्रवयव 
है बहू उसका भ्रवयवी हुआ । भ्रसु के भी भ्रवयत्र होंगे। इस स्थिति में वह 
अशु नहीं कहा जा सकता। परमाणु भी घटादि की तरह भ्रनित्य है। 
झत: वह परम!रणु नहीं कहा जा सकता । भर्थात्‌ परमाखु भी प्रतित्य है-- 


यस्यथ पूर्व: प्रदेशो5हित पूर्वाशस्तस्थ विद्यते 
भरोयेंगन. धरदेशोइस्ति तेनाखुर्वाखुरुच्यते ।॥ २१५ ॥ 


( १४१ ) 


अस्त करने वाला व्यक्ति गमन करने में भ्रपने भ्रावे के पैर से धागे के 
स्थान को ग्रहण करता है झौर पीछे के पैर से पीछे के स्थान को छोड़ता है ६ 
इन दोनों क्रियाशों से गमन करने वाले के गमनत्व ममझा जाता है।' भनंश 
होने के कारण जिस परमारु के प्रग्रिम माग से अहण भौर पंश्राद ( पीछे के ) 
भाग से वर्जन नहीं होता वह “गन्ता” नहीं कहा जाता है। इत्त प्रकार यदि 
परमाणु मो निरवयव होगा तो संयोगादि क्रिया के न होने से घटादि कार्य को 
उत्पत्ति मी न हो सकेगो । भ्रतः परमाणु कोई द्रव्य है, यह कहमा उचित 
नहीं ॥ २१६ ॥ 


झ्रवमवहीत परमाणु का न झ्ाग्रे का भाग है भौर न पीछे का । इसलिये 
वह पअ्रग्यक्त है । व्यक्त का तात्पर्य स्पष्ट, त्राह्म धौर हश्य है । इसी का विपरीत- 
रूप भ्रथ्यक्त है। जो हश्य नहीं है वह किसी के द्वारा भी नहीं देखा जा सकता । 
योगी भी भश्रव्यक्त होने से उसे देखने में समर्थ नहीं हैं। इस कारण परमाणु 
नित्य नहीं है ।॥ २१७ ।। 


परमाणु यदि हेतुरूप हां तो भ्रंकुर से बीज के समान वे परमाणु द्यणु- 
कादिक भवयवी द्रव्यों द्वारा विनष्ट हो जायें । भ्रतएव उस फल में सहानवस्थान 
से परमाणु बोजके समान नित्य नहों हैं। यदि इस तरह का हेतुत्व सम्भव नहीं 
तो परमाशु को नित्यत्व-परीक्षा निरर्थक ही है। तब उनसे क्या प्रयोजन ९ 
भतः परमाणु नित्य नहीं है ॥ ६ ८॥ 


परमारतु के नित्य न होने में एक और प्रमाशा भावाय भागदेव प्रस्तुत करते' 
हैं। जगत्‌ में एक परमाणु में दूसरा परमाखु सर्वात्मना नहीं रहता। परमाखु 
का संश्लेष (संयोग) होने पर संश्लिष्ट थटों के समान बह नित्य भी नहीं होता । 
इसलिए वक्षेषिक दर्शन की तरह सौगत दर्शन में भी परमार द्रव्य (नित्य) नहीं 
है। बुद्ध ने इसी कारण परमार के नित्यत्व का प्रतिपादन नहीं किया । स्वयं 
ही अप्रत्यक्ष है, यह भी कारण है। हम प्रकार परमारु की उत्पत्ति, स्थिति 
भौर निरोध जमश: झौर युगपद्‌ नहीं होते । उत्पत्ति श्रादि के न होने पर परमाणु 
का भ्रस्तित्व सिद्ध नहीं किया जा सकता । भतएवं जैसे लोकिक भाव साधारण 
लौकिक विचार में ही रहते हैं, लोकोलर दर्शन परोक्षा में नहीं। उसी प्रकार 
न्याय सिद्धान्त का परमाणु भी साथारण दर्शन में लोक में व्यवहुत हाँते हुए 
भी परमार्थ विचार में घिद्ध नहीं हो सकता । भ्रतः बौद्धदर्शन में परमाणुवाद 
स्थीकार्म नहीं ॥१६॥ 


( १४२ ) 


लिर्वाश--यहाँ पर भालोबक कहते हैं--बुद्धने परमाशुश्नों की नित्यताको 
सवीकृषश नहीं किया, यह सत्य ही है। परन्तु उन्होंने जिसे नित्य माना है उसे 
तो नित्य मानना ही पड़ेगा । जैसे भ्रगवानु ने कहा है निर्वाण के प्रसंग में कि 
#प्िक्षुप्रों |! वह प्रजात भ्रमूत भौर भरसंस्कृत धर्म है” । इसके भनुतार भ्रसंस्कृत 
घर्म नित्य यथा मात्रा है। भतएव निर्बाण नित्य है। दुःखसत्य, सपुदयसत्म, भौर 
दुषअनिरोधसत्य शासन (उपदेश) भी नहीं है, ऐसा भगवान का उपदेश नहीं 
है। परन्तु यह कथन युक्तिमुक्त नहीं । उपाय, बन्धव शोर बन्ब्य इन तोनों से 
यदि मोक्ष भिन्न हो तो उतसे कुछ भी नहीं होगा भौर फलतः३ उसे मोक्ष नहीं 
कहा जा सकता--- 


ठपायाद बन्धचनाद बन्ष्यादत्यो मोक्षों भवेद्‌ यदि। 
ने तस्साज्जायते किडिवन मोक्ष: स इति नोख्यते ॥२२०॥ 


इसमें बन्घमा समुदयसत्य है। बन्ब्य के स्वतन्त्र न रहने से धन्धन 
होता है। बन्ध्य दुःखसत्य है क्योंकि वद क्लेश के परतन्त्र है। बन्ध्य से दूर 
होने का उपाय मार्ग सत्य है, दुःख-निवारक होने से । बन्धत भौर बन्ध्य के 
बिना बन्धन कार्य सम्भव नहीं। वन्ध्य-बत्भन का प्रस्तित्व बन्धन 
कार्य के प्रत्तित्व का हेतु है। तथा निवर्त्य भौर निवर्तक के बिना निवृत्ति 
नहीं हो सकती । निबृत्ति होने के कारण निवर्तक का अस्तित्व है। निवर्यँ 
संक्लेश है झोौर निवर्तक भार्ग है, भन्धकार में दीपक के समान | जैसे दुछ- 
सत्य, दुःख समुद्य सत्य प्लौर दुःखनिरोधसत्य ये तीनों भायसत्य प्रतुमित सत्य 
हैं बसे हो क्लेशक्षय लक्षण स्वरूप मोक्ष नहीं है। क्योंकि उससे कुछ भी लाभ 
नहीं। बनूम ध्ौर मोक्ष इन दोनों का भी भ्रवयव स्वभाव नहीं मिलता। यदि 
उसका कुछ उपयोग मान भी लिया जाय तो वहु झनुमित सत्य ही होगा 
झौर यह है नहीं भ्रतएवं इसका सदभाव नह । इसलिए जाति शोर क्लेश इन 
दोनों की उत्पत्ति न होना मोक्ष प्राप्ति से संभव है, यह ठोक नहीं । हेतु, अत्यय 
भौर सामग्री से उद्भूत पदार्थों के प्रभाव से, बीजाभाव से अंकुरादि के समान 
जाति ( जम्म ) कमी नहीं होता । इसलिए उसके लिए भर्थान्तर परीक्षाधर्स 
युक्तिवृक्त नहीं । 


तृतीय दुःखनिरोधसत्य भी विदद्ध नहीं | क्योंकि जाति भौर बलेश दोनोंका 
चुनें; उद्भव नहीं होना तृतीय चत्यका वाच्य है। प्रमावभूत की संध्या से 


परिस्ंधान नहीं होता, ऐसा नहीं है । भगवान्‌ बुद्ध ने कहा है हे भिश्षुप्तो ! श्रतीत 
सार्स, प्रनागतसार्ग, भ्राकाश, निर्वाश भौर पुद्मल में ताम मात्र, प्रतिज्ञामातर 
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व्यवहारमात्र और संवृतिमात हैं। तात्पय यह है कि उपुय, बत्मत भौर वल्ध्य « 
इन तीनों छे यदि मोध्ा भिन्‍न हो तो उससे कुछ भी ने होगा। भ्रतएवं इसे 
मोक्ष कहना युक्तिसंगत नहीं ॥२२०॥ 

शार्यदेव ते इस सन्दर्भ में भौर भी सस्धन किया है झौर कहा है कि निर्वारार्मे 


स्कत्थ नहीं होते । पुद्गल की भी उत्पत्ति नहीं होती जहाँ निर्वाण दिलाई 
नहीं देता वहाँ निवरिसे तात्वर्य क्या ! 


स्कत्घा: सन्ति न निर्वाणे पुदूगलस्म न सम्मव: । 
यत्र दुष्ट ने निर्षोश निर्वारं तन्न॒ कि भवेत्‌ ॥२२१॥ 


भगवान्‌ बुद्ध ने कहा है--'यह दुःख पूर्णातः निरवशेष हो गया है। इसे 
दाम, विराग, तिराघ, उपशम, प्रस्तंग/्म, भयुक्तान्य सन्धिक, निरपादास, 
झौर शान्त कहा है (” इस प्रकार “समस्त स्कन्‍्पों का वाग, जन्म मरणकां क्षय, 
विराग, झौर निरोध निर्वाण है ।” इस प्रकार के भ्रागम प्रमाण से निर्वाण में 
स्कन्ध होते तो पुदुगल भी होता । तब उनके होने पर निर्वाण की प्राप्ति में 
सूत्र-विरोध होगा भौर निर्वाण संसार से बाहर नहों होगा । इस कारण उस 
निर्वाण में निर्वाणभूत कुछ भी नहीं मिलता | इसलिए कहा है--“यत्र दृष्ट' हि 
निर्वाण निर्वाणं तन्र कि मवेत्‌ ।” निर्वाण का नाम निर्वबति है। वह भावरूप 
होने 3 भाघार है। इसका भ्राधार निर्वाणभूत है। वह निर्वाणभूत स्कत्प या 
पुदूगल है । उसके भ्रभाव होनेपर भाधार का भ्रसाव हो जावेगा । तब उसके पक्ष 
में निर्वाए का स्वरूप क्‍या होगा ? प्राघारभृत भ्रथना प्रावेयशूत? भ्राषारभूत तो 
हो नहीं सकता क्योंकि निर्वाण में स्कन्ध होते नहों भौर पुदूगल की भी 
उत्पत्ति नहीं होती। स्कम्घ भौर पुदूगल के श्रभाव में जब निर्वाण होता 
है भौर कुछ प्राप्ति होती नहीं तो निर्णास से क्‍या तात्पर्य ! भ्रतएग निर्माण 
आधारसूत नहीं है | 


निर्वाण झ्राभेयशरृत भी नहीं कहा जा सकता क्योंकि उसमें भी वही पूर्बोक्त 
दोषापत्ति है। निराधार के प्राषेयके प्रभावसे निर्वाए कैसा | निर्वार के ने 
होने पर निल्यल नहीं जाना जाता | प्रतएवं पदार्थ नित्य नहीं हैं ॥ २२१ ॥ 


मुक्तभूत पुरुष की भोज्ञावस्थामें श्ानके प्रस्तित्व की कल्पना क्रना थुक्त 
नहीं है क्योंकि प्रांस्यों के दर्शन में पुरुष बुद्धि के ्ष्यवसाय के लिए जानता 
है। भरित में उष्णता के समात बुद्धि का स्वरूप शञाव है। उसका यथोपदरित 
जिफयों का ज्ञान कदाता स्वभाव है। प्रकृति विवयसंभोग काम से ज्ञात पुष्य 


( १४४ ) 


को धमेद-प्रतीति के क्रम से इन्द्रिय समह को उत्पत्ति में पुरुष के विषय से: 
का कारण होती है। जब पुरुष के मत से विषय संभोग की इच्छा दूर हो ज॑ 
है, तभी संसार ( जन्म-मरण ) का उच्छेद होता है। भवहीन व्यक्तित के | 
ज्ञान के सदभाव का काई तात्पयं-लाभ तहीं | वह कोई भी पदार्थ अच्छी तरह 
असुभति में नहीं ला पाता । क्योंकि उसके हेतुफलारमक सारे विकारसमूह प्र 
हो चुके ॥ इमलिए मुक्त प्रात्मा के मंक्ष ज्ञानयुबत नहीं । 


यदि मोक्षकाल में भ्ज्ञान माने तो ज्ञान सदभाव में प्रभिन्‍न स्वभाव व 
पुरुष की अज्ञान-कल्पना बन्ध्यापुत्र की तरह स्पष्ट: भ्रस्तिन्वहीन होगी ॥२२ 
यदि मोक्ष में भ्रास्मा रहती है तो ज्ञान-बीज की भी उत्पत्ति होगी। यदि ज्ञ 
बोजका प्रभाव माना जाय तो भव-मावना भो भ्रस्तित्वहोन हो जावेगी ॥२२१ 

दुःख से मुक्त व्यक्ति के दुःल होता नहीं। दुःख उत्पाद, निरोध धर्म: 
संसार-कर्म के क्लेश से उत्पन्न होता है। उसी कारण से पुद्गल बंघता 
भ्रौर वही प्रात्मा है। दुःखनिरोध होने पर उसके साथ सिद्धि-मुख की प्रा 
होने से सर्वथा पश्चात्‌ भ्रात्मा का प्रभूतात्मकत्व से जो क्षय है, वही श्रेय ६ 
मुक्त भात्मा नहीं । वह श्रात्मा बन्ध्यापुत्र के समान बिलकुल ब्रकारणत्व रूप 
स्वयं विद्यमान नहीं है भौर उसके स्वरूप-सद्भाव मे नित्य के कारण प्रविकृ 
होने पे बन्ध भ्ौर मोक्ष दोनों का विशेष श्रभाव है भौर इसलिए पहले के सम 
संसार से निवृत्ति नही है। प्रर्थात्‌ दुःख से मुक्त हो जाने पर निश्चय ही पु 
भी नहों बच जाता । जा भात्मा का क्षय है, वस्तुतः वही श्रेय है, मुक्त ध्रार 
नहीं | विशेष रूप से विकार के होने से भतित्य हैँ। जो प्रनित्य होता 
वह सकारण होता हूँ । फिर दुःख-सन्‍्तान के समान ही स्ववादत्याग 
जायगा । भ्रतएव प्रात्मा नहीं है | भर्थाद्‌ यदि मोक्ष में भी भात्मा मारतें तो पि 
वह नित्य झौर अभ्रविकारी भी है। ऐसा मानने पर बन्ध, मोक्षव्यवस्था, संस 
निति ये सभी प्रसंगत हो जावेंगे । यदि बन्ध-मोक्ष के लिए विकारी भात्मा " 
मानें तो विकारी न होने से प्रतित्यतापसि हो जावेगी। प्रतः मुक्तावस्था 
झाश्मवाद भ्रयक्त है ॥ २२५ ॥। 


& आत्मप्रतिषेध 


झाचार्य भ्रायदेवने “झात्मप्रतिदेशभावनासन्दर्शनम्‌”” तामक प्रकरण में भारः 
का यधाशवय प्रतिषेष किया है। और चन्द्रकीति ने उत तकों को और पअ्रषि 
स्पष्ट करने का प्रमश्न किया है । 


( १४४ ) 


आत्मा नामक कोई पदार्थ स्वस्पतः नहीं हैं। यदि है तो वह नियत रूप से 
ल्ीरूपसे है ग्रधवा पृरुवरुपसे भ्रथता तपु सकरूपसे ? इनके भ्रतिरिक भ्त्य कल्पना 
संभव नहीं । तीर्षकों ले भात्मा दो प्रकार का माता है--भ्रन्तरात्म भौर वहि- 
रात्मा | उनमें जो प्रन्तरात्मा है वह शरीर रूप घर के मौतर व्यवस्थित, शरोर 
तथा इन्द्रिय समृह को कार्य में प्रदुूत कराने वाला व्यापार पुरुष, जगत्‌ का 
प्रहद्भध।र उत्पन्न करने वाला, कुशलादि कर्मफल का उपभोक्ता भौर धनेक भेंदों 
को भिन्‍न ( नष्ट ) करने वाला है। शौर बहिरात्मा शरोर, इन्द्रिय समूह रूप में 
भ्रन्तरात्मा का उपकारक हूँ। भात्मा के इन दोनों भेदों में जो भ्रन्तरात्मा है वह 
यदि स््रीरूपसे परिकल्पित किया जाय तो रूप और लिछू नहीं छोड़ने के कारण 
जन्मान्तर में भी वह नित्य ही स्त्री रूप रहेगा । परन्तु ऐसा होता नहीं । लिंग में 
परिवर्तत भी होता हैँ झौर ज्ीत्वादि भात्मा के गुण भी नहीं। ये ही दोष 
भात्मा के पुल्लिंग भर नपुंसक मानते में उत्पन्त होंगे ॥| २२६ 0 


इस प्रकार यदि भ्रन्तरात्मा की जो छ्लोत्यादि की परिकत्पना हैं वहु अ्ान्ति- 
मूलक है तो ये लिंग स्री, पुमान्‌ श्रौर नपुंसक बहिरात्मा के माने जायें भौर 
बहिरात्मा के संयोग से ही श्रन्तरात्मा में भी ल्लोत्वादि को प्रतीति को कल्पना 
करे । परन्तु यह युक्तियुक्त नहीं । बौद्धदर्शन में श्राकाश को प्रस्वीकार कर चार 
ही महाभूत माने गये हैं। जिसके दर्शन में पाँच महाभूत मान्य है, वहाँभी 
देहादि के निर्माण म॑ प्राकाश का योग न होने से चार महाभूत ( पृथ्वी, जल, 
तेज भौर वायु ) ही कारण-भाव को प्राप्त होते हैं। उन कारणभुत प्रथि|व्यादि 
महाभूतों में लिंग स्वरूपतः विद्यमान नहीं। यदि उनमें लिंग होते तो उनके 
स्वाभावानुसार समस्त देहों की लिखता निश्चित हो जाती पौर अंण में भी 
लिखता पायी जाती । परन्तु ऐसा होता नहीं । 


इससे सिद्ध हुआ कि प्रात्मा स्वरूपतः नहीं है। यदि भात्मा स्वरूपतः होता 
तो वह आ्रात्मा जसे एक के श्रहुँकार का झालम्बन होता है, उसी प्रकार सभी के 
भहदूवर का भालम्बन होना चाहिए। लोक में भग्नि की उष्ण॒ता स्वमावत: सभी 
के लिए होती है, भ्रनुष्ण्य किसी को नहीं। उसी प्रकार भात्मा को भी सभो के 
के झरहंकार का भ्राधार ( विषय ) होना बाहिमे, यदि ध।त्मा स्वरूपत: है । परंतु 
ऐसा हूँ वहीं॥ २२७ ॥ 


यदि यह कहा जाय कि जब भ्राष्मा नहीं तो प्रहद्धार शौर झात्मस्नेह कहाँ 
रहेंग्रे तो यह भी ठीक नहीं क्योंकि ये भरहदूार भौर प्रात्मस्तेह स्वभावत; नहीं प्रत्युत 


(१४६ ) 


झाप्या में कल्पताशुलक हैं । जैंसे ऐस्थन में भस्नि को कल्पना कल्पनामात्र है 
छसी अकार रुप, बेदना, संका, संस्कार और विज्ञान रूप अनित्म सान्‍्धों में 
श्ात्मा, सत्य, जीव, जन्तु भादि की परिकल्पता अभृतार्थ का भारोपण मात्र है। 
जैसे ई घन के उपादान से भग्नि होती है उसो प्रकार स्कतथों के उपादान से 
झात्मा जानो जाती है। भौर वह स्कन्ध दत्वों से पांच प्रकार का निरूपित होता 
हुसा स्वभावतः नहीं है। परन्तु उसकी परिकल्पना भतित्य संस्कारों में 
होती हूँ । 

यस्तवार्मा ममानात्मा तेनात्मा नियमान्न सः | 

तन्वनित्येषु भावेषु कल्पना सोम जायते ॥ र२६८॥ 


झ्रात्मा के प्रस्लित्व की सिद्धि के लिए पुत्र: तर्फ प्रस्तुत किया जाता है। 
झात्मा स्वभावतः है क्‍योंकि वइ प्रवृत्ति-नियुत्ति का कारण है। यदि प्रात्मा 
नहीं होता तो शुभाशुभ कर्म का कर्ता झौर मोकता कौन होता? व्यक्ति 
वही शुभाशुम कर्म करके जाति, गति, योति आदि भेद से भिन भैक्वातुक में 
प्रपने कर्म के ध्रनुरूप जन्म लेता है भोर धनन्त सुल्ल-दु:ख फलों का कारण होता 
है। वही प्रभिसंस्कर्ता है। भौर वही प्रत्यनुभविता है। वही भ्रधर्म से मारा 
जाताहै भौर स्पर्श किया जाता है भौर छोड़। जाता है। प्तएवं भात्मा 
स्वरुपतः है | 


इस शंकापर श्रचार्य प्रश्न करते हैं कि यह भ्रात्मा जन्सान्तर परिवर्तन में 
दौहिक भेद के विक,रों का भ्रमुरोध करता है प्रथवा नहीं? यदि दैहिक भेद 
के विकारों का ध्नुरोध नहीं करता तो प्रात्मा की कल्पना निरर्थक है। यदि 
देह-भेद के विकार का प्रनुरोध करता है तो देह से श्रात्मा को भभिन्‍नता तथा 
नित्यता युक्त नहीं (२२६ )। भात्मा के न होने पर देह की चेष्टा, संकोच, 
प्रसरत धादि का प्रेरक कौन होगा, यह प्रश्व भी तथ्यसंगत नहीं । रथ किसी 
स्पर्शरहित पदार्थ से सम्लालित नहीं किया जा सकता | वह सद्बालन स्पर्शवारु 
ही कर सकता है। भात्मा भी कालके समान भदेही होने से स्पर्शवाबु नहीं है । 
प्रस्पर्शवान्‌ पदार्थ से देहको चेष्टा प्रादि के कारता से भात्माके सदुभाव का 
पगुमान भौर प्रस्पर्शवान्‌ की प्रेरणा कैसे सम्भव है ! प्रदेशाभाव से यह भात्मा 
स्पर्शवानु है नहीं। जो भ्र्रदेशी है उसका संयोग नहीं होता । संयोग से विर- 
हित वचतु की प्रेरणा नहीं होती । भ्तएुब दंहिक चेष्टा का कर्ता होने से भी 
जीवन ( भात्मा ) के प्रस्तित्व को स्वीकार करना संगत नहों ( २३० ) 


( १४७ ) 


यदि बह भात्मा नित्म होता तो उसके रक़ठटा करने.को ध्रावश्यक्ता वहाँ 
रहती धौर प्राराश के स्मान प्रद्धिवात्मक घर्मोपदेश की भपेक्षा न द्ोती। 
भसिधारा, भ्रगित, विष, वज्षपात श्ादि से भो इस पर कोई भसर नहों होता 
(२३६१) | 


भात्मा नित्य ही है क्योंकि जातिस्मरण का सदभाग देखा जाता हैं। 
संस्कारों के उत्पन्न होने पर झौर बाद में शील-भंग होने पर जातिस्मरण नहीं 
देखा गया । जन्‍्मान्तर संस्कार जहाँ उत्पन्न होते हैं गहीं नष्ट हो जाते है। 
जर्तमान जन्म में दूसरे हो उत्पन्म होते हैं। इसलिए भार्मा भतोत काल में 
ऐसी हो थी, यह स्मरश नहीं होता । भ्र्यातु जन्मान्तर के संस्कार जिस देह में 
उत्पन्न होते है उसो में नष्ट हो जाते हैं। फिर देहान्तर में उनकी स्मति तभी 
होगी जब भ्रनुभागकर्ता झात्मा को नित्य माना जाव। धतः भात्मा नित्य 
है | इस तर्क के खणड़न के प्रसंग में कहा मया है कि । 


जास्पन्तरों में शलादि के भाधात से उत्पन्न ध्ात होते हैं | उनसे उपलक्ित 
कुछ शरीर वितष्ट हो जाते हैं भौर कुछ शरीर उत्पन्न हो णाते हैं। यवासमय 
जातिस्मरण का अनुभव होने से जिस तरह जातिसस्‍्मरश के सदूभाव को उत्पन्त 
करने वाले झात्मा के नित्यत्व की परिकल्पना करते हो बसे ही शरीर की 
नित्यता को भी स्वीकार करना चाहिए। परन्तु स्वीकार कहाँ करते हैं ? भ्रतएव 
जातिह्मरण मात्र से भात्मा को नित्य नहीं माना जा सकता। पन्यथा कार्य को 
भी नित्य मानने का प्रसंग उपस्थित होगा । 


जातिस्मरणसदुभावादात्पा ते यदि शाश्वत: । 
दाते पूर्वकर्त दृष्टवा कायस्ते किमशाश्वतः ॥२३२॥ 


झान्ायों पुनः पूर्वप्या स्थापित कर झात्मा की नित्यता का लण्डन करते 
हैं--यह प्ात्मा ज।तिस्मरण कैसे करता है ? यदि स्वभाव से करता है तो 
उचित नहीं क्योंकि कल्पना करता उसका स्वभाव नहीं। सबित्त होने से यदि 
ऋल्पक माना जाय तब भी ठीक नहीं । क्योंकि स्वभाव-त्य।ग का श्रसंग भागेगा 
(२३३ )। 


यहाँ जब करण भूत चक्नु भ्रादियों की प्रवृत्तियां रूपादि पदार्थों पर 
गिरती हैं दो रुपादि का शान तदूप हो हो जाता है भौर बुद्धि द्वारा किये 
भरने व्यवकाप से उस भ्रयं को भात्मा जानता है। पदाय्ं के भनुतार चैतत्य 
कल्पित हो जाता है। प्रतएव प्रात्मा प्रसिन्‍न स्वस्य धौर नित्य हुआ। क्योंकि 


( १४८ ) 


चैतन्य सदैव पास रहता है। प्रतंएव इसका कक्ु भादि करणा निष्प्रयोजन होनेसे 
निरर्थक हैं। ( २३४ )। जिसके दर्शन में ईन्चन के प्रभाव में प्ररित नहीं 
होती भ्ौर सद्भाव में होती है उसके दर्शन में इल्धनन्याययुक्त है। परन्तु 
जिसके दर्शन में श्रर्नि नित्य है उसके यहाँ इन्धनोपार्जत निरभैक होगा । उसी 
प्रकार यह है। तब इस मह॒द्गादि विकारों के समूह की प्रवृत्ति व्यर्थ ही है । 
झौर शास्त्र निर्मासाका श्रम भी व्यर्थ हुश्ना । तात्पर्य यह है कि पुरुष (भात्मा) 
चैतन्य हवरूप झौर नित्य है तो नेतादि ज्ञान के करण ( साधन ) इन्द्रियां 
निरर्थक हो जायगीं। परन्तु इम्द्रियां निरर्थक नहों हैं। श्रतः श्रात्मा चैतन्य 
स्वष्य और नित्य नहीं है । ( २३५ )। 


जैसे वृक्षादिक चलन क्रिया के प्रारम्भ से पृवं की भ्रवस्था में द्रव्य रूप से 
विद्यमान हैं बसे पुरुष ( आत्मा ) नहीं । क्योंकि भ्रत्मा चैतन्य रूप मात्र होनेसे 
चैतन्यशक्ति से पृथक्‌ है नहीं । भ्रौर द्रब्य रूप के श्रभाव से चैतन्य रहित होने 
पर भो उसका भस्तित्व है ऐसी कल्पना की नहीं जा सकती। प्रतएवं श्रात्मा 
है परन्तु चेतन्य नहीं ऐसा मानना युक्ति संगत नहीं । भ्रौर जो चैतन्य शक्ति के 
सदभाव से पुरुष के भ्रस्तित्व की कल्पना की जाती है वह भी युक्त नहीं । 
क्योंकि निराधार शक्ति का सद्भाव नहीं होता ( ३३६ )। यदि पुरुष चैतन्य- 
व्यक्ति के पुर्व॑ चैतन्य शक्ति रूप हो तो भी ठोक नहीं | 


चैतन्य की द्वैरूप्य कल्पना में प्रन्यत्र पृथकता से चेतना की चेतनाधातु, 
चेतना बीज, चेतनाशक्ति श्रापने देखो है श्लौर चेतना शक्ति से चेतना पृथक्‌ 
भी देखी है। इसलिए चेतनाधातु से प्रवर्तमान चेतना चैतना-घातु के समान 
देश वाली होगी। जिस प्रकार लोहा द्ववत्व को प्राप्त हुआ भी लोहे के स्थान 
से अभिन्न स्थान ( एक स्थान ) में रहने बाला होता है उसी प्रकार चेतना 
शक्ति से पुरुष पझभिन्‍्न है ऐसी पअ्रभिव्यक्ति नहीं होती। क्योंकि दोनों 
पुरुष भौर चैतस्थ शक्ति भ्रभिन्‍न हैं। भरत: यह पुरुष शक्ति को प्राप्त 
होता हुआ प्रभिव्यक्ति को प्राप्त होता है। बीज झौर प्रंकुर का भ्राविर्भाव 
ध्रौर तिरोभाव दिलाने से समानदेशता नहीं॥ पुरुष का भी भावि- 
भव झौर तिरोभाव दिखाई देता है। इसलिए समानदेशता नहीं। 
प्रत: प्राचार्य ने लोहे के द्रवत्व का हृष्टान्त दिया है। चैतन्य शक्ति से पुरुष 
पृथक्‌ नहीं है। वह शक्ति रूप से सम्पन्न व्यक्ति रूपता को प्राप्त होता है भऔौर 
विक्रियमरण होने से लोहे के समान प्रात्मा, की नित्यवा सिद्ध नहीं (२२७)। 


( १४६ ) 


चैतताधातुरस्यत्र दृश्यतेशत्यत्रवेतना ॥ 
द्रवत्वभिव लोहहूय विक्ृृति यात्यतः पुमानु ॥२३७॥ 


प्रत्येक प्रणों के शरोर में भात्म भाकाश के समान व्यापक हूँ। उसकी 
मनोमान्र से संयुक्त चेतना सर्वव्यापिती चेतना नहीं होती। भौंर मन आत्मा 
के परमाणु मात्र देश से संयुक्त है। उस मन से संयुक्त होकर पुरुष मन से 
अभिन्‍न देशवाले चैतन्य को प्राप्त करता है यह तर्क भी ठीक नहीं । 


प्राकाश के समात अत्यन्त महान इस पुरुष के मतोमात्र में चैतन्य पाया 
जाता है। ऐसा मानने पर पुरुष अचेतन ही है। क्योंकि परमाणु मान प्रदेश 
में चेतन का सम्बन्ध न होने से पुरुष को संचेतन कहना संभव नहीं । भ्रतः जैसे 
परमाणु मात्र नमक के संयोग से गंगा जल नमक बाला है ऐसा नहीं कहा जा 
सकता । उसी प्रकार भात्मा को भी मनके संयोग मात्र से चेतन नहीं कहा जा 
सकता | झात्मा दध्य है। चैतन्य गुण है। भप्रतएव इन दोनों के परस्पर भिल्‍्ने 
पदार्थ होने से पुरुष भचेतन है । प्रतः भरचेतन धर की तरह आ्रात्मत्व की कल्पना 
युक्त नहीं (२३८) 


प्रात्माको प्रत्येक प्राणी में सर्वव्यापी मी नहों माना जा सकता । यदि में 
प्राकाश की तरह सर्वव्यापी हुँ तो भेरी ही भात्मा के सदुभाव से दूसरे प्राणी में 
भी यह मेरा है “ऐसा श्रहद्भार क्यों नहों उत्पन्न होता ? यदि ऐसा होता तो 
मेरा सर्वव्यापकत्व उचित होता । परन्तु भन्‍य प्राणियों में मेगा है! यह अ्रहद्भार 
उत्नन्‍्न नहीं होता । इस मेर पर शरीर में दुसरे भ्रात्मा द्वारा भावरण युक्त 
नहीं। भर न दूसरे के प्रात्मदेशमें मेरी प्रात्मा का सदभाव है क्‍्योंकक समस्त 
प्राणी एक दूसरे में व्याप्त है। धौर जब समान देशता है. तब उसके द्वारा 
उसका झात्रण सम्भव नहीं । तेनैवाबरणं नाम न तस्वैवीापद्चते । समान देश 
होने से कोई भी वस्तु प्पने से श्रयने का आवरण नहीं हो सकत।। इसलिए 
परात्मा के भी भ्रहद्धार-विषय होने की प्रस॒क्ति होगी। परन्तु ऐसा होता नहीं 
अ्तएव भ्रात्म। सर्वंगत नहीं है। (२३६) 


सांख्यवादियों के भनुसार संत, रज भौर तम वे तीन गुण हैं। उत तीनों 
भुणोंकी साम्यावस्था प्रधान झौर प्रसवावस्था प्रकृति है। वह त्रिगुणरमक प्रकृति 
अचेतन होते हुए भी पुरुष के विदित विषयोपमोगको उत्सुकता से पुरुष के साथ 
प्रभिन्‍्न रूप से मिलकर समस्त विकार समूह जगत को उत्पन्त करती है। 


उत्पत्ति कम मह है--प्रकृति से महान (बुद्धि), महान से भ्रहक्ार, भ्रहक्लार 


( १४० ) 


से पण्च-तस्भात्रा और इन्द्रिय, पण्चतत्मात्रा से पदऋमत पृष्णी, जल, तेज, वायु, 
और पभ्राक्ाश । इस प्रकार जिन बादियों के मठ में मुरों को कर्सा भर भचेतन 
माना गया है उन चादियों भौर उत्मसों में कोई भ्रन्तर नहीं। उन्मस बस्तुका 
विपरीत ज्ञान कराते हैं। सांश्यों का यह प्रसदर्थ श्रलाप है। (२४०) । सांछ्य 
दर्शन के सत्‌ रे और तम गुण गुहादि का निर्माण कर सकते है परन्तु उनका 
उपभोग नहीं कर सकते। इससे झधिक भ्रयुक्त भ्रौर क्‍या हो सकता है 
(२४१) । 


जिसमें क्रिया हो उसे कर्ता कहते हैं। बिना कुछ करता हुआ निहेंतुक 
कोई कर्ता नहीं होता | क्रियावानु होते पर निश्चित ही क्रिया की पूर्व भ्रवस्था 
विशेष ज्ञातव्य है। पूर्वापर अभ्रवस्थाों में निविशेष भात्मा पूर्वावस्था के समान 
क्रियावानु नहीं हौता । भौर स्पशंवानु क्रियावाला वायु, भग्नि भादि की तरह 
नित्य हो नहीं सकता । उसी प्रकार भात्मा की भी मित्यता सिद्ध नहीं होती । 
झौर भात्मा का क्रियावानु होना युक्त भी बहीं है। क्‍योंकि प्रात्मा व्यापक है 
झोौर व्यापक से क्रिया हो नहीं सकती । इसलिए कि चलन भादि क्रिया में कर्ता 
पूर्व स्थान का त्याग करता है भौर भागे स्थान से संयोग । सर्व व्यापी आत्मा 
में यदि गमनादि क्रिया माने तो उसका कहीं त्याग भौर कहीं संयोग मानना 
पड़ेया, जो संयोग-विमोग व्यापक का बाधक है। भ्रतः सर्वव्यापी भात्मा 
में क्रिया नहीं हो सकती । क्रिया कर्ता भर कर्म दोनों के प्राश्चित रहतो है । 
झोौर वह उविया दो प्रकार को है ध्यापार रूपा और भावरूपा। कर्शा के 
प्राश्ति ब्यापारपूपा रिया होती है। जैसे गमन क्रिया के भाश्ित देवदत जाता 
है। भौर वह सर्वंगत नहों होता । क्‍योंकि याद के उत्वोगण व प्रवर्षेषण 
लक्षण रूप क्रिया से पूर्व देश का त्याग और पअपर देश का ग्रहण होता है | 
इसीलिए क्रियावात्‌ कहलाता है। यदि इसे सर्मगत मानते तो वह कहाँ जाता 
झोर कहाँ भनुपस्थित रहता। इसलिए कहा है--नास्ति सर्गगते क्रिपा--- 
शर्गव्यापी में क्रिया नहीं होती । भ्रतएवं झ्ात्मा निष्क्रिय है। कर्माश्निता किया 
जो किसी बाह्य रूपके संयोग से कम्पन श्रादि प्रगट करती है भौर जो पाकादि 
है वह कम्यन प्रकट नहीं करती भौर वह भी कर्चा में स्थित व्यापारिक भाव से 
दोनों से सस्पयुक्त जानी जाना चाहिए। इसलिए कहा है--क्रियावात्‌ नित्य 
नहीं है और सर्जव्यापी पदार्थ में क्रिया होती नहीं। भ्रतएव प्रात्मा क्रिया 
रहित है इसलिए भी निश्तचियवाद भ्रौर गास्तिकबाद समान है। क्योंकि 
निष्क्रिय पदार्थ भ्राकाशकुसुम के समान सत नहीं है। भौर सर्मया भ्रसत्‌ होने 
से झात्पा निष्क्रिय है। इसलिए यदि ध्ात्मा वित्य नहीं है तो नेरात््यवाप्र तुम्हें 


( १९३ ) 


ब्रिय क्यों सहीं ? समस्त भसद्‌ दृष्टियों से लिबृत्ति पाने के लिए नैरःसूम्यवाद 
झवश्य प्रिय होना चाहिए । 


क्रियाबाअ्छाश्वतो नास्ति नास्ति सर्वगते क्रिया । 
निल्क्ियो नास्टिता तुल्यो नैरात्म्यं॑ किन ते प्रियम्‌ ॥२४२॥ 


यदि प्ात्मा भ्रम्ति की उब्णता के समात स्व्रूपत: सर्वदा उपलब्ध होता 
है ऐसा माना जाय तो भी ठीक नहीं। क्योंकि प्रात्मा का स्तरूप थादियों ने 
भिन्न भिन्न स्वीकार किया है। कीई प्रत्येक देह में भ्रभित्त रूप से प्रात्मा को 
व्यापक स्त्रीकार करते हैं। दूसर समस्त जगत को श्रात्मा की चन्द्र के समान 
एक ही मानते हैं। धौर उसका भेद देह के भेद से श्रौपचारिक उसी प्रकार 
है जिस प्रकार तेल, थी, जल भादि पात्र-मेद से चन्द्र प्रतिबिम्ब है। वह 
सर्गगत है। इसलिए दुश्यते सर्थग: फैश्चित्कैश्वसतरायमितः: पुमानु 'कहा है। 
इसी प्रकात कोई मानमे हैं कि भ्रमर, सारस, चीटो, हस्ती भ्रादि का भात्मा 
उनके शरीर बराबर है और उसका संकोच भौर विस्तार शरीर के भ्नुसार 
होता है। दूसरे लोग प्रात्मा के संकोच विस्तार को प्रनूचित म/नने हुए उसे 
परमाणु मात्र ही मानते हैं। परन्तु तथागतों की यक्ति के प्राघार पर प्रतीत्य 
समुत्पाद धर्म का पूर्ण ज्ञान रखने वाले सम्यध्शानी “भात्मा नहीं है” ऐसा मानते 
हैं । यदि भार्मा स्वरूपत: होता तो निश्चित रूप से सत्य दर्शन वाले बुद्धों को 
भी भात्मा की उपलब्धि भवश्य होती । परल्तु तीर्थकों को भार्मा की उप- 
लब्धि नहीं होती। अतएवं यह फलित हुआ कि स्वभाव रूप से झात्मा 
नहीं है ॥।२४३॥ 


नित्य आ्रात्माकी बाधा कसी और बाबा ( उपकार, झपकार भादि ) के बिना 
मोक्ष कंसे ? भ्र्यात्‌ नित्य भ्रात्मामें बाघा नहीं हो सकती भौर बाभा रहित का 
मोक्ष भी कहना भसंगत होगा। अझतः जिसके मतमें प्रात्मा नित्य है उसके 
मत में मोक्ष की कल्यना युक्त ने होगी ( २४४ ) 


यदि झात्मा स्वरूपतः होता तो स्वख्यततः नियुत्ति के प्रभाव से मोक्षा- 
वस्था में भी उस पअ्रतत्मा का सदूभाव होता । उस स्थिति में नैरास्ण 
चिम्तन की कल्पना युक्षत नहीं । श्रतएवं भात्म तत्त्व-क्ञान से नियमत: निर्वाण 
होता हैं यह भ्री भ्रसत्य है। क्योंकि भहाँ भी प्रात्मग्राहका सदभाव 
होता ( २४१ ) | 


( १४२ ) 


सम्बन्धित धर्म से प्रसंयुकत, स्वरूप विशेष मात्र से अवस्थित भाष मात्रा 
का जो अंश प्राप्त होता है वह उसका स्वभाव है यह व्यवस्था रूममनी 
आाहिए | क्योंकि प्रन्य धर्मो का मिश्रण नहीं होता। जैसे खोटे स्वर्ण में से 
लोहा पश्रादि धातुके नष्ट हो जाने पर स्वर्ण पूर्रातः विश्युद्ध हो जाता है 
श्रौर यही विशुद्धि स्त्रणं की यथार्थ प्रकृति है। वंसे ही मुक्तात्मा का 
विशुद्ध ज्ञानावस्था में ज्ञनका जो विशेष स्वरूप होता है वही उसका स्त्ररूप 
है। उससे झात्मा का योग कुछ भी नहीं होता। यदि आत्मा का योग रहे 
तो अहंकार होने की भी प्रसक्ति उपस्थित होगी। प्रतएवं मोक्ष की पुर्वा- 
दस्था में भी वह उसका स्वभाव होता है यही युक्त है। इसलिए झात्मा 
स्व रूपत: सिद्ध नहीं ( २४६ )। 


लोक में भनित्य पदार्थों के उच्छेद को कल्पना नहीं की जाती, अन्यथा 
सृष्टि के प्रारम्भ से जो बीज, अंकुर, वृक्ष भ्ाद का हेतु और फलका मस्वन्ध 
भप्रविष्छिप्त रूप से झ्राज भी उपलब्ध होता है बह नहीं होता । यदि प्रनित्य 
का उच्छेद होता तो परम्परा की प्रप्रवृत्ति रूप विनाश होता। तो फिर ये 
बीजादिक भाज भी क्‍यों उपलब्ध होते। परन्तु बीजादिक प्राप्त होते है । 
इसलिए पझनित्म पदार्थ का उच्छेद नहीं होता ऐसा समझना चाहिए । यदि 
झनित्य वस्तुका सर्वथा उच्छेद होता है ऐसा माना जाय तो किसी भी 
प्राणी को मोहाविष्ट नही होना चाहिए । 


पझ्रनित्यका उच्छेद स्वीकार करने पर श्रविद्या की प्रवृत्ति नहीं होती। 
इसलिए संसार विपर्यास के भ्रावरणंके बिना ही साध्य होता और समस्त 
लोककी प्रविद्याका विनाश होने से कोई भो तत्व भ्रहष्ट नहीं रहता। भ्रत 
एब भ्रनित्य वस्तुका उच्छेद नहीं होता ( २४७ )। 

सममस्त भावों को उत्पत्ति में कारणभूत श्ात्मा की नित्यता सिद्ध 
है। इस कारण से प्रवृत्त बीजादिकों का उच्छेद नहीं देखा जाता। ऐसा 
कहना भो उचित नहीं। क्योंकि हेतु प्रत्यय को जन्म देने वाले भाव 
विह्य नहीं रहते। भौर असत्‌ का जब कोई भ्रस्तित्व नहीं तो खरविषय 
के समान जगत्सृष्टि में वह कारण कैसे हो सकता है ? ( २४८ ) । 


गदि भाव भात्महेतुक हैं तो पझ्ात्मा के पृथक्‌ होने से दूसरे भाव उत्पन्न 
नहीं होंगे । सुर्यकान्तमरिण, इन्धन तथा सुर्य के संयोग से अग्नि उत्पन्न होती 


( ११३ ) 


है अन्द्ररा के समाग़म होने पर जन्द्रकात्थमरिशके संयोगले जलघारा बहती है। 
बीजाविकों से प्ंकुरादि उत्पक्त होते है। महांभूतोंते धरु भ्ादि इन््रियाँ उत्पन्न 
होती हैं। रूपादि भी दूसरे कारण से ही होता है । यह सब जो धात्मकतृंक ही 
हैं इस रूपकी प्रवृति उसी कारणसे ही उपलब्ध होती है। हेतुसे ही जगर्प्रवृत्ति 
हो जाती हैं। तब फिर झात्मक त्व-परोक्षा निर्थंक हो होगी। जब नित्यसे 
उत्पत्ति नहीं होती तो लोकमें जैसे हेतु-प्रत्ययोसे उत्पन्न हुए स्वभावसे भ्रसिद्ध 
चीजरूप प्रतीत्यसमुत्पादस प्नित्य प्रंकुर उत्पन्न होता है जो स्वयं हो भ्रव्य- 
वस्थित, नि:स्वभाव तथा प्रकृतिशून्य है वैसे ही इस हृष्टान्त द्वारा भय भावोंके 
प्रन्धका रसे भावृत, सूदम, हेतु-फलमें भ्रवस्थित भरूपी बेदनादि, भौर हेतु-कर्मके 
क्लेशसे भ्रतीत, भ्रनाखव और संस्कार निःस्वभाव हेतुसे निःस्वभावी उत्पन्न होते 
हैं ऐसा समझता चाहिए। 


यथा हि कृतकाद्‌ बीज|जायते कृतको$डूकुरः । 
प्रनित्येम्यस्तथा  सर्वमनित्यमेव. जायते ॥ २४६ ॥ 


हसी प्रकार जहाँ वज्ञादिके कारण संस्कारोके सम्बन्धका उन्मूलन हो जाता 
उसे भी विद्वलन प्रतीत्यसमुत्पादशानसे वारण करते हैं। भाव भ्रर्थात्‌ फल 
झक्करादि बीजसे उत्पन्न होते है भ्रतः बोजका उच्छेद नहों होता । भौर जब 
प्रम्यदिसंयोग के समान भाव बीजादिहेतुक भ्रंकुरादि सनन्‍्तानकों उत्पत्न नहीं 
करते तब बीजमें उच्छेद दृष्टि होतो है। परतु सृष्टिके झारम्मसे भ्रव तक भ्रकु- 
रादि प्रवत्ति भ्रविज्छिन्त रूपसे देखी जा रही है। श्रतः बीजमें उत्छेद-दृष्टि 
( अनित्यता ) समव नहीं । यदि घंकेर रूप फलके भ्रवृत्त होनेपर भी अपने 
स्वभावमें भ्रवस्थित रहनेसे बीज निर्वर्तित नहीं होता तो बीजमें निकार न हं।नेसे 
बह नित्य हो जाता हैं। परन्तु ऐसा होता नहीं। भंकुर हो जानेपर बीज नष्ट 
हुआ दिखाई पड़ता है। यदि वह झंकुर होने पर भी नष्ट न होता तो उस बीजसे 
दूसरे भी प्रंकुर होते । परन्तु अंकुर दूसरे होते नहीं। भ्तः ये बीज तथा भ्रंकुर 
ये दोनों भ्रनित्य हैं झ्नौर भावों का निःस्वमावत्व स्पष्ट है ( २५० )। 


४ कालप्रतिषेघ--साधारणतः सभी भारतोय दर्शन कालका पस्तित्व 
स्थीकार करत है। वेद, ब्राह्मण, प्रारशयक झौर उपनिषदों में संवत्सर, सूर्य 
चादर भादि का वर्णान अथवा उनके प्रति भक्ति का प्रदर्शन उल्लिलित है। इह- 
लोक, परलोक, श्रतीत, वर्ब॑मांन, भविस्य, क्षण, पल भादि काल के ही विभा- 
जक तत्व हैं। मीमांसक भौर बैशोधिक काल भोर प्रकाश के सामान्यतः भार 


( रैश॑४ड ) 


लवरा मानते है सूक्मतलव, विद्वरल, नित्यत्व भ्रौर एकल्व। थेत दर्शन काल 
को अनस्तिकामसिक द्रव्य मानते है। सांश्य काल को उपाधि सात मानते हैं 
फिर भी उसे शाश्वत प्रकृति का एक गुरा विशेष माना है। बौद्धमर्म ने कालकों 
बिलकुल ध्रवीकार कर दिया। 


प्राचीन बौठ्धर्म में उपतिषदों के समाल केवल रूप को ही भ्रनित्य माना 
जाता था शौर नित्य, विज्ञान जँँसे भ्रन्य सूक्ष्म धर्म इस प्रनित्यता के परे ने । 
काल से भौपाधिक द्रव्यों की उत्पत्ति हीती है। इस कल्पना का समर्थन बौद्ध 
साहित्म से भी होता है। महाभाषा में किलो भिध्याहष्टि के प्रनुसार काल को 
नित्य प्लौर संस्कृत पदार्थ को श्रनित्य माला गया है। प्रमिधर्मकोश में एक 
ऐसे त्रकाल्यवाद का स्वरूप मिलता है जिसमें भविष्य में उत्पन्त होने वाले 
कार्य का वर्तमातीकरण देशान्तर कर्षण से होता है। संधभद्र के न्यायानुसार 
ग्रन्थ में प्रतिमक्षी के एक पभ्रत्य मत का उल्लेल है जो त्रैकाल्यवाद को नहीं 
मानता । 


वंभाषिक में रूप भौर चित्त को अनित्य माना है। वहां ७५ धर्मों में 
काल को कोई हुथान नहीं दिया गया। अप्रत्यक्ष रूप से इसका ताद.त्म्य झगृत 
जातु से भवश्य किया जा सकता है। इसमें प्रोयाघिक काल, जाति, जरा, 
स्थिति एवं भनित्यता रूप संस्कृत लक्षण त्रिकालात्मक है। उत्तरकाल में मात्र 
एक विश्लु संस्कृत द्रव्य रह गया जिसमें धर्म प्रवस्थित हैं। धर्म स्वलक्षशवान, 
होता है भौर यही उसकी स्त्रक्रिया ( वृत्ति कारित, भौर स्वभाग ) हैं। 
कारिश्य का समाप्ति क्षण वर्तमान है, भ्रनभिव्यक्त काल भविष्यत है, भौर 
व्यक्त काल भूत है। वास्तविक कारिश्य ता वह हैं जो भविष्यत धर्मों को 
भ्रपनी स्वक्रिया भ्रभिव्यक्त करने के लिए विवश करे) हीनयात प्रमिषर्म में 
इसके ६ प्रकार हैं- सहमू, समनन्‍्तर, सभाग, सर्व॑भग, विपाक और भ्रधिपति । 
इनमें धर्म का कारिश्य स्वक्तारित्र नहीं, परन्तु उसका हेतु भाववत्थांन उसका 
फलोत्पादन सागश्य हो जाता है। भभिभर्मकोश ( २. पृ० २६३ )में यह 
कहा गया है कि धर्म चाहे भविष्यत, वर्तमान भ्रथवा भरत हो, सदेव रहता 
है। यह उस कण में फ़लप्रहण या फ़लाक्षेप करता है जिस क्षख में वर्तमान 
हीकर यह एक फल का हेतु प्रथवा बीरू होता है। कारित श्रौर सपभाव का 
उस्बन्ध न भिन्न है शौरन भ्रभिन्न। यह तो प्रनिर्बंधनीत है। सौभान्तिकों 
ने इस सिद्धान्त का उपहास करते हुए इसे देवविवेष्टित कहा है ( अ्रभिधर्म- 
कोश, ५-५७) परन्तु संघभद ने इसका प्रतिवाद करते हुए कहा है कि इस स्विति 


( शश ) 


में फिर बुद्ध को भी उपंहास का पात्र बनाना पड़ेगा क्योंकि वे लोकेतर हैं भो 
झौर नही भी हैं। चर्याद वैभाषिक भेदासेदी हैं ।* 


सौत्रान्तिकों के झ्मुसार भूत श्री भवित्थत काल का प्रश्तित्व नितान्त 
कॉल्पनिक एवं श्राधारविहीत है। उनको हृष्टि में वर्तमान काल को सस्ता 
कवश्य वास्तविक कही जा सकती है। सर्वास्तियाद में फल, विधय प्रादि के 
के कारण त्रिकाल का भरितत भाना गया है |९ 


भ्रार्मदेव ने चतुःशतक में कालबांद के तर्क उपस्थित किये हैं। जिनमें 
प्रमुख हैं--संसार की उत्पत्ति भ्ौर लय का कारण एवं वीजादि हेतु का जगत 
की प्रवृत्ति में फलरूप में परिशमन | इन तकाँ का उत्तर देकर उन्होंने काल 
के भ्रस्तित्व का लण्डन किया है। उनका कहना है कि यदि काल को नित्य 
माना जाय तो श्रेंकुरादि की उत्पत्ति सदेव होतो चाहिए। कालको फलात्मक 
हेतु भी नहीं माना जा सकता, भ्रस्यथा भरित से दग्ध बीज में भ्रद्कुर ( फल ) 
की फलवत्ता प्रसक्‍त हो जावेगी। काल विचित्र जगत का कारण होता तो 
उससे नियत पूर्वावस्थावर्ती नाना रूप विकार से कार्य को उत्पत्ति होती चाहिए 
पर होती नहीं। काल दी नित्यता स्रीकार करने पर हेतु भाव परिकल्पता भी 
व्यर्थ हो जाती है। इनके भ्रतिरिक्त काल के प्रतिबेष में एक यह भी कारण 
है कि नित्य पदार्थ से नित्य पदार्थ की ही उलत्ति होनी चाहिए पर उससे 
जगत रूप श्रनित्य पदार्थ की उत्पत्ति होती है। भ्रतः यह सिद्ध है कि काल का 
प्रस्तित्व नहीं है । * 


झार्यदेव ने काल का प्रतिषेध करने के लिए एक पृथक्‌ भ्रध्याय लिखा है 
जिसका सारांश इस प्रकार है 


कालवादियोंके पूर्वपक्ष के सन्दर्भ में भार्यदव ने कहा है कि काल का सदुमाव 
स्पष्ट: सिद्ध है। संसार में पृथ्वी, जल, तेज, वायु, भाकाश, बीज भ्रादि कारणों- 
के रहने पर भो कदाबित्‌ पुथ्ष भौर भंकुर भादि की उत्पष्ति और भाश हीता 
है। भतः काल नाम का पदार्थ सिद्ध होता है। भौर वह क्षण, पल, मुहूर्त भादि 


१. धोद्धधर्मदर्शन, पृ० ५७४-८ 

२, भध्यकास्ते तदुक्त हयात सदिवयात फलात तदस्तियादात सर्वास्तिबादी 
मतः--अमिधर्म कोब, (०१४५ 

रे, अतुःशातक, २०७-२१२ 


( १४६ ) 


से धनिव्यक्त होता है। भतीत, भनागत, प्रत्युत्पन्न इन तीनों कालोंमें व्यवस्थित 
रहता है भौर भाव से भिन्‍न हैं। प्रठः नित्म है। कालवादियों को इस मान्यता 
का खशडन करते हुए भ्रचार्य झायदेव ने कहा है कि यदि काल भाष ( पदार्थ ) 
से भिन्‍न और ज्ञान से सिद्ध हो तो वह उत्पाद भ्रौर भजु का कारण होगा । 
परन्तु ऐसा है नहीं। भाव से भिन्न होनेके कारण उसके ग्रहण करनेका प्रसंग 
उपस्थित होगा । 

जो तोनों काल कालके स्वभाव विशेषसे भ्रवस्थित हैं वे भी भ्रमूर्त होनेसे 
स्वरूपत: निर्णय करनेमें श्रसमर्थ होते हैं झौर स्वभावत: व्यवस्था करनेमें समर्थ 
नहीं होत । घटादि द्वार उनकी व्यवस्था करना संभव है। वे काल तो पदार्थसे 
भिन्‍न स्वरूप वाले हैं, वेदनादिके समान भ्रनुभवाकार हैं भौर रूप, शब्द झादिके 
समान इन्द्रिय द्वारा नहीं जाते जाते । अ्रतएवं घटादि द्वारा ही वे विशेष रूपसे 
ज्ञातव्य हैं। इस प्रकार तीनों कालोंका निर्षध करनेसे कालका प्रतिषेध स्पष्टत: 
हो जाता है। प्रायंदेत श्रौर चन्द्रकीति ने इस कथन को धट के उदाहरण के 
माध्यम से समझाया है। उन्होंने कहा है कि--- 


जो श्रनागत घट है उसमें न वर्तमान घट है भौर न भ्रतीत घट । लक्षणके 

भेदसे परस्परमें यह भ्रसंभव है। इस प्रकार जब भ्ननागत घटमें वर्तमान भौर 
अतीत दोनों घट विद्यमान नहीं हैं तब वर्तमान झौर अतीत दोनों भी भ्रनागत 
होनेके कारण झनागतमें भ्रनागत कहलाये। जिस प्रकार धनाग्रत वर्तमानमें 
अ्रनागत होनेके कारण भनागत है उसी प्रकार वर्तमान भौर प्रतीत दोनों भी 
झनायत होतेके कारण अनागतमें प्रतागत हुए । यदि वर्तमानमें श्रनागतत्व होनेके 
कारण शभ्रनागत ने अनागततव से झनागत नहीं ऐसा कहा तो भी युक्त नही | 
भ्रनागतको सिद्धि होनेपर वर्तमान भ्ौर भ्रतीत दोनोंकी सिद्धि होगी। यदि 
अ्रवागत ही सिद्ध नही तो ब्रतीत भौर पत्युत्पन्त ( वर्तमान ) की सिद्धि कैसे हो 
सकेगो । इसी झभिप्रायसें प्रनागतका प्रभाव प्रतिपादत करनेकी इच्छासे प्राचार्य 
ने कहा हँ---"यस्मादतागतौ तौ द्वौ नाम्ति तस्मादनागत: ।” जब दोनों झनागत 
हुए तो दीनों भी भ्रनागत होगे ही । तोनोंके झनागतत्व होने पर भतीता भौर 
अ्त्युत्यन्न दोनों के भ्रसम्भ हाने से भ्रनागतत्वसे अनागतकी व्यवस्था फंसे संभव 
है। भ्तएव भनागत काल नहीं है । 

प्नागते घटे वर्तमातोज्तीतश्व नो घट: । 

यस्मादनागतौ तौ द्वी नास्ति तस्मादनागत; ॥२५१॥ 


यदि पब्रतीत्तत्व शौर भनागतत्व ये दोनों स्वभाव श्रनागत घटमे विज्ञमान है 
सो अतीत्व युक्त नहीं क्योंकि भ्रभागत स्वभावके समान भ्रतागतका सदुमाव भो 


( १४७ ) 


सिद्ध हो जायेगा । भतएवं ध्रनागत भर्तीत नहीं हों संकता। धंतोत के सिद्ध न 
होते से भ्रनागत भी सिद्ध न हो सकेगा ( २५२ )। 


तथा, जो प्रनागत भाव है वह सत्‌ है या भसत्‌। प्रनागत स्वभाव के होने 
पर सत्‌ होगा नहीं, यह ऊपर कहा जा चुका है। वंसे ही भ्रनागत भी न होगा । 
जिसका जो स्वभाव रहता है उसकी स्थिति तदात्मक झौर वर्तमान रहती है। 
नीलात्मकत्व के सद्भाव से ही तीम वर्तमान [ विद्यमान ] है, पीतात्मकत्व के 
कारण नहीं। उसी प्रकार भ्रवागत भी अनांगतत्वभाव से वर्तमान में ही रहता 
है, प्रनायत में तहीं। जब अनागत सिद्ध नहीं होगा तो इसी के भ्राश्चित सिद्ध 
होनेवाला न वर्तमान ही है श्रौर न धतीत ही है। इस इस प्रकार तीनों 
कालों का सदभाव सिद्ध नहीं होता (२५३) । 


जो झतीतकाल है बह भतीत स्वरूप ते भतीत है या भ्रनतीत स्वरूप से। 
भ्रतीत स्वरूप से भ्रतीत हो नहीं सकता भ्रन्यथा वह प्रतीत नहीं कहला पावेगा 
श्रतिक्रांत व्यापार का हो नाम पतोत है। जो इस समय है वह प्रतीत भ्रति- 
क्रान्त कैसे कहा जायगा । जैसे दुग्ध भाव से प्रतीत दही दुग्ध नहीं हो सकता 
और बालभाव से प्रतीत युवा बाल नहीं हो सकता । इसो प्रकार भप्रतीतकाल 
से उत्पन्न होनेवाला अतीत श्रतीत नहीं कहा जा सकता (२५४) । उक्त दोष को 
वारण करते के लिए यदि यह कहा जाय कि भश्रतीतकाल उसे कहते हैं जो 
भ्रतीत से भ्रनतीत हो तो ऐसा मानने में भी भश्रतीतकाल से उत्पन्त होनेवाला 
झनतीत भरतीत का उलंधन नहीं करता । इस प्रकार जो भतीत के व्यापार 
से शुन्य होगा वह प्रतीत कस कहा जा सकता है ! पश्रतएवं भ्रतीतकाल का 
अस्तित्व सम्भव नहीं श्रौर जब प्रतीतकाल नहीं है तो उससे भनपेक्षितत 
झनतीत (वर्तमान, भविष्यत्‌) भी नहीं है। इस प्रकार स्वरूपतः तोनों काल 
नही है। 

स्यादतीतादतीतश्वेदतीतोी जायते कुत:॥ 
झतीतादनतोततश्चेदतीतो जायते कुत: ॥२५५॥ 

जो वैभाषिक सर्वकाल के संदृुभाव को कहने के लिए सर्वास्तिबाद को ही 
प्रशंसा करता है उसके दृष्टिकोण के पुनर्परीक्षण के सन्दर्भ में प्रश्न है कि जिस 
प्रनागत भ्र्थ के भ्रस्तित्व की कल्पना की जाती है, उसकी कल्पना उत्पन्न होने 
पर की जाती है भ्रथवा भनुत्पन्त होने पर । यदि प्रनागत भाव भी उत्पन्न है तो 
वह उत्तन्‍्न होने से वर्तमान होगा, भनागत कैसे ! यदि झ्रनागत भाव भ्रजात 
(प्रभुत्पन्‍्न) है तो प्रनागत भो हुआ भौर विद्यमान भी। तब तिर्वाण की तरह 
इसको भी झतित्य भानता पड़ेगा | (२५६) 


( ८ ). 


यश्षपि ध्रनागत अ्रनुस्वन्न है प्रयाप्रि बह भ्रसंस्कृत के समात भ्रविनाशी है 
हेतु भौर प्रत्ययों से मनागतौय प्रवागतत्व के नाश हो जाने से वर्तमानता $ 
जाती है। इस तरह भनागत भनित्य है (२५७) । 


जो यह वर्तमान पदार्थ है वह प्रतित्स हो है। क्योंकि स्वमावतः धच्छु 
रहने से वर्तमानत्व के सम्बन्ध से वर्तमान कहा जाता है भ्रौर जिसकी भनिश्यत 
है वह वर्तमान में प्रभाव के कारण विद्यमान ही नहीं होता । इस प्रकार बरत 
मातत्व के साथ वर्तमानत्वाभाव भी भानना पड़ेगा | परन्तु एक पदार्थ : 
सदभाव भौर भसदुभाव ये दोनों विरोधी तत्व रह नहों सकते | इसलिए बते 
मान भतीत नहीं है, नित्य है। इसी प्रकार श्रतीतकाल की भी अनित्यत 
सम्भव नहीं । क्योंकि जो विनष्ट हो जाता है उसे भ्रतीत कहते हैं। तब त॑ 
प्रतीत के भनित्म मानने पर विनष्ट का पुन+ विनाश मानना पड़ेगा जो प्रयुत्त 
प्रौर निष्प्रयोजन है। इससे भागयाभाव भौर प्रनवस्था दोष मी प्रा जाते हैं ' 
प्रतः वर्तमान धौर भ्रतीत ये दोनों नित्य हैं। इसके झ्तिरिक्त उसकी तीसरी 
गति भी नहीं होती । यदि वर्तमान भौर प्रतीत इन दोनों से भन्य भनागत को 
पनित्य भार्तें तो यह भो युक्त नहीं क्‍योंकि उत्पन्त हुआ वर्तमान प्रौर भ्रतीत 
झनित्य है। जब थे भनित्य सिद्ध नहीं हो सके तो उत्पत्ति रहित भाकाशादि 
को तरह प्रतायत की पनित्यता तो भर्यन्त प्रसंगत होगी। प्राश्याभाव 
धौर प्रगवस्था दोष से विन॑ष्ट वस्तु को पुनशत्पत्ति संभव नहीं। भरत: जैसे नित्य 
प्लाकाश में शनित्य वर्तमान भर धतीत की कल्पना निरर्थक है वैसे ही स्वभाव- 
वादों की काल के भ्रतीत वर्तमान भौर भ्रनागत को कल्पना भी भसंग्रत 


है (२५८) । 


झनामत भाव का भस्तित्व है। तन्‍्तु में पट, कपाल में धट, बीज में 
अंकुर भादि प्रनागत भाव पहले से विद्यमान रहते हैं भौर वे हेतु-प्रत्यय-साम- 
म्रियों के पश्चात्‌ उत्पल्न होते हैं। क्‍योंकि जो पहले से जिसमें विद्यमान नहीं 
रहते वे पीछे भी उत्पन्न नहीं होते। जैसे जन्थ्या स्त्री को पुत्र उत्पन्त नहीं 
होता । प्रतएवं जन्म देखने से भ्रनागत भावों का अस्तित्व ज्ञात होता है | ऐसी 
ऋल्पपना पर भ्रायदिव ने कहा है कि 


यः परश्चाज्ञायते भाव: स पथ बिद्यते यवि 
त मिथ्या जायते पश्चस्तस्मास्वियतिवादिनाम ॥२५६॥ 


उत्पत्ति से पूर्व भ्रवस्वित जो भाव हैतु-प्रत्यपों से पीछे उत्पन्त होता है। 
उसका यदि उत्पत्ति से पृर्व स्वरूपत: धस्तित्व है ऐसा माना जाय तो जगत का 


६ शऋ४६ ) 


चशॉन करनेवाले नियतिवादियों का प्रंतिनियत स्वल्ाव, निहेंतुक, पृर्यकार- 
शन्‍्य, उपपत्तिगिषद्ध पक्ष मिथ्या नहीं होगा क्षर्थात्‌ प्रताग्रत भाव के यथा 
मानने पर नियतिवाद पक्ष भी यथार्थ हो जायगा। मदि नियतिवाद पक्ष सत्य 
माना जाय तो इसमें हृष्हहष्ट विरोध भ्राता है। झौर जगत के पुदुषारथ की 
भी कोई प्रपेक्षा नहीं रहती तथा प्रतोत्म समुत्पाद का प्रभाव हो जाता है। 
उसके भ्भाव होने पर खरविषाण के स्रमान समस्त जगत प्रग्राह्य हो जावेगा। 
झतएव नियतिवाद भ्रयुक्त है। इसलिए भ्रतागतसदुभाववाद भी शयुक्त 


है (२५४) । 


जिस पदार्थ का हेतु-श्रत्ययों से उत्पादन किया जाता है वह जन्म के पूर्व है 
ऐसा मानना युक्त नहीं। यदे उसका प्रस्तित्व होता तो विद्यमान ( सत्‌ ) 
वस्तु का पुनरत्पादन होता । परन्तु सत्‌ का पुनरुत्पादन होता बहों क्योंकि ऐसा 
मानना निष्प्रयोजक है ( २६० )। यदि भ्नागत नहीं मानेंगे तो प्रनागत पदार्थों 
का भवलस्बन करनेवाला योगियों का प्रणिधिज्ञान भी यथार्थ न होगा । परन्तु 
योगियों का ज्ञान यथार्थ है क्योकि उनकी भविष्यवाणी यथार्थ ( सत्य ) रहती 
है। प्सत्‌ बन्ध्यापुत्रादि में यह संभव नहीं। प्रतएवं भ्रनागत यथार्थ हैं। ऐसी 
कल्पना किये जान पर भ्रवारयें झ्रार्यदेव ने कहा है कि--- 


दृश्यतेडनागतों भाव: केनामावो न दृश्यते । 
विद्यतेश्तारात॑ यस्‍्य दूर तस्थ न विद्यते ( २६१ ) 


उत्पत्ति से पूर्व को भवस्था में भ्रनागत पदार्थ नहीं है। यदि भ्रविद्यमान 
पदार्थ योगियों द्वारा देखा जाता है तो बन्ध्यापुत्नादि भी देखे जाने चाहिए। 
परन्तु भ्रविद्यमान पदार्थ तो योगियों द्वारा देखे जाते हैं, बन्ध्यापुत्ादि नहीं । 
स्वभावतः दोनों भ्रसत्‌ हैं। उनमें एक दिलाई देता है, दूसरा नहीं, ऐसा कहना 
युक्तितंगत नहीं। जिसके मत में भ्रनागत पदार्थ स्वरूपतः है उसके मन में वह 
दुर नहीं होगा । परन्तु दूर होंता भ्रवश्य है ॥ ये दूरधर्म भतीत भौर भनागत 
है। भन्तिम धर्म है--प्रत्युतन्न पदार्थ । इस प्रकार अनागत धर्म उससे दूर हुआा 
जो भयुक्त है क्योंकि जिसके मत में प्रनागत भी विश्वमान हो है उसके लिए 
भनागत दूर नहीं हो सकता ( २६१ ) | 


जिसके लिए काय, वचन भौर मनका संयम है वह दानादि धर्म यदि भ्रकृत 
( निध्य ) ही है तो उसकी प्राप्ति के लिए यम, तियमादिक श्रम व्यर्थ होंगे। 
उस अम के बिता भी धर्म को प्राप्ति संभव, होने लगेगी । अत; धर्म को नित्यता 


( १६० ) 


होते हुए भी नियम से धर्म की कुछ विशेषता सम्पादव करते हैं। वही 
प्रश पहले अविद्यमान होते से पीछे किये जाते हैं। इस प्रकार धनागता 
झयुबत है ( २६२ ) | 

पनित्यत्ववाद शौर सत्कायंवाद इन दोनों के परस्पर विरंधी हू 
एक वस्तु में दोनों कैसे सम्भव हैं? इस आशंका पर भ्रचार्य कहते 
“शाय्यल्ती यस्य विद्येत तल्लोकेडनित्यवुल्चते” | धयोंत्‌ भ्रनित्य ४ 
जिसका भादि झौर भ्रन्‍्त दोनों हों। जिसके पूर्व भावान्तर नहीं वह 
लोक है भौर जिसके पश्चात्‌ भावान्तर नहीं वह श्रन्त लोक है, प्रनित्य है । 
पदार्थ का भादि भौर प्रन्‍्त दोनों हैं वह लोक है; भनित्य है। इ 
अद्चल्त के सदमाव से लोककों नित्य नहों कहा जा सकता। झौर न' 
सत्कार्यवाद भी कहा जा सकता है ( २६३ )। 


यदि ध्रनागत नहीं है तो भ्रतागामि क्लेश झौर जन्म के प्रभाव से 
प्रयत्न के ही मोक्ष हों। जायेगा । झ्रार्य मार्ग के फल से मुक्‍्तों के भ्रवागत 
जन्म न होने के कारण प्रनागत न होगा। जैसे अ्नागत के बिना सुकर 
प्रयत्न सिद्ध हो जाता है उसी प्रकार इस अनागतफलाभाववाद में प्रयत्न के 
मोक्ष प्राप्त हो जायगा । परन्तु होता नहीं | प्रतएव असत्कायवाद्‌ युक्त * 
प्रनागत के मानने में केवल मुक्ति-प्राप्ति में ही दोष नहीं आएगा 
हमारे अहेतुक उत्पाद भी होने लगेंगे। ऐसी स्थिति में यह भी का 
सकता है कि लोहित वर्ण के विना लोहित वर्ण की उत्पत्ति होती 
यदि लोहित वर्ण के षिना लोहित बर्णों की उत्पत्ति मानी जाय तो 
अहेतुक ही होगी। परन्तु भरहेतुक उत्पत्ति होती नहीं। यदि ऐसी सम्भ 
मानें तो भ्रहत्‌ में भी रागका प्रसंग मानना पड़ेगा । भ्रतएव भ्रहेतुक ₹ 
सम्भव नहीं । जब श्रहेतुक उत्पाद नहीं होगा तो झनागतका भी ने होना ३ 
ही है ( २६४ ) | 


सांख्य और वैभाषिक ये दोनों दर्शन सत्कार्यवादी ही हैं। सांख्य दे 
जो सत्‌ है वही है, जो भ्रसत्‌ हैं वह नहीं ही है । भ्रसत्‌ की उत्पत्ति नहीं 
भौर सत्‌का विनाश नहीं होता । भ्रसत्‌ कारणसे, उपादान-प्रहणसे भौर शः 
शक्य-का रण झादि होनेसे सत्‌ ही कार्य होता है। यदि भ्रसत्कार्यवाद 
जायगा तो सभी पदार्थसि सभी पदार्थोकी उत्पत्ति होनी चाहिए, परगम्तु 
नहीं । भ्रतएव सत्‌ हो कार्य होता है। वैभाषिक दर्शन भी स्वभावतः उत्प 
हीनेसे उत्पत्तिके भयसे तीनों कालोंमें सतुकी ही कल्पना करता है । वैंदो 


( १६१ ) 


सौबान्तिक ध्यौर विशानवादी प्रसत्कार्यवादी हैं। सत्‌ कार्थकी उत्पत्तिके निरोध 
होनेसे भसत्‌ ही कार्य उत्पन्न होते हैं ऐसा मानते हैं। प्रतएवं सत्कार्यवादियों 
अर प्रसत्कारयवादियोंमें सत्कार्यवादीके मनमें घटके लिए जो स्वम्भद्वार, कपाट 
झादिका बन्दर, पक्षी भादिकी रचना रूप प्रलंकार युक्त नहीं है। क्योंकि बहू 
झलेकार रूप कार्य तो गृहमें सत्कार्यवादोके मनमें पहलेसे ही विद्यमान है । 
झन्यथा भ्रसत्कार्यवादका प्रसंग उपस्थित हो जाता है । 
प्रमलार्यवादों के मन में भी स्तम्मादि भ्रलंकार निरथंक होंगे। क्योंकि 

अलंकार रूप कार्य तो प्रसत्काय॑वादी के मत में भ्रसत है। जैसे भसद होने 
से बन्ध्यापुत्र किसी के द्वारा भी पैदा नहीं किया जा सकता। उसी भ्रकार 
भृह के लिए स्तम्भादि भ्रलंकार को प्रसत्कार्य वाद के भी मत में कोई पैदा 
नहीं कर सकता । 

स्तम्भादीनामलझ्भारो गृहस्यायें. निरर्थकः । 

सत्कार्य मेव यस्येष्ट' यस्यासत्कार्यमेव व्‌ ॥॥२६५॥ 


यदि प्नागत प्र्थ का परिणाम वर्तमान माना जाय तो इस स्थिति में दो 
प्रवस्थायें सम्भव हैं--स्वरूप के विनाश से कल्पना की जाय श्रथवा स्वरूप 
स्थिति से । यदि स्वरूप के विनाश से परिणाम मानें तो एक नष्ट होगा भौर 
दूसरा उत्पन्न होगा । इस प्रकार परिणाम से उत्पत्ति शौर विनाश दोनों 
होंगे। स्थिति से परिणाम माना जाय तो एक द्रव्य का दुसरे धर्म में दत्ति 
का उदय होते से धर्मान्तर का उदुभव होगा न कि परिणाम फा। यही हमारा 
परिणाम है। इसी फो स्पष्ट करत है। जैसे गोरस द्रव्य में हने गले शर्मान्तर 
दुग्भभाव की निबृत्ति और दधिभाव की उत्पत्ति परिणाम है। उसी प्रकार 
सत, रज, तम इन तीनों गुणों की भ्रनागतावरूषा को निव॒]पन्त भर वर्तमान 
भ्रवस्‍्था की उत्पत्ति ही परिणाम है। परन्तु इस परिणाम के भ्रस्तित्व को 
स्थापना करना सम्भव नहीं है। क्योंकि लोक को प्रनागत पश्रादि तोनों गुणों 
के प्स्तित्व का तो ज्ञान है परन्तु परिणाम का नहों। दथि दुग्ध का विकार 
है ऐसा कहना सम्भव नहीं क्योंकि दुग्घावस्था में हो दुग्भ में दुग्धत्व है, दुग्घा- 
बस्था में ही वर्तमान दुग्ध दषि-भावको प्रा नहीं होता । यदि दुग्ब हो दथि भाव 
में हो जावा तो दुग्ध ही दधि हो जायगा। परल्तु यहू उचित नहीं। भ्रतएव 
यह दुग्ध का दध्षिभाव नहीं है। जब दुरघ का द्षिभाव होता तो भ्रन्य कित्ती 
का भी हो जाता। भतएवं परिणाम नहीं है। दधि में दुस्भावस्था से भिन्‍म 
गोरस द्रव्य मात्र की कुछ भो उपलब्धि नहों होती। इसलिए भाचार्य ने कहा 
है तथापि वर्तमानो$स्ति कल्पयन्त्यवियक्षणा (२६६ ) | 


( १६२ ) 


संसार में एक क्षण में उत्पत्ति भौर भू वाले पदार्थों की किसी भी प्रकार 
की स्थिति नहीं है। स्थिति के ्रभाव से काल का हेतुमाव नहीं है। इसलिए 
पदार्थों के नित्य न होने से भाव रूप संसोर की स्थिति सम्भव नहीं। यदि 
स्थिति होती तो फिर जीता नहीं भ्रात्ती। क्योंकि जरा जीर्णता स्थिति के 
विरुद्ध होती है। भ्रन्त की जीता को हटाने के लिए ही स्थिति का भ्रभाव 
समभन। चाहिए ( २६७ )। 


यदि भाव की स्थिति होती तो भाव क्रम से भ्रतेक विज्ञानों द्वारा शेय होते 
इसकी सम्भावना भी नहीं। क्योंकि ज्ञान भौर ज्ञेय दोनों क्षरिक होते हैं। 
जो एक से ग्रहण ( जाता ) किया जाय बहू दुसरे से ग्रहण नहीं किया जा 
धकता । प्रतएवं भाव स्थितिमानु नहीं है। स्थिति के न होने से न भाव ही 
सिद्ध है भौर न काल ही (२६८ )। 


यदि पदार्थ से भ्रनित्यता पृथक ही है तो प्रनित्यत्व के लक्षण-भेद से पदार्थ 
वित्य हो जाता है। परन्तु भावपदार्थ नित्य नही है। भ्रतएवं भ्नित्यत्व का 
झन्यत्व भाव युक्तिसंग्त नहीं । यदि प्रनित्यत्व भाव स एक है तो भी वह भाव 
एकत्व से पृथक रह नहीं सकता झौर जो भ्रनित्पत्व है, वह भाव में ही रहता 
है। इसलिए प्रनित्यत्वात्मक होने के कारण पदार्थ की स्थिति सर्देव संभव 
नहीं । इसलिए भाव की स्थिति नहीं है। स्थिति के भ्रभाव से भ्रनित्यत्व 
नहीं । स्थिति भौर अनित्यत्व इन दोनों के भ्रभाव से पदार्थ नहीं है श्लोर पदार्थ 
के न रहने से काल भी न नहीं होगा ( २७० )। 


यदि स्थितिकाल में श्ननित्यता दुर्बल है तो धर्मकी समानता होने पर वह 
स्थिति किसके द्वारा नष्ट को जायगी ? उसके बाद बलवत्ता कैसे भ्रायगी । भर्थीत्‌ 
नही भा सकती। प्रतएवं स्थिति पहले ही प्रथवा पश्चात ही बलवान नहीं 
होगी । इसलिए पदार्थ नित्य भ्रयवा स्थितिहीन होगा । परन्तु यह युक्त नहों। 
प्रतएव भाव की स्थिति नहीं है (२७१ )॥ 

यदि प्रनित्यता दुर्बल नहीं होती, बलवती होती तो सभी पदार्थों में रहती । 
यद वह पदार्थों के एकांश में व्यात्त होकर रहे तो सभी में भी नहीं रहेगी । जब 
सभी पदार्थों में वह भनित्यता नहीं रहेगी तो सभी पंदार्थ भ्रनित्य भी न होंगे । 
जहाँ स्थिति बलवती होगी वहाँ कोई प्रंश नित्य होगा भौर जहाँ भनित्यता 
बलक्षती होगी वहाँ कोई प्रंश प्रनित्य होगा । इस प्रकार न सभी भ्रनित्य होंगे 
भौर व सभी नित्य होंगे (२७२ )। 


( १६३२ ) 


यदि प्रनित्यता लक्ष्य के साथ नित्य रूप से सम्बद्ध है तो स्थिति नित्य नहीं 
होगी क्योंकि लक्ष्य भौर लक्षण व्यभिषरित नहीं होते । यदि अ्रनित्मता नित्यता 
नित्य रूप से सम्बद्ध नहों है तो स्थिति नित्य होगी क्‍योंकि झनित्यत्व का वहाँ 
अनुवन्धन हो जाता है। यदि स्थिति की नित्यता की रक्षा के लिए प्रनित्यता 
को लक्ष्य के साथ उत्तपन्नन मानकर पश्चात्‌ काल में माने तो भाव पहले निह्य 
होकर पश्चात्‌ भ्रनित्य होगा । इस प्रकार एक ही भाव को नित्य भौर भप्रनित्य 
दोनों मानना पड़ेगा, परनन्‍्नु यह युक्त नहीं ( २७३ )॥ 


यदि उस पद्थ का प्रस्तित्व है तो उसको भ्रनित्यता प्रसत्य होगी भौर 
यदि वह नष्ट होता है तो उसका भ्रस्तित्त भ्रसत्य होगा। प्रर्थात्‌ स्थिति को 
मानना युक्त नहीं। भौर उसकी स्थिति के न होते से पदार्थ भी नहीं होगा । 
पदार्थ के न होने से उसके श्रा«.त रहनेवाला काल भी स्वभावततः सिद्ध नहीं होगा 
( २७४ ) | काल प्रतीत संस्कारों की स्मृति का कारण है यह भी ठोक नहीं 
बयोंकि वर्तमान में स्थित पदार्थ का जो स्वरूप साक्षात्‌ करने वए्ले पुरुष के 
वर्तमान ज्ञान द्वारा देखा गया है वह पुनः वर्तमान ज्ञान का विषय नहीं हो 
सकता क्योंकि एक पदार्थ का दा विज्ञानों द्वारा ज्ञेय होना पहले ही निषिद्ध कर 
दिया गया है। इसी न्याय से देखा हुभा पदार्थ पुन; नहीं देखा जाता। 
झतएवं तद्बिषियक स्मृति भी पुन; नहीं होती । 


इसलिए स्मृति का भालम्बन भ्रतीत भाव हुप्नमा ने कि वर्तेमन। वह 
अतीत भाव यदि स्वरूपत: हाता तो वह स्मृति विद्यमान भाव का भ्रालम्बन 
करने के कारण स्वरूपत: सिद्ध होती। परन्तु जब वह भतीत भाव स्वरूुपत: 
नहीं है तब उसका आालम्बन करनेवाली स्मृति भी वहीं है। भ्रतः वह 
स्मृति मिथ्या है। भिथ्या इस स्वभाव से भ्रमाव और प्रतीत्यसमुत्पाद में 
कोई अन्तर नहीं। भाव भौर प्रभाव दोनों पदार्थ मिथ्या नहीं हैं। भ्रतीत 
पदार्थ भी सर्वथा है नहीं ऐसा नहीं कहा जा सकता, क्योंकि उनका स्मरण 
होता है ओर फल भी देखा जाता है। स्वरूप से होने पर भी वह नहीं 
है। नित्यत्व का प्रसंग होने पर वस्तुग्रहणा का भी प्रसंग उपस्थित होगा । 
उस प्रकार के भाव से स्मृति भी वैसी हो होगो। प्रत३ वह स्मृति भी मिब्या 
है उसी तरह जिस तर स्वप्तावस्था में देखे गये अनुभव विषयक स्वप्नों की 

, स्मृति जाग्रत श्रवस्था में मिथ्या होती है । 


न हष्टी हृश्यते भावश्ित्त न जायरे पुन। 
तेन मिंडवा स्पृतिर्नामार्थोंडस्या मिध्येव जायते ( २७५ )॥ 


( १६४ ) 


हृष्टिप्रतिषेघ--सभी पदार्थ प्रत्यक्षज्षानगम्म नहीं होते ! कुछ (परोक्ष 
पदार्थ) अ्रनुमानगस्य भी होते हैं। स्वभावशुन्यता के विषय में हृष्टान्त के 
होने से भनुमान भी कर सकते है : यहाँ सर्वत्याग का उपाय सर्वधर्म स्वभाव 
शन्‍्यता है । उस सर्वधर्मस्वभावशन्यताको कोई विपरीप नहीं कर सकता । प्रौर 
यह सर्वधर्मस्वभावशून्यता सूक्ष्म भी है। क्योंकि सभी के समीप सर्वदा होते 
हुए भी बह सभी के समक्ष नहीं है । युक्तियों द्वारा सर्वंधमेस्वभावता का खराबढन 
करके नि:स्वभावता का प्रतिपादन किया गया है। यहा निश्चय करना चाहिए । 
निश्चय करने में दो विकल्प उठ सकते हैं--यह ऐसा ही है या भ्रन्यथा । यदि 
प्रनिश्वय का कोई कारण है तो उसे उपस्थित कीजिए । यदि नहीं हैं तो उक्त 
प्रकार से खण्डन हो ही जुका। झभौर थोड़ा भी प्रनिश्वपय का कारण कहना 
संभव नहीं, ऐसा इसी हृष्टान्‍्त से सिद्ध है। प्तः यदि बुद्धोक्त उपदेशों की सत्यता 
में कुछ सन्देह है तो शुन्‍्यता के उपदेश की सत्यता से ही भ्रत्य उपदेशों की भी 
सत्यता का निश्चय कर लेता चाहिए। इस प्रकार बुद्ध के उपदेशों में कहीं भी 


सन्देह नहीं रहता (२८०) । 


शास्त्रसंकेत को न जानने वाले गोपालक आझादि सँकड़ों बार उपदिष्ट 
होने पर भी शुन्यता के ज्ञान में उनका प्रवश नहीं हुआ । इसीलिए उन्हें भय 
होता है। शून्यता का ज्ञान होने पर ही परिडतों का भय सर्वथा दूर हो जाता 
है। क्योंकि भय के कारण अ्रटुकार भ्ौर ममता के झभिनिवेश शन्यता के ज्ञान 
से उसी तरह नष्ट हो जाते हैं जिस तरह रस्सी में सर्पका विपरोत ज्ञान होने के 
बाद रस्सी के देखने पर सर्प का भय दुर हो जाता है। परन्तु जो प्रल्पज्ञानी है 
उसे नियम से ही होता है ॥२८३॥ 


संसार में प्रवृत्ति कराने में भ्रनुकल धर्म प्रवर्तक कहलाता है और प्रशानियों 
का प्रम्यास इसी प्रवर्तक धर्म में होता है। पदार्थों को स्वभावशन्यता रूप घर्म 
तो निषर्तंक हैं क्योंकि वह संसार से निबुत्ति कराने में भ्रनुकूल होता है। उस 
स्वभावशश्यता के प्रस्यास का बाधक प्रात्मस्नेह है। उस भात्मस्नेह में चित्त 
लगा रहने से साधारण जन निवर्तक शुन्यता धर्म से प्रत्यन्त भयभीत हो जाते 
है। भौर स्वभावशुन्यता को भ्रपात की तरह मानते हुए उसे यथार्थ रूप से 
समभने का प्रयत्न ही नहीं करते ॥२८४॥ 


इस प्रकार भज्ञानास्थकार से भ्रच्छादित पदार्थ तत्व में एवं प्रश्राप्य 
भन्तवाले संसार रूपी महावन में प्रनष्ट सन्‍्मार्ग वाले किसी व्यक्ति की भक्ति यदि 
स्वभावशब्यता में हो जातो है। तो उस भक्ति के प्रनुकल कारणों में वृद्धि हो 


ट् 


( रै६१५ ) 


जाती है। भौर उससे उत्पन्त होने वाली प्रस्वता शन्यतासिद्धान्त के उप- 
देश में हो आती है। ऐसे ही व्यक्तियों को उपदेश दिया जाना चाहिए। परस्तु 
जो किसी ईैया, मांत्सय, भय श्रोता के द्वंथ श्रादि मोह के कारण तत्वधर्म 
(स्वभावशून्यता) के पात्रजन के उपदेश सुनने में विध्न उपस्थित करता है उसे 
देव झौर मनुष्यात्मक सुगति भी नहीं मिलतो क्प्रोंकि वह निश्चित रूप से दुर्गति 
में जाता है तो फिर मोक्ष-प्राप्ति की बात तो कोसों दूर रही ॥२८४५॥ 


इस प्रकार दूसरे का भ्रत्यन्त उपकार करने वाले के सन्दर्म में कहा ग्रया है 
कि शील से पतित अथक्ति भ्रच्छा है परन्तु दर्शन (स्वभावशुन्यता रूप बौद्ध 
दर्शन) से पतित व्यक्ति प्रच्छा नहीं। शील हे रुतर्ग प्रात होता है। परन्तु 
यौद्वदर्शन से निर्वाणपद प्राप्त होता है। 


शीलादपि पर॑ स्रंसो न तु हरे; कथण्बन। 
शीलेन गम्यते स्वर्गों ृष्टथा याति पर॑ पदम्‌ ॥ २८६ ॥ 


इस तत्वदर्शन के रहस्य फो जानने के लिए विद्वान को प्रयत्न करना 
चाहिए । बौद्ध दर्शन के विधात के भय से सर्वत्र पात्र विशेष को निश्चित किये 
त्िना श्रपात्रों में इस नेरात्म्यदर्शन का उपदेश नहीं देना चाहिए। क्‍योंकि 
अपात्नों में दिया गया उपदेश निरर्थक ही होता है। 


थो भरद्वितंय मोक्षद्वार है वह नैरात्म्य है। कुत्सित मतावलमस्बियों को जो 
भयंकर है वह नेरात्म्य है। समस्त बुद्धंके ज्ञान का जो विषय है वह नैरात्म्प है। 
झात्मा नाम है स्वभाव का | उस प्रात्मके भभावकों नैरात्म्य कहते हैं। वह 
नैंरात्य घर्मनैरात्म्म भौर पुद्ूगलनैरात्म्य के भेदसे दो प्रकार का है। यहां जो 
पुदुगल नैंरात्म्य है वह स्कन्धों से जाना जाता है। भौर वह स्कन्घ में पांच प्रकार 
से खोजते हुए उत्पन्न नहीं होता । परन्तु धर्मस्कन्ध, भायतन धातु सूचक पदार्थ 
हैं । इन घर्मो का झौर पुदूगल का भपने हेतु प्रौर प्रत्यय के भ्राधीत जन्म होता 
है और वे उपादानों से जाने जाते हैं । इस लिए उनका स्वायत्त व अ्रपरायत्त 
अपना झ्रावृतक (नित्य) रूप नहीं है। इस प्रकार पुदुगल की प्रौर धर्मों की 
निःल्वनावता व्यवस्थित को गई है। जिस पदार्थ की स्वरूपत: सिद्धि नहीं है 
उसकी श्रन्य किस भात्मा से सिद्धि होगो ? पभ्रतएवं सर्वथा भ्र|ंछद्ध लक्षण स्वरूप 
द्वी पदार्थ मूर्ख व्यक्ति के विसंवादक प्रात्मा द्वारा जाने जाते हैं भ्रौर इसो 
काररा पभ्रज्ञानी उनसे ममत्व करते लगते हैं। सम्यर्दर्शनों द्वारा पदार्थ के यथार्थ 
स्वभाव को जानने के धाद धर्मनैरात्य भौर पुदुगलनैरात्म्य दोनों का ममत्व छूट 
जाता है भौर यही निर्बाण प्राप्ति का कारण है। न॑रात्म्य का ज्ञान होते. पर 


( ह१६६ ) 


समस्त पदार्थों में ममत्व का त्याग हो जाता है भौर फिर कहीं पर कोई 
की भ्रावश्यकता नहीं होती । इसलिए नैरात्म्य एक भ्रद्ितोय मोधा- 
यह नैरात्म्यदर्शन कुत्सित मतावलम्बियों को भयद्भूर है। क्योंकि 
दर्शन में वस्तुका सर्वथा प्रभाव माना जाता है जो भ्रन्य मत वालों हार 
रित वस्तु के स्वरूप से पूर्णतः विपरीत है। इसीलिए उन्हें नैशत्म्य द 
कर प्रतीत होता है। समस्त बुद्धों के ज्ञानका विषय नैरात्म्य है समस्त 
ज्ावक बुद्ध, प्रत्येक बुद्ध भौर सम्यक्सम्बुद्ध तीनों सम्मिलित है। ज्ञ 
का विषय रहने से इसे समस्त बुद्धों का विषय कहा गया है। प्र 
नैरात्म्यधर्म की महत्ता को व्यक्त करते हुये कहा है कि जो इस घर्म को 
है उसकी प्रन्य धर्म में प्रीति नहीं हं।ती । इसलिए यह नैरात्म्यधर्म $ 
नाश के द्वार के समान दंखा जाता है (२६१) 

सद्धर्मतत्वदर्शन रूपी अमृतरमास्वाद से श्रन्य दर्शनों का रस श्रस 
हो जाता है। भ्रतः वह भ्रमृतरस भ्रम्य सभी दर्शनों मे नही मिलता । 
भाचाय॑ ने भ्रास्वा।दत संद्धमम्तरस के समान बुद्धमान व्यक्ति वे 
सन्तोषकारक वचन कहा है--“धर्मोध्यमात्मनस्तेव नाशद्वारमिवेद्षयते 
नैरात्म्यधर्म भ्रात्मा के नाशद्वर के सम,न देखा जाता है (२६२) 


बहुत से कुशल मनुष्य भी भ्रन्य तीथिकों के मतो का श्रालस्बन ' 

दिश्लाई देते हैं, भगवान बुद्ध का नहों । इसका मुख्य कारण है--वौद्ध 
झत्यन्त सूक्षमता । बौद्धघर्म की सूक्ष्मता श्रौर भ्रन्य घर्मो की श्रयुक्तता 
पादत करते हुए प्राचार्य ने कहा है--शाक्य थर्म॑ चित्त से, अचेलक धर्म 
भौर ब्राह्मण धः कर्णेन्द्रिय से जामा जता है। इनमें भगवान बुद्ध 
सूक्ष्म है-- 

शाक्यरचेलक॑विप्रैद्धि मिश्चित्तेन चक्षुषा । 

करन गृह्यत थर्म: सूक्ष्मस्तत्समयों मुनि:ः॥ २६४ ॥ 


ब्राह्मणों का सार पाठ है। वही उनके कर्ण का विषय है। प्रचेलक 
चार रहित होने के कारण बढ़तो हुई शरीर की दुर्गग्ध झौर पद्धू से २ 
वह्य, स्तान झौर शाटिका से रहित होने से शीत, घूप, वायु, सूर्य, वष 
खनादि दुःखों के कारण भूत होते हैं। उनका आचार प्रौर धर्म चक्षु 
जाता है| परन्तु शाक्य ( बौद्ध ) समस्त पदार्थों को निःस्वभावत्व रूप 
उद्भासित चित्त की मन्तान वाले, सभस्त भसद्‌ दर्शनों को भपभीत क 
गहन अ्ज्ञान तिमिर को दूर करने वाले भौर संस्कृत, पदार्थ थ्ो स्वप्त, ९ 


( १६७ ) 


माया नारी प्रौर प्रतिविम्ब निर्माण के समान देखते हुए समस्त क्लेंशमल की 
दूर करने से निर्मल चित्त वाले होते हैं। इस कारण उनकी कुशल भावता मनो- 
विज्ञान से जानी जाना चाहिए। इस प्रकार भगवान बुद्ध का घम सूक्ष्म है । 
इस धर्म की सुक्ष्मता के ही कारण पुष्प की भावना होते हुए भी लोग बुद्ध-धर्म 
में प्रवृत्त नहीं होते । बाह्य उपासना का विधान बौद्धधर्म में नहीं है । 


ब्राह्मण मन्त्र, जप, दात, होम मझुल, प्रायश्चित्त भ्रादि कार्यों से भ्रन्य लोगों 
से लाभ सत्कार भ्रादि की दृश्छा से बाह्य धर्म चाहत हैं। उनका यह बाह्य 
प्रधान धर्म मोक्षेच्छुकों को निषिद्ध है क्योंकि वह संसार के भ्रतनुकुल ( प्रतिकूल ) 
है । इसो प्रकार नरनकों का धर्म भी चित्त को जड़ की तरह बना देने के कारण 
जड़ धर्म कहा गया है । 
ब्राह्मणानां यथा धर्म: प्रायेण बाध्य उच्यते। 
नग्नकार्ना तथा धर्म: प्रायेण जड़ उच्चते ॥ २६५॥ 


वाह्मघर्म होने के कारण ही ब्राह्मणों भौर नग्नकों में लोगों की श्रद्धा होती 
है, यह प्रतिपादन करते हुए भाचार्य भ्रायंदेव कहते हैं कि जैसे विद्याष्ययन मात्र 
से ब्राह्मणों में श्रद्धा उत्पन्न हो जाती है। वैसे ही क्लेशादि ग्रहण से नम्नों 
( जनों ) पर लोग कृपा करने लगते हैं ( २६६ ) । इन नस्तकों ( जैनों ) को 
शरीर, क्लेश प्ौर दुःखों का प्रनुभव धर्म के निमित्त होता है ऐसा कहना भी 
ठीक नहीं । क्योंकि उतका प्राचरण दुश्वरित का फल है। ज॑से भचेलकों का 
चरित्र दुःखानुमव पूर्वक नरक दु; व्रानुभव के समान कर्म का परिणाम होने के 
कारण धर्म नहीं है बसे ही ब्राह्मणों का जन्म भी पूर्वोपाजित कर्मों का फल है। 
ग्रतएव बह भी धर्म नहीं कहला सकता || २२॥ 


यदि कर्म विपाक से चल्षु प्रादे के समान दुःख भौर जन्म धर्म नहीं हैं तो 
धम क्या है ? भायंदेव ने इस अश्न का उत्तर दिया है कि भगवान्‌ बुद्ध ने संकोप 
रूप से झहिसा को धर्म कहा है झ्लौर केवल स्वभावशुस्यता को ही निर्वाण कहा 
है । यही दोतों धर्म हैं। किसी प्राणी के भ्रपकार की चिन्ता भौर प्रपकार के 
लिए किये गये शारीरिक श्रौर वाथिक कर्म हिसा कहलाती है। उसके विपरीत 
अहिसा है। दश कुशल कर्म ही उसके पथ हैं। थोड़ा भी परोपकार भहिसा के 
झन्तर्गत झा जाता है। तथागतों ने संक्षेपतः धर्म और भहिसा का ही प्रतिपादन 
किया है । जो स्वभावश्युल्यत। कही गई है उप्ते तथागतों ने निर्वाण रूप से वर्णित 
किया है । भ्रहिसा से स्वर्ग प्राप्ति होती है ध्रौर छूल्यता से निर्वाण मिलता है। 
इसलिए 'केवर तदिहोभयम्‌! कहा है। तथागत द्वारा प्रतिपादित दोनों धर्म इसी 


( एैष८ ) 


में परिशुद्ध ( केवर्श ) को प्रास होते है, भ्रत्यत्र नहीं। इसो में स्व-पर की 
स्वर्ग और मोक्ष की कल्याण सिद्धि है। 

धर्म समासतो5हिसां वर्रायन्ति तथागत':। 

धुन्यवामेव निर्वाएं केवल॑ लदिहोभयम्‌ ॥ २६८ ॥ 

बौद्धदर्शन की इतनी श्रधिक उपयोगिता समभते हुए भी बाह्य धर्मावलम्बी 

इन दोनों धर्मों को क्‍यों स्त्रीकार नहीं करते ? इसका वास्तविक कारण धाय॑- 
देव को हृष्टि में स्वपक्षप्रेम है। भपने पक्ष के प्रति अनुराग भ्रनादि संसार से 
घला भाया है। वह धपने जन्मस्थान के समान छोड़ा नहीं जा सकता । इसी 
कारण से भज्ञानी भपने दर्शन पक्ष के राग को छोड़ नहीं पाते । फलतः तथागत 
धर्म ( बौद्धधर्म ) में वे प्रवृत्त नहीं होते । परन्तु परिडलगण प्रपनोी जबन्मभूमि 
को भी दुश्खों का कारण जानकर, उससे श्राशा छोड़कर वैभवशाली प्रन्य देशों 
फा श्राश्रय लेते हैं । उसी प्रकार उन्हें भ्रपने पक्ष को छोड़कर गुणवान बौद्धधर्म 
का ही भ्राश्नय भ्रवश्य लेना चाहिए ( २६९ )। इसलिए कहा है-- 


ग्राह्मतोध््यतोडपि युक्तार्थ: श्लेमस्कामेन घोमता । 
ऊष्व॑मकों. नेत्रव्तां सर्वसाधारणो ननु ॥॥ ३०० ॥ 


भ्र्यात्‌ कल्याण चाहने वाले बुद्धिमान को उपयुक्त पदार्थ जहाँ कहीं भी 
मिले प्रहदरा करना चाहिए। जैसे सूर्य नेश्रवान प्राणियों के लिए है और सर्व 
साधारण के लिए भो ॥ २४ ॥ 


५, इन्द्रियार्थे-प्र तिषेध 


चक्लुःसप्रिकषेत्व--चार महाभूतों भौर चर उत्पदानभूतों से उत्पन्न होने 
वाला घट चअक्षु द्वारा सम्पूर्णततः दिखाई नहीं देता । इसी प्रकार भ्रन्‍्य पदार्थों के 
प्रत्यक्षीकरण का भी यहाँ निषेघ किया गया है। यह वस्तु सुगन्धित है, इस 
तरह नासिका द्वारा ज्ञातव्य जातिपुष्प, पदुम कमल, चन्दनादिक सभी पदार्थ 
नासिका इन्द्रिय के विषयभृत्त हैं, वर्योक्ति रूपादि देखे बिना कोठरी में बन्द उसकी 
गन्धमान ग्रहए की णा सकती है। इसी प्रकार यह पदार्थ मीठा है, इस तरह 
के शक्कर, नमक, नीम भ्ादि सभी पदार्थ रसता-इन्द्रिय के विषयभृत हैं। यह 
कोमल हैं, इस तरह के लकही, कम्बल, घूल, पायाणा भ्रादिक सभी पदार्थ स्पर्श- 
तेन्द्रिय के विषय हैं। वे सभी पदार्थ चारो महाभूत भौर चार उपादानभूत, कुल 
मिलाकर झा द्रव्यों से बनते हैं, इसलिए एक एक इन्द्रिय द्वारा उनका एक एक 
विदय ही ग्रहण किया जाता है, सभो एक साथ नहीं । भ्रतएव जातिपुष्प, 


( १६६ ) 


एफ्कर, लकड़ी, कम्मल प्ादि प्रांत्म! या स्वयं के प्रत्यक्ष हैं, ऐसा कौन तत्वशानी 
हहगा ? ( ३०२ ) यदि रूप मात्र के देखने से सम्पूर्ण भ्रदटट्ट घट देखा जा 
पकता है तो झ्रहट घट से हृष्ट रूप क्‍या अहष्ट नहीं हो सकता ? भाठ द्रब्यों का 
ग्रादान स्वरूप होने पर भी घट विषय में यदि एक द्रव्य रूप देखने से सम्पूर्ण 
, घट ) को देखे जाने की कल्पना की जा सकती है तो एक रूप में भ्रवर्षित 
हु रूप भ्रवशिष्ट सात द्रव्यों के द्वारा क्या भरहष्ट नहीं कहा जा सकता । इसलिये 
हप का ही नहीं, घट का भी प्रत्यक्षत्व नहीं होता (३०३ )। क्योंकि उस 
हपका पर, भ्रपर भ्ौर मध्यम भ्रंश होता है। भनीरिसत गन्धादि से सम्बन्धित 
#+ल रूप का प्रत्यक्षषव उसके पर, भ्रपर भौर मध्यम श्रंश के देखने मात्र से नहीं 
हा जा सकता । क्योंकि उत पर, प्रपर प्रौर मध्यम भझंशों के भी पर, भ्पर 
गैर मध्यम भंश होंगे। फिर उनके भो भ्रन्य भ्रंश होगे, भौर उन श्रंशों के भी 
पत्य श्रंश होंगे । हस प्रकार रूप परमारु के भ्रन्तिम भाग तक रहेगा (३०४) | 
दि झाप रूप मात्र के देखने से धट का प्रत्यक्षत्व मान बैठेंगे तो भ्रु का भो 
सके पहले, पीछे झौर दिगंश भेद से तथा पर, भ्रपर झौर मध्यम भ्ंश भेद से 
श मानना पड़ेगा। पर भणु के अ्रंश माने नहीं जाते। यदि पहले, पीछे के 
श भेद से भ्रणु भ्रेशवान माना जाय तो घट के समान उसकी भी परमाखुत्व 
पनि हो जायगो प्र्थात भ्रस्यु को फिर भ्रणु नहीं कहा जा सकेगा। भ्रतएव 
टका प्रत्यक्षत्त सम्भव नहीं है। द्रव्याष्टक के साथ में निश्चित रूप से रहने वाले 
तुर्महाभूत से निर्मुक्त रूप उपलब्ध नहीं होता | रूपायतन से निर्मुक्त रूप हेतु 
हीं होता । रूपायतन भ्रक्षु इन्द्रिय द्वारा ग्रहणा है परन्तु रूपहेतु शरीरेन्द्रिय द्वारा 
हा है। इसलिए यदि “रूप हेतु है” यह बिसी स्वरूप से सिद्ध होता है तो रूप 
ह स्वरूपत: (सिद्ध हो जायगा। रूपहेतु का रूपादि सिद्ध होने पर उसका भेद 
रीना भी संभव नहीं | इसलिए रूपहेतु के भ्रभाव होने पर निर्हेतुक रूप भी सिद्ध 
हीं होता । यदि भ्रमेदरूप में प्रव॒स्थित होने के कारण रूप हेतु के रूप का 
तता माना जाय तो भी संभव नहीं क्योकि ऐसा मानने पर रूपहेतु भौर उतका 
ल दोनों का ग्रहण चक्षु इन्द्रिय द्वारा होना चाहिए। पर यह संभव नहीं, 
थोंकि प्रत्येक इन्द्रिय के विषय झौर लक्षण भिन्न होते हैं (१०८) । यदि द्रष्टव्यत्त 
योजन निरयक है तो यहाँ व्रष्ट पदार्थ को देखकर उसके द्रष्टन्य स्वरूप की 
जपना की जाती है या भ्रदृष्टब्य स्वरूप की । यदि द्रष्टन्य स्वरूप की कल्पना की 
एती है तो उस कल्पना से लाम क्या ? जिस दर्शन रूप प्रयोजन से वह कल्पना 
गे जाती है उसके बिना भी उसका सद्भाव है ही तब फिर कल्पना का प्रयोजन 
या ? यदि प्रद्वव्यश्नत स्वरूप की कल्पना की जाती है, तो वह भी युक्त नहीं । 


( १७० ) 


क्योंकि द्रह्टन्यस्‍्व प्रसंग से उत्पन्न होने वाले द्रष्टव्यत्व स्वरूप के साथ इस 
प्रदष्टव्ययव स्वरूप का विरोध होता है भौर यह विरोध होने से पदार्थ का द्रष्टन्यत्व 
बन नहीं सकता । प्रतएव जिस तरह ब्रष्टव्य भौर भद्नष्टव्य घट का सबंधा ब्रष्टव्यर्व 
हो जाना युक्त नहीं भौर जाति की सम्भावता समाप्त हो जाती है, उसी तरह 
प्रहष्रव्यभूत ( अ्सदरूप ) घट की कल्पना करना ठीक नहीं है ( ३१० ) | 
ख्पादिक भ्र्थों को तभी प्रत्यक्ष माना जा सकता है जब उनमें इन्द्रियों को 
जानने की शक्ति हो । परन्तु यह शक्ति उनमें नहीं है। क्योंकि चक्षुरादिक पाँचों 
इन्द्रियां सामान्यत: भौतिक मानी जाती हैं। भौर उनका कार्य विषय भेद से 
पृथक है । जैसे चक्षु से रूप ही देखा जा सकता है, शब्द नहीं सुना जा सकता । 
कान से भी शब्द सुन जा सकता है, रूप नहीं देखा जा सकता है, भ्रतएव 
भार्यदेव ने कहा है उपपत्ति विरुद्ध काय॑ होने से चक्षुरादिक इन्द्रियों की स्वरूप 
कल्पना कैसे की जा सकती हैं ? भौतिकत्व के समान होने पर भी विषय ग्रहण 
भेद मानता ठीक नहीं ।+ चक्षुरादिक इन्द्रियों का सदभाव' विषयग्रहण से झ्नुमानित 
होता है। इसलिए इन्द्रियों का सदभाव होने से विषयों का प्रत्यक्षत्त कहना 
ठीक नही । यदि इस तरह से चक्षुरादिक इम्द्रियां न हों तो इन इन्द्रियों की 
कर्मविपक स्वरूप की व्यवस्था कैसे हो ? क्या हम लोगों फे द्व,रा इन इन्द्रियों 
का विपाकस्वरूप रोका जा सकता है ? 

भौतिकमल्षि कर्ण हश्यतेडक्ष्णा परेण न। 

नूनें कर्मविषार्क तदबिन्त्यमुक्तवान्मुनि ॥ चतु:ःशतक ३११। 


पु 


दर्शन से पहले चक्षुविज्ञान नहीं होता क्‍योंकि चल्षुरिन्द्रिय के दर्शनाधिपति 
प्रत्यय का भभाव होता है। यदि दर्शन के बाद वह ज्ञान माना जाय तो ज्ञान 
निरर्थंक हो जायगा । यदि ज्ञान के बिना ही चक्षु से पदार्थ का दर्शन होने लगे 
तो विज्ञान की कल्पना करना व्यर्थ होगा । ज्ञान झौर दर्शन दोनों का एक साथ 
उद्भव होता है, इस तरह की तीसरी कल्पना करना भी ठीक नहीं, क्योंकि 
इस प्रकार के दर्शन से दर्शन क्रिया निरर्थक हो जायगी । विज्ञान ध्ौर दर्शन के 
एक साथ होने पर जिस दर्शन के साथ विज्ञान समान काल में होता है, उस 
दर्शन के भ्रधीन वह विज्ञान होता है, ऐसा कहना भो ठीक नहीं। एक साथ 
उत्पन्न होने वाले गाय के बारयें, दायें सांग एक दूसरे के भ्रधीन माने जाय॑, यह 
सस्‍्मव नहीं । उसी तरह दशशन के साथ उत्पन्त होने वाला विज्ञान दर्शन के 
झधीन नही होता। प्रतएवं दर्शन निरर्थक ही है। इस प्रकार जब विज्ञान का 
होना सम्भव नहीं तो उपके होने से चक्षुरादिक इन्द्रियों का सदुमाव बसे सम्भव 
है ? उनका सदभाव नहीं' हो सकता ( ३१२ )। यदि घल्लु प्रा्फारी (सन्निकर्ष) 


( १७१ ) 


होकर विषव को जानना है तो पलक मात्र गिराने के भीतर चन्द्र तारे श्रावि 
पदार्थों को नहीं प्रहणा किया जा सकता । गतिमान्‌ के श्रर्थ देश का उपग्रहणा भौर 
समान काल में उत्पन्न होने +ले विप्रकृष्ट ( दुरवर्ती) विषय का ग्रहण ठीक नहीं | 
क्योंकि वहाँ गति काल को भिन्नता है। पलक मात्र गिराने से समोपवर्ती पदार्थ 
के समान विदुरवर्ती पदार्थ भी देखे जाने चाहिए, ऐसा मानता अयुक्त है। 
यदि चनक्षु प्राप्तत्वारोी होता तो भत्यस्त भ्रम्यास करने पर भी झाखों में लगा हुझा 
काजल दिख जाना चाहिए, पर यह सम्भव नहीं । प्रतएवं चक्षु प्राप्पकारो नहीं 
(३१३ )। यदि लक्षु जाकर रूप को देखता है तो क्या देखकर उस स्थान 
तक जाता है या बिना देखकर ? यदि चक्षु रूप को देखकर उस रूप के स्थान पर 
जाता है तो गये हुए उस चक्षु के गमन से क्या लाभ ? विषय ( पदार्थ ) को 
देखने के लिए चक्षु का गमन हुआ था भौर वह विषय पहले ही पूर्व स्थान से 
देख लिया गया है तब उस गमन से बोई प्रयोजन नहीं” । यदि बिना देखे ही 
चक्षु गमन करता है तो निथ्म से द्रष्ट विषय का दर्शन नहीं प्राप्त होता। भनन्‍्षा 
भी बिना देखकर इृष्ट स्थान पर जाता है। उसे श्रहृष्टव्य पदार्थ का दर्शन निश्चित 
रूप से नहीं' होता ( ३१४ ) । 


पश्येश्नक्षुश्चिरादुद्रं._ गतिमद्दि. तद्भवेत्‌ । 
प्रत्यभ्यासे व दूर च रूप॑ व्यक्त न तख्च॒ किम ॥ ३१३ । 
गतेन न गुण कश्निद्रप॑ हृष्ठाक्ष याति चेत्‌ । 
द्रष्टन्य॑ नियमेनेशमिति वा जायते बूथा ॥ ३१४ ॥ 


जो चक्षु, थोत्र ( कान ) भौर मत्र को श्रप्राप्नविषयी मानते हैं, उनके प्रति 
झायदेव कहते है कि प्राप्तकारिता मात्र प्रतिषेधपरक हाने से श्रागम का कोई 
विरोध नही | जहाँ कही विधि की प्रधानता होती है, उमका विरोध नही हाता । 
जहाँ कही प्रतिदेब की प्रधानता होती है, बहा विरोध नहीं हाता। इसलिए 
यहां पर विधि के भ्रसम्भव होते पर प्राप्तकारिता प्रतिषेध मात्र से भ्रप्राप्तविषयपतन॑ 
की व्यवस्था को जाती है। विधिमुख से तो श्रप्राप्तविषय मे कल्पना करने वाला 
चक्षु यही' स्थित होकर सम्पूर्ण जगत को देय ले। जिसकी गति नहीं', उसके 
लिए दूर से क्या मतलब ? इससे समीपदर्ती पदार्थ भी गमन किए बिना ही 
द्रष्टन्य है और दूरवर्ती पदार्थ भी | इस प्रकार से दूर होने पर भी कोई विशेषता 
नहीं । जब गमन किये विना ही देख लिया जाता है तो समीपवर्ती के समान 
दूरवर्ती पदार्थ भो देख लेना चाहिए। झावृत ( ढके हुए ) पदार्थ पर जाने से 
गमन का प्रतिबन्धक होने के कारण आावूत पदार्थ नहीं देखा जाता, यहू ठीक 


( १७२ ) 


है। पर जब भिना गये ही पदार्थ देखा जा सकता है तो नमन का प्रतिबन्ध न 
होनेपर धनादुत के समात प्रादूंत पदार्थ का भी दर्शन हो जाना चाहिए (३१५)। 
जैसा बम्पक, मक्लिकादि फुलों में सुगन्धि पहले उन्हीं में रहती है, बाद में उनके 
प्रस्र्क से तेलादि में वह सुगन्धि पहुँचती है। जंसे भग्निमें उष्णता स्वतः 
प्रवस्थित है, उसके सम्पर्क से ब।द में दुसरे में पहुँचती हे । इसी प्रकार यदि चल्षु 
का देखना ही स्वभाव है तो उसका स्वयं में देखना पहले होता चाहिएं। फिर 
वक्षु का भ्रहण चन्षु से हो क्यों नहीं होता ? पदार्थों के स्वभाव का मूलतः स्वयं 
में रहने से बक्षु का ही भ्रहणा हो जाता व्यायसंगत हैं, परन्तु चक्षु भ्रपने 
प्राप को नही देखता, तब फिर पत्थर प्रादि के समान दूसरे पदार्थ का भी दर्शन 
हीना इसे समय नहीं है (११६) | चक्षु का विज्ञान नहीं होता क्योंकि वह (चक्षु) 
पदार्थकों जानता नही । जानता इसलिए नहीं, कि उसका जानना स्वभाव नही । 
क्योंकि चक्षु भौतिक है। उसके जड़ होने से पदार्थ के जानने की संभावना हो 
नही' होती । इस प्रकार से चक्षु का ज्ञान नहीं। भ्रौर न विज्ञान का दर्शन होता 
है, क्पोंकि विशान का काम जानना है न कि देखना | यदि विज्ञान का काम 
देखना हो तो विज्ञान का सदभाव रहने से उसका भी रूपदर्दन होना चाहिए। 
पर होता नहों है। रूप का न विज्ञान होता है और न दर्शन होता है। विज्ञान 
इसलिए नहीं' होता कि रूप का स्वरूप विज्ञान नहीं है। दर्शन इसलिए नहीं 
होता कि उसके रूप को देखा नहीं जा सकता । भौर जब ये परस्पर एक दूसरे 
से भिन्न हैं तो उसकी सामप्रो ह।ने पर भी रूप नही' देखा जाता। पदार्थ देखने 
के कारण स्वरूप भ्रांखों के न होने से जिस तरह भंधा व्यक्ति पदार्थ नहो' देख 
पाता उसी तरह इन्द्रिय रूप भौर विज्ञान परस्पर मे विकल होने से पदार्थ का 
देखा जाना नहीं बनता | इस प्रकार जब पदार्थ देखा नही" जाता तो कौन तत्त्व- 
ज्ञानी यह कहेगा कि पदार्थ देखा जाता है ? भ्रर्धात्‌ कोई नहीं ( ३१७ )। 


जैसे तत्वज्ञानी रूप नहीं देखत उसी तरह शब्द भी नहीं सुनत । रुपदश्शन 
के समान शब्दशवण भी ग्रशम्भव है । यदि शब्द सुना जाता है तो वह कान 
को ( #जणुदेशको ) स्पश कर सुना जाता है या बिना स्पर्श किये ही ? यदि 
स्पर्शकर ( * अआ्त ) सुना जाता है तो वह कान के पास जाकर शब्द करता है 
था नहीं । यदि शब्द करता है तो वक्ता होने से देवदतत के समान यह शब्द 
भी नहीं होता। यदि न बोलते हुए जाता है तो निःशब्द होने के कारण “यह 
शब्द है” ऐसा विश्वास किसे होगा । शब्द का जब ग्रहण नहीं होगा तो उसका 
अस्तित्व भी मातता ठोक नहीं (३१८) । 


( (१७३ ) 


--भदि आऑधेग्द्रिय के स्थान को प्रा होकर शब्द प्रहएा 
किया जाता तो उसका झावि भाग किसके द्वारा प्रहएणा किया जाता। प्राक्ताडी 
होने से शब्द के भादि भाग का ग्रहण नहीं होता । दूसरी इृस्धियाँ भी उसे श्रहरा 
करने में समथ॑ नहीं है। इस प्रकार किसी के द्वारा भी इसका भ्रादि भाग प्रहरा 
नहीं किया जाता | प्र फिर प्रप्राह्ममाण होने के कारण यह भब्द ही नहीं 
होता” ऐसा समझना चाहिए। इसके प्रतिरिक्त प्रथम तो शब्द का प्रहरणा नहीं 
होना चाहिए। भ्रागे यदि शब्द का ग्रहण होता है तो गन्धादि का भी ग्रहण 
होना चाहिए। परन्तु गन्धादि का ग्रहण होता नहीं, इसलिए शब्द प्रातकारा 
नहीं है ॥ १६ ॥ 

सानस सन्निकषेत्व--यदि चित्त विषयदेश ( पदार्थ स्थान ) को जाकर 
विषय को जानता है, ऐसी कल्पना की जाय तो यह भी उचित नहीं। यह चित्त 
विषयदेश को इन्द्रियसहित जाता है या भ्रकेला जाता है ? इस्द्रियहित तो जाता 
नहीं, क्योंकि इन्द्रियाँ सदा देह में ही रहतो है। उनके चले जाने पर देह के 
निरिन्द्रिय हो जाने का प्रसड् बपस्थित हो जायगा | यदि भ्केला जाता है तो 
इन्द्रियों से वियुक्त होकर चित्त जाकर भी क्या करेगा | इन्दियों से वियुक्त हो 
जाने पर चित्त में रूपादि दर्शन की सामर्थ नहीं रह जाती। भन्यया प्रत्थों को 
भी दर्शन का प्रसंग उपस्थित हो जायेगा । इसके बाद भी कोई किसी प्रकार 
विषयदेश के गमन से भ्रथोपलब्धि की कल्पना करें तो भी भर्थज्ञान का भ्रन्त न 
होने से पूर्व दोष दूर नहीं किय। जा सकता । ऐसा होने पर यह जोव क्या सदा 
झभनस्क नहीं रह सकता ? हर समय प्रत्िन्तक ही प्रात्मा प्राप्त होती है। 
भ्रचिन्तक के झात्मत्व होना संभव है, ऐसा नहीं कहा जा सकता | भ्रन्यथा हतम्भ 
झ्रादि के भी भात्मा होने का प्रमज्ु भ्रा जायगा | इस तरह से विचारवानों 
के इन्द्रियविषय भौर विज्ञानों का सद्‌ रूप होना भ्रसम्भव है, प्रतएव उनकी 
स्वरूप सिद्धि होती तो स्पष्टतः यथास्थित स्वरूप से उसकी प्राप्ति होती | पर 
अ्रसिद्ध है। यदि इनकी स्वरूप सिद्धि प्राप्ति उसकी होती नहीं। इसलिए ह्वरूप- 
शुन्यता की सिद्धि हो जाती है ॥३२१॥ 


यहां चल्षु रूप के कार चक्षुविज्ञान को उत्पन्न कर वहू इन्द्रिय पदार्थों 
के साथ निरुद्ध हो जाता है। उसके निरुद्ध हो जाने पर जो पहले देखा 
गया पदार्थ है, वही बाद में मत के द्वारा ग्रहणा कर लिया जाता है। 
अ्रसन्निहित पदार्थ का प्रहशा मरीचिका के समान होता है। यद्यपि मरीचिका 
में योड़ागसा भी जल नहीं होता तो भी हेतु-पत्यय होने पर अलाकार 
संज्ञा प्रवित हो हो जाती है। इसी प्रकार ध्विद्यमान हवरूप के हृ।न 


( (१७४ ) 


पर भी पहले प्रहण किये गये पदार्थ में मरौधिका के समान जो विज्ञान उत्पन्न 
होता हैं बही सभी पदार्थों की व्यवस्था में फारणभत हो जाता है। सभी 
पदार्थों की व्यवस्था में कारण भूत होने से ही उसे संज्ञ/स्कन्ध कहा गया है| 
क्योंकि संज्ञाविशेष का प्रयोग इसी तरह से किया जाता है। इसी संज्ञा मे 
सभी पदार्थों की व्यवस्था जाननी चाहिए। स्वभाव का पदा्थ॑स्वरूप निबन्धन 
सर्वथा युक्तियुक्त नहों है ॥ ३२२ ॥ 


कार्येन्द्रिय के द्वारा ग्राह्म होने के कारण महामृत श्रवण बाह्य हैं। उससे 
चक्षु से उत्पन्न होने वाला रूप झौर #वरण से उत्पन्न होने वाला शब्द उत्पन्न 
होता है। यह बहुत बड़ा भाश्चर्य है। इस प्रकार प्राण।दि के विषय में भौर 
चक्षु भ्रादि के विषय में भी समझना चाहिए। प्थवा इन्द्रियों की यह अ्र्थगति 
भ्राश्वर्य उतपपन्‍न करने वाली नहीं है । यदि केवल इन्द्रियों को हीं भ्र्थगति में 
वह बेचिश्य होता तो यह भ्राश्चर्यास्पद है। परन्तु जब यथोक्‍त न्याय से संसार 
के विद्वानों को इन्दतजाल के समान विस्मय उत्पन्न करते वाला हो तब यह 
झारचर्य नहीं, क्योंकि किसी प्रसम्भव पदार्थ के उत्पन्न होने पर भ्राश्वर्य होता 
है। सभी जगह उसका समान रूप नहीं होता । भ्रग्नि की उष्णता भ्रश्चर्य उत्पन्न 
करने के लिए नहीं होती ॥ ३२४ ॥ 


प्रतएव प्रनिश्वत स्वरूप होने के कारण ज॑सा श्रत्यय ( कारण ) हुआ 
वैसा-बैसा विपरिवर्तमान होने के कारण विद्वानों को भ्रलातचक्र, निर्वाण, स्वप्न, 
साया, जल, चन्द्र, छूमिका, प्रतिध्वति, सरीचिका श्रौर मेघ के समान संसार को 
निःस्वभाव समझना चाहिए। 
भलातचक्रनिवर्माण स्वप्नम।याम्बुचन्द्रके; | 
धूमिकान्त:प्रतिशुत्कामरीच्यञ्ञ : समी भव; ॥ ३२५ ॥ 


अऋन्‍्तप्राह प्रतिषेघ--प्रतीत्यसमुलल्न और परसर्पराप्षित भाव निशस्व- 
भाव है। यदि किसो पदार्थ के उठाल्न होने पर कहीं किसी प्रकार की पराधी- 
नता नहीं होती तो इस प्रपराधीन-.स्वतन्त्र पदार्थ के स्वयं हो व्यवस्थित 
होने के कारण भ्रस्तित्वकी कल्पना स्वभावतः युक्तिसंगत है । परन्तु ऐसा संभव 
नहीं कि जिसका हेतु-प्रत्ययोसे जन्म हो और उसको पराधीनता न हो । यदि ऐसा 
नहीं मानते तो फिर यह स्वीकार करना पड़ेगा कि कोई पदार्थ भद्देतुक भी 
उत्पल्न होता है। झभोर इस प्रकार निहँतुक के प्रसंग से किसी पदार्थ का कोई 
स्वरूप नहीं। भतएवं यह भो मानना होगा कि किसी का कोई छवभाव 
नहीं ॥ ३२६ ॥ ; 


( १७५ ) 


घट भी स्वभावतः सिद्ध नही होता । यदि घट नॉमका कोई पदार्थ होता 
सो वह नेत्र द्वारा प्र'द्य होने से रूप से अभिन्‍्त माता जाता परन्तु रूप श्ौर 
चट दोनों में एकता नहीं। रूप भर घट दोनों में एकता होगी तो जहाँ रूप 
होता वहीं घट होता । इस तरह सर्वत्र रूप में घट हो जाता । पाकज बुणकी 
उत्पत्ति होने पर रूपका विनाश होनेपर घटका विनाश हो जात।। परन्तु ऐसा 
होता नहीं | इसलिए रूप ही घट है ऐसी एकता नहीं कही जा सकती । 

इस दोष को दूर करते के लिए यदि यह माना जाय कि घट रूप से पृथक्‌ 
होकर रूपवान्‌ है। जैसे प्र्थान्‍्तरभूत गायों से देवदत्त गायों वाला माना जाता 
है तो यह भी प्रयुक्त है क्योकि रूपवान घट रूप से पृथक्‌ नहीं है। यदि घट 
रूप से पृथक्‌ होता तो वह रूप के बिना ग्रहण किया जाता। गायों से पृथक 
होकर देवदस ग्रहण नहीं किया जाता। इसी प्रकार घट भी रूप बिना ग्रहण 
नहीं किया जाता | इसलिए रूप के बिना घट नहों है। जब रूप के भिना घट 
नहीं है तो अ्रविद्यमान होने पर रूप सहित कैसे ग्रहण किया जाता है ? 
प्रविद्यमान बन्ध्यापुन्न गोमान नहीं कहा जा सकता। इस प्रकार घट रूपवान्‌ 
है ऐसा भी कहना युक्त नहीं, भ्न्यत्व के भ्रसम्भव होने से ही रूप भौर घट 
दोनों को भझ्ाधार प्राधेयकी कल्पना की भी सिद्धि नहीं होती । इमलिए कहा 
है--घट में रूप नहीं झौर रूप में घट नहीं । 

रूप और घट में अन्यत्व होने पर घट में रूप है, ऐसा कथन कुण्ड में दि 
के समान होगा । रूपमें भी घट है ऐसा कथन कट में देवदत्त के समान होगा | 
परन्तु यहू संभव नहीं । भ्रतएवं घट स्वभावतः नहीं है। जितका स्वभाव नहीं 
होता वह भ्रलातचक्र के समान स्वभावसे छुन्य होता है। जिस प्रकार घट 
स्वभावतः नही है उसी प्रकार समस्त पदार्थ मी स्वधावतः शुल्य हैं ऐसा स्वीकार 
करना चाहिए । 

रूपमेव घटो नैक्यं धटो नानन्‍्योडरित रूपवानु। 
न विश्वते घटे रूपं न रूपे विद्यते घट: । ३२७॥ 

भाव घट में सत्ता के योग से द्रव्य सत्‌ कहना भी ठीक नहीं क्योंकि धटादि 
द्रग्यों में भनुप्रवुत्तिलक्षण होने से भाव समामान्य है प्रौर व्यवृत्तिलक्षण होने 
से घट विषेष है। मदि उन दोनों को विलक्षणता से भाव श्रौर धट में देखकर 
भाव से घट पृथक माना जाता है तो इसी प्रकार विलक्षणता से भाव भी घट से 
धृथक्‌ क्यों नहीं हो जागगा | और फिर प्रन्यवुद्धिष्वनि प्रवृत्तिनिमित्तक भ्रन्यस्व 
और भलुप्रदुत्ति लक्षण को कल्पना नहीं होनी चाहिए, क्योंकि विनक्षणता से 
ही धन्य बुद्धिष्वनि प्रवृत्ति की सिद्धि हो जाती है। 


( १७६ ) 


यदि दूसरे भ्रन्यत्वकी कल्पना की जाय तो फिर भाव भौर धटमें विलक्षणता 
को प्रपेक्षा से प्रन्यत्व नहीं होगा। इसीलिए कहा है--दोनों में विलक्षणता 
देखकर भाव से घट पृथक्‌ माना जाना चाहिए। परन्तु यह ठीक नहीं। जिस 
प्रकार भाव भनुप्रवृत्तिलक्षणक होनेसे घट से पृथक्‌ है उसी प्रकार से भन्यत्व भी 
भनुप्रवृत्तिलक्षणक होने से घट से पृथक है। उस प्रन्यत्व की प्रन्यबुद्धिष्वनि की 
प्रयृत्ति का क'रए दूसरा है नहीं । यदि होता तो प्रन्यत्वों में भ्रपर्ययसान दोष 
हो जाता । तभी भ्रन्यत्व के बिना भ्रम्यबुद्धि प्रस्यत्व में होती है। इसी प्रकार 
प्रन्यश्न भी सम्भावना कर लो जानी चाहिए । भ्रतएवं भ्रन्यत्व की प्रकिश्नित्तर 
कल्पना व्यर्थ है। भ्रन्यत्व के न होने पर कहों सै किसी का भी भ्रन्यत्व नहीं 
होता । भौर भी ऐसा विचार किया जाता है कि किस प्रकार की सत्ता का 
प्रत्यत्व के साथ योग हो । वह योग भ्रत्यभूता का है भ्थवा ग्रनन्यभूता का । 
यदि प्रच्यभूता का है तो प्रन्यत्व के साथ योग (सम्बन्ध) व्यर्थ हुमा । भौर यदि 
प्नन्‍्यभूता का है तो विरुद्ध प्रन्यत्व के योगसे योग प्राप्त नहीं होता । भन्यत्वके 
भ्रमाव से घट से भाव पृथक है यह युक्तियुक्त नहीं । फिर लोक में विपर्यास को 
प्रमाणित कर घटत्व रूप ही सद्बुद्धिष्वनि प्रवुत्तिनिमित्तक होने से भाव है ऐसी 
पदार्थ के भेद से यदि एक घट नहीं होता तो घट भी एक नहीं होता । जैसे एकत्व 
रूप एक संख्या घट नहीं है बसे ही द्रव्यत्व रूप से भ्रतेक संख्या के पृथकभत होने 
से घट भी एक नहों होता, क्‍योंकि वह द्वित्वमय रहता है। भौर इस घट के एक 
रूप की एक संख्या परिकल्पित होती है भथवा प्रनेक रूप की ? यदि एक रूप 
की एक संख्या परिकल्पित होती है तो एकत्व कल्पना व्यर्थ ही है। भौर यदि 
अनेक रूप की एक संख्या परिकल्पित होतो है तो भा विरुद्ध होने से भ्रयुक्त ही 
है । भ्रतएवं लोक में घट स्वरूप की ही प्रविद्यमानता रहते हुए निद्वितार्थान्‍तर 
की एकत्व कल्पना जाननी चाहिए । फिर गुण द्रव्यातश्रयी हैं ऐसा मानकर एकत्व 
के योग से घट हो एक होता है न कि एकत्व घट होता है । 


पदार्थ को जो लम्बाई झौर विस्तार होगा, रूप भी उसी लम्बाई शभौर 
विस्तार थाला होगा । ऐसा प्रतिवादी यदि स्वीकार करते हैं तो पदार्थ के छोटे 
बड़े प्राकार के भ्नुपार रूप भी छोटा बढ़ा होना चाहिए। तब फिर द्रथ्य के 
समान रूप को भो छोटा बड़ा स्वीकार करने में क्या बाधा है ? रूप भौर गुण 
दोतों एक हैं । रूप का भरुत्व भौर महत्व दोनों गुर में ही है। भौर गुणा में 
ग्रुण का रन्निवेणश हो नहीं सकता ऐसा हमारा पिद्धान्त है। यद्यपि द्रव्य शौर 
रूप का परिमाण एक होगा फिर भो सिद्धान्तविरोध के भय से रूप का प्रषुत्व 


( १७० ) 


महत्व स्वीकार नहीं किया जा सकता। सिद्धि नहीं होती । व्यावत्ति मात्रसे 
वस्तुस्वरूप का निर्धारण करना संभव नहीं है। गुर मात्र रहने से घट नहीं कहा 
जाता । घट तो तभी है जब उसमें गुणा के साथ छोटे बड़े रूपादिक भी हों । 
सत्ता भी द्रव्य गुणा कर्म में सामान्य होने से घट नहीं होता | संख्या भरु, महत्‌ 
रूपादितों से यह पृथक्‌ है और यह इसका स्वभाव है ऐसी व्यवस्था करना संभव 
नहीं । इस प्रकार जहाँ प्रतिपक्ष में लक्षण से भी लक्ष्य रूप घट स्वरूप की सिद्धि 
नही होतो वहाँ प्चान्तर में संस्यादि सा पृथक्‌ सिद्ध स्वर्पसे घठ भाव का प्रस्तित्व 
सिद्ध नहीं होता । प्रतएव घट की स्व»ववशुन्यता सिद्ध हो जाती है। शरीरे- 
र्द्रिय को ग्राह्मता स्पर्श है। जिसे स्पर्श होगा वह स्पर्शवानु है। स्पष्टव्य हो 
कार्येन्द्रिय से ग्रहणा किया जाता है। इसलिए स्पर्शवान्‌ है। उस स्पर्शवानु से 
अस्पर्शव नु ( स्पर्शहीन ) रूप, रस, गन्धों का संयोग सम्भव नहीं। यह वंसे ही 
संभव नहीं जैसे घट का सम्बन्ध श्राकाश से नहीं हो सकता। जब रूपादिकों का 
सम्बन्ध नहीं हो सकता तं। परस्पर स्तर्श करने वा॥ रूपादिकों से विशेष समुदाय 
रूप जो घट कगा है वह युक्तितंगत नहों (३३३) । 

हूया दक समुदाय रूप घट का प्रत्येक रूपादिक झवमवभत होने के कारण 
घट संज्ञस नी होते । घट झवयवी है श्रौर रूयादिक श्रवयव हैं। भ्वयत्र होने 
के कारण रूप को घट नहीं कहा जा सकता । और जैसा रूप है वैसे हो गन्धा- 
दिक है । 

रूप चूंकि श्रवयतव है इसलिये उसशा आधारभूत कोई श्रवयवी भी होगा 
क्योंकि झवयवी के बिता भवयव नहीं हो सकता । इसके उत्तर में प्राचार्य कहते 
हैं कि धटत्व के श्रमाव में रूपादिको का कहाँ से कौन भ्ररयवी होगा । रूपादि के 
बिना अभ्रतयवी जाना ही नहीं जा सकता । जिसका स्वरूप भ्शेय है उसे भसत्‌ 
होने के कारण भ्रवयवी नहीं कह सकते । जब अवयवी नहीं तब भ्रवयवत्व होते 
पर भी रूप के होने की सम्भावना नहीं । इस प्रकार भ्रवयत् और अभ्रवयवी 
दोनों नहीं हैं । 

रूपादिकों का समुदाय रूप घट नहीं है। क्योंकि समस्त रूप रूपस्कन्ध फा 
रुमृहू मात्र है। प्रतएव रूप, गन्धादिक भी रूप कहे जाते है। वे रुप घट के 
समान पटादिकों में भी हैं। घटादिक्रा भेद होने पर भी वे स्वलक्षण में व्यभि- 
चरित नहीं होते । क्योंकि सभी जगह समान लक्षण हैं। तब एक रूप क। जेसे 
घटत्व रूप में श्रवस्थान है वैसे हो पटादि सम्बन्धित भ्रन्‍्य रूपका भी घटतल के 
साथ सम्बन्ध क्‍यों नहीं होगा ? घट में भ्रवस्थित रूपादि के समान लक्षण के 
प्रमेद से उस रूप का भी धटत्व के रूप में प्रवस्थान युक्तिसंगल ही है । 


([ रैजघव ) 


मदि कपालों के कारण घट की सिद्धि होती है तो इन कपालों को सिर्धि 

किस कारण से होगी । वे त्वभावत्तः सिद्ध तो कहे नहीं जा सकते भन्‍्यथा 
निहेंतुकत्व का प्रसंग उपस्थित हो जायगा। यदि उनकी सिद्धि में झ्नन्म कोई 
कारण मानते हैं तो कपालों को स्वरूपतः सिद्धि नहीं हो सकती । बयोंकि उनका 
भी प्रन्य शर्करिका ( घूलि झ्ादि ) भ्ादि के कारण भ्रस्तित्व दिखाई देता है। 
इस श्रकार जिन कपालों की सिद्धि स्वतः नहीं है वे भौर दूसरे की निद्धि में कैसे 
सहायक हो सकते हैं। भतएव धट भ्रस्तित्व विहीन है। यह जो घट प्रतिषेधक 
विधि है यही सभी कार्यों की भ्रसिद्धि ( श्रस्तित्व विहीनता ) को सिद्ध करने में 
उपयोगी है। 

घट: कारणत: सिद्ध; सिद्ध कारणमन्यतः । 

सिद्धिर्यस्प रवती नारित तदन्यज्जनयेत्कथम्‌ ॥॥ ३३८॥। 


समुदित रूपादिक समुदाय रूपमें प्रवस्थित होने पर भी भ्रपने-अपने स्वरुपका 
परित्याग नहीं करते | तब जिस प्रकार रूप की समुदायावस्था में स्वरूप का 
परित्याग न होने से गर्घ की उत्पत्ति नहीं होती उसी प्रकार प्रनेकाश्रित समूह 
का एकत्व भी सिद्ध तहीं होता । क्योंकि वह समुदाय रूपादिकों से पृथक नहीं 
है भ्रौर वे रूपादिक परस्पर में ही विभक्त होते रहते हैं। रूपादिकोंस भव्यतिरिक्त 
समुदाय घट के समान एक कैसे हो सकता है। ज॑से लक्षणों से भ्रपृथक्‌ होने के 
कारण घट की एकता नहीं होतो ऐसा कहाँ है | वैसे ही लक्षणों से भपृथक्‌ रहने 
के कारण समूह फो एकता सिद्ध नही होतो । इस प्रकार घट के समान रूप क्के 
समूह की एकता सिद्ध नहीं (३३६) । 

जैसे महाभूतों में एकत्व नहीं होता क्योंकि उनके भ्रतिरिक्त दूसरों का भी 
सद्भाव रहता है । इसी प्रकार भूतों से उत्पन्न होने वाले का भी भरस्तित्व मूहीं 
क्योंकि भूतों के बिना प्रहेतुकत्व का प्रसंग उपस्थित हो जायगा । चित्त के बिना 
जित्त से उत्पन्न होने वाले धर्म उत्पन्न नहीं होते शौर न चित्त से उत्तन्‍न होने 
वाले धर्मो के बिना चित्त होता है। बसे ही जात्यादि लक्षणों के बिता रूपादिक 
लक्ष्य नहीं होता । प्ौर न लक्ष्य के बिना निराञ्यय लक्षण होता है। इस प्रकार 
जब किसी भी एक पदार्थ की ही सिद्धि नहीं होती तब सम्ुदित पदार्थों की सिद्धि 
कहाँ संभव है ? ( ३४४ ) 

एकत्व, प्न्यत्व, उसय, नोभय इन एकत्वादि पक्षों में सत, प्रसत्‌ भादि 
उपलक्धित दूषण नियोजनीय है। सत्कार्यवादी का पक्ष है कि कार्य भौर कारण 
दोनों में एकल्व है। उसके दर्शन में भ्रपने कारएा से व्यवस्थित संत्कार्य विपरि- 


( १०७६ ) 


शमी हो जाता है। क्योंकि धसत्कार्य का किया जाता सम्भव नहीं। यदि कार्य 
प्रसत्‌ रूप से उत्पन्त होता तो समो पदार्थों से सभी पदार्थ उत्पन्न हो जाते। 
परन्तु ऐसा होता नहीं । दूध झादि से निश्चित ( अतिनियत ) दि भ्रादि की ही 
उपलब्धि होती है। वादी के पक्ष में कार्यक्रारण में एकत्व मालने से सत्‌ ही 
कार्य उत्पन्न होता है। यह एकत्वपक्ष है। उस एकत्वपक्ष में सत्कार्यवाद से 
नित्य दुषण प्राते हैं । जैसे कहा है--ध्तम्भादीवामलडूु।रों गृहस्यार्थे निरर्थक:। 
जिसे सत्कार्यवाद ही स्वीकार है उसके घर के निमित्त त्तम्मादिकरों का भ्रलंकार 
निरर्थक हो जाता है । 


जिम्के पूर्व उस्पत्ति की जाती है उसका भस्तित्व है ऐसा कहना युक्ति संगत 
नहीं | रत का यदि जन्म होता तो उत्पन्न हुए का भी जन्म होता। धर्म 
( पदार्थ ) यदि भ्रवृतक है भी तो भी जप, तप और नियम ब्यर्थ हो जाते हैं। 
अतएव कोई भी कार्य सत्कार्य से उत्पन्त नहीं होता । इस प्रकार विद्वानों को 
सत्कार्यवाद में कथित दूषण एक्त्4पक्ष में प्रयुक्त करता चाहिए । 


भ्रसत्कार्यवादी भनन्‍्यत्ववादी हैं जिनके मतानुधार कार्य भौर कारण में 
प्रन्यत्व है। वे मानत हैं कि सत्‌ से उत्पत्ति निरर्थक होतो है भौर प्रसत्‌ हो 
कार्य उत्यन्त होता है। उनके भ्न्यत्तव पक्ष में भी पूर्वोक्त भ्रसत्कार्यवाद में उप- 
लक्षित दूषण भा जाते हैं । 


जो कार्य-करण में एकत्व भ्ौर भ्रन्यत्व दोनों को कल्पना करतें है वे सदस- 
त्कार्यवादी हैं। वे देवदत्तका श्रात्मत्व व्यवस्थित है भ्रौर भ्रव्यवस्थित है ऐसा 
मानते हैं। तथा मञ्जरो, केयूर प्रादियों का सुबर्सात्मत्व व्यवस्थित है और भव्य- 
वस्थित है ऐसा प्रतिपादन करते हैं। उनके सदसत्कार्यवाद के खण्डन में एकत्व 
धौर भ्रन्यत्व पक्ष में कथित दूषण उपस्थित किये जा सकते हैं । 

जिनके दर्शन में घटादिकों के झ्राभावसे अपने कारणोंके निमित्त भ्रन्यत्व भौर 
एकल्लादि सद्द्देतुक हैं उतका सदुवाद, भ्रसदुवाद के निराकरण द्वारा सत्‌ भी नहीं 
हाता व भसद भी नहीं होता । दोनों के न होंने पर नोमय ( सदसद्वादर ) नहीं 
होता । क्योंकि जब सद्वाद और भ्रसद्वाद दोनों की संभावना नहीं तब किसके 
निषेष से सदसद्वाद होगा ! इधर प्रकार क्रमश, सत्कार्यवाद, प्रसत्कार्यवाद भ्ौर 
सदसत्कार्यवाद तथा नोभय (न सत्काय्यवाद न भसत्कार्यवाद ) यह क्रम है। 
इसे विद्वदृगण एत्वादियों में नित्य प्रयोग करें । 


सदसत्‌ सदसच्चेति नोभप॑ चेति बक्रम:। 
एप प्रयोज्यो विद्वदृभिरेकल्वादिवु नित्यशः॥ ३४६ ॥ 


( १५० ) 


उनमें सत्तु का तात्पर्य आत्मा है भौर भ्सत्‌ का तात्पर्य भ्रनात्मा है। सत्‌ 
झौर सत्‌ के भ्रभाव से असत्‌ है। इस प्रकार आत्मा भी है और प्रात्मा के 
प्रभाव से प्रनात्मा भी है। न सत्‌ है श्रौरत भ्सत्‌ है। इसका तात्पर्य है-- 
न भात्मा है न भनात्मा है। और नोभय। अभ्रथवा एकत्व, भरनेकत्व, उभ्रथ 
झौर पभ्रनुभय । 


उनमें पट भौर शुक्ल में एकत्व है ऐसा जिनका मत है वह सत्‌ है। यह 
क्रम विषय से शौर काल के लक्षणा से प्रयोज्य है। विषव से इस प्रकार है--- 
पदि पट झौर शुक्ल में एकल्य है तो जहाँ जहाँ शुक्ल है वहाँ वहाँ पट होना 
बाहिए भौर जहाँ जहाँ पट है वहा वहा शुक्ल होना चाहिए। परन्तु जहाँ 
जहाँ शुक्ल है वहाँ वहाँ पट नहीं है भौर जहाँ जहाँ पट नहीं है वहाँ वहाँ शुक्ल 
है। तब इस स्थिति म॑ पट और शुक्ल में अ्रपेक्षित एकल्व नहीं मिल सकता । 
क्योंकि विषय का भेद है । 


काल से क्रम इस प्रकार है। काल तीन प्रवार का है--प्रतीत, झ्नागत भौर 
वर्तमान । झतीत भ्रवस्था में ही पहले उत्पन्न हुआ शुक्ल देखा गया। यदि पट 
और शुक्ल दोनों में एकत्व है तो यदि शुक्ल पृ्व॑जात है तब पट भी पूर्वजात 
होना चाहिए । यदि पट पश्चात्‌ जात है तो शुक्ल भी पश्चाज्जात ( पोछे 
उत्पन्न हम्मा ) होना चाहिये। यदि पुतजात शुक्ल में वर्तमान पट बाद में 
उत्पन्न होता है तो जो पु जात है श्लौर जो पश्चाज्जात है उन दानों मे 
एक्त्व नही हुंगा क्योंकि उनमें उत्पत्ति क्रम का भेद है। यदि पट भौर शुक्ल 
में एकत्व है ता शुबल शुक्ल में पट विलीन हा। जाता ओर पट में भी शुक्ल 
बिलीन हो जाता। जब शुक्ल शुक्ल मे विलीन होता है पट नहीं भ्रौर पट में 
भी पट ही विलीन होता है, शुक्ल नहीं । तब पट श्रौर शुक्ल मे एकत्व नहीं हो 
सकता । विलय झ्ौर विलयाभाव में भेद होता है । 

यदि शुक्ल के योग से पट शुक्ल है ऐसा कहा जाय तो इसके उत्तर में 
झाचाय का यह कहना है कि यदि शुक्ल के योग से पट शुक्ल होता है तो यह 
पट शुक्ल के योग से शुक्ल लक्षण प्राप्त करता है भ्थवा नहीं। यदि शुक्ल लक्षण 
प्राप्त करता है तो पट शुक्ल ही होता भौर पट का पटत्व नष्ट हो जाता । यदि 
शुक्ल-स्वरूप प्राप्त नहीं होता तो योग #ने पर भी पठ शुक्ल नहीं होता । झत- 
एवं शुनल योग से पट शुक्ल है ऐसी मान्यता निर्देष नहीं ! पट जैसे शुक्ल नहीं 
हांता बंसे ही ०८ के जो नील, पीत, रक्त, रक्त पीत, कपिल, कपोत, कृष्ण भादि 
वर्शा धौर दीर्घ, हस्व, कोमल, बठिन इत्यादि विशेष हैं उनसे भी पट प्रन्य ही 


( *ैंप१ ) 


है। इस प्रकार सभी का प्रभाव हो जायगा। प्र सभी का पध्रमाव हो जाते पर 
पट का प्रस्तित्व ही नहीं रहेंगा । जैसे पट नहीं होगा बसे ही समस्त पदार्थ भी 
नहीं होंगे । क्योंकि गुर विशेष उनसे भिन्न हो हैं । 


जिसका पक्ष नोभय है उसका भी प्रतिषेध संक्षेपत: कहा जाता है। यदि 
पट झौर शुक्ल में न एकत्व है भौर न भन्‍्यत्व है, इसे प्रकार उमय लक्षणों का 
अभाव है तो शुक्ल भी शुक्ल ही नहीं होगा भौर भ्रशुकल भो नहीं होगा। पठ 
भी पट ही नहीं होगा, भ्रपट ( पटाभाव ) भी नहीं होगा । भ्रतएवं शुक्ल 
में जब दोनों लक्षण भ्रप्राप्त हैं तब शुक्ल हो उसका नाम क्‍यों है, कंष्ण क्‍यों 
नहीं ? गात यह है कि चूंकि उसका नाम शुक्ल है, कृष्ण नहीं, इसलिए शुक्ल 
ही है। उभमय लक्षाणाभाव वाले उस पटका “पठ' यह नाम क्‍यों है पट क्यों 
नहीं ? चूं।क उस पट का पट” यह नाम है, घट नहीं, इसलिए पथ ही है । इस 
प्रकार शुक्ल ही और पट ही मिद्ध होता है। अवश्य उनमें एकत्व भौर भ्रन्यत्व 
होना चाहिए । एकत्व होने पर फिर से भी एकत्व प्रतिथेध का क्रम ही कथनोय 
है। परन्तु प्रन्यत्व होने पर भ्रन्यत्व प्रतिषेष का क्रम कथनीय है। इस प्रकार 
सभी पदार्थों का प्रतिषेध श्रायंदेव ने प्रतीत्य समुत्याद का तात्पयँ निःहबभाव 
माना है भौर उसे स्वप्न सहश शन्यतात्मक तथा पश्रनात्मक कहा है । 


प्रतीत्व रूम्भवों यस्य स स्वतन्त्रो न जायत । 
न स्वतन्त्रमिदं सर्व स्वयं तेन न विद्यते ॥ ३४८ ॥ 


सभी संस्कृत पदार्थ प्रतीत्य समुत्पन्न होते हैं। इस प्र॥र जिस पदार्थ का 
समुत्पाद कारण पूर्व ७ होता है वह स्वतन्त्र नहीं क्‍यों उसको उत्प'च हेतु 
भौर प्रत्यवों से होती है। इसलिए जिस पदार्थ का भप्रधितति होता है वह 
स्वभावत: विद्यमान नहीं । प्रतएव प्रतीत्य सतुत्पन्न पदार्थ का स्वरूप स्वतन्त्र न 
होने से पदार्थ शुन्यतात्मक हूं। जाता है। परन्तु इसका तात्पर्य समी पदार्थों का 
श्रभाव नहों है । इसलिए प्रतीत्य समुत्पन्न वस्तु माथा के समान है | निःस्वर्भांव 
होने से भाव दर्शन विपरोत हो जाता है। इसलिए भाव स्वभाव त्ववादियों के 
मत में प्रतीत्यसमुत्पादाभात्र शौर शाश्वतोच्छेद हष्टि ये दो दोष उपस्थत हो 
जाते हैं ( ३२६९-५० )। 


यदि संस्कृत का लक्षण प्रतिरिक्त होता त्तो तरिद्यमान संस्कृत पदार्थ का 
भी अस्तित्व न होता क्योंकि यह उत्पाद यदि संस्कृत प्रदार्भ को उन्पन्न करता 
है तो बह विद्यमान संस्कृत पदार्थ को उत्पन्न करता है या भ्रविद्यमान संस्कृत 


( १८२ ) 


पदार्थ की ? जिसका पक्ष भ्रसत्कार्य वाद है उसका बोजा वस्था में भंकुर के न 
होने से हेतु-प्रत्यय सामग्री द्वारा बोज क्षण में ही प्रेंकुर उत्पन्न हो जाता। 
इसलिए उस वादी का “प्रसदन्ते जायते खेद” यह पक्ष है। परन्तु भ्रसत्‌ पदार्थ 
की उत्पत्ति नहीं देखी जाती । भ्रन्यथा खर-विषाण श्रादि की भी उत्पत्ति का 
प्रसंग उपस्थित हो जायगा । इसलिए “नेना राज्जायते कुत:” कहा है। 


प्रसत्व कारण है। प्रसत्व से प्रसत्‌ पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होती! इस 
दोष के भय से सत्कार्यवाद के श्रनुसतार सत्‌ हो उत्पन्न माना जाता है। ऐसा 


स्वीकार करने पर प्रश्न उठता है। यदि सत्‌ ही उत्पन्न होता तो वह कहाँ से 
उत्पन्न होता ? 


यदि उत्पत्ति के प्रत्यस्त पूर्व बीजावस्था में ही प्रद्भुर की उत्पत्ति की 
कर्पना को जाती तो उत्पत्ति नहीं होती । क्योंकि सत्‌ का सदूभाव है ही। सत्‌ 
की उत्पत्ति की परिकल्पना करने पर उत्पत्ति को भ्रनवस्था वा प्रसंग उपस्थित 
हो जायगा । भ्रतएव सद्‌ की उत्पत्ति नहीं होती ( ६५१ )'४ 


चूंकि उत्पन्न हुए भंकुर से बीज रूप हेतु नष्ट हो जाता है। इसलिए अ्रसत्‌ 
रूप से विश्मान भेकुर बीज से उतपन्न होता है ऐसी भी माध्यता युक्ति संगत 
नहीं | ज॑से यव, गोधूम प्रादियों म प्रविद्यमान घान्माकुर विकार से उत्न्न 
नहीं होते उसी प्रकार प्रविद्यमान विकार से भी घान्यांकुर उत्पन्न नहीं होते। 
जैसे तल रूप में परिण।मन होने पर तिल नष्ट हो जाता है वैमें ही भंकुर के 
उत्पन्न होते पर उसका बीज नप्ठ हो जाता है। भ्रतएवं भ्रसत्‌ पदार्थ उत्पन्न 
नहीं होता । तथा सिद्ध ( उत्पस्न ) प्रंकुर पुनः सिद्ध ( उत्पन्न ) नहीं होता। 
इस अकार सत्‌ का भी उत्पाद नहीं होता ( ३५२ )। 


जब यह अंकुर भात्म भाव को प्राप्त हो जाता है तब इसका रूप सिद्ध हो 
जाता है। इस प्रकार इसको जाति ( जन्म ) नहीं होती । जब इसका रूप सिद्ध 
नहीं होता तब भी इसका जन्म युक्ति सगत नहीं। भ्रसिद्ध रूप के प्रसदुभाव 
प्राश्नित जन्म की सम्भावना नहीं रहती। इसलिए जन्म भौर किसी प्रकार 
भी संभव नहीं होता । कुछ सिद्ध होता है परन्तु कुछ सिद्ध नहीं होता। इस 
अकार दोनों पक्षों में उक्त दोष उपयित होने से भ्रपनी झोर दूसरे की उत्पत्ति 
नहीं होती । इस प्रकार जब तीनों कालों में भी जन्म सम्भव नहीं दिखाई देता 
तो प्रकारान्तर यह कृथ्य है कि जन्म कभी भी नहीं होता | जहाँ इसका उत्पाद 


होता है वह काल नहीं है। 


( ईैकरे ) 


जातिस्तदा न मवति न जातिरन्यदापि ज + 
तदान्यदा न चेज्जाति३ कदा जाति भ॑विस्यति ॥ ३५३ ॥ 
जिस प्रकार दुग्ध स्वभाव से भवस्थित दुग्ध की उत्पत्ति नहीं होती । उसी 
प्रकार दुश्घ से भ्न्‍्य द्षि पदार्थ को भी उत्पत्ति नहीं होती । दकि भूत दुर्ण में 
दुग्घ दधि है ऐसा नहीं माना जा सकता । जब दधि होगा तो उस समय वह 
दुग्ध नहीं होगा । भ्रौर जब वह दुग्ध होगा तब वह दधि नहीं होगा । इस प्रकार 
दुग्ब दि हो जाता है ऐसी मान्यता युक्ति संगत नहीं || ३५४ ॥ 


उत्पत्ति के पूर्व संस्कृत पदार्थ उत्पन्न नहीं होता । यदि यह मात्रा जाय कि 
उत्पत्ति काल में उसने जन्म ग्रहण किया, स्थिति काल में ठहरा भौर मंगकाल 
में उसका भद्भ हो गया तो भी युक्त संगत नहीं । क्‍योंकि यहाँ उत्पत्तिकाल में 
स्थिति भौर भंग दोनों का भ्रभाव होते से ह्िथति भौर भग से रहित संस्कृत का 
श्रभाव हो जाता है भौर इसलिए उत्पत्ति नहीं होती । तथा स्थिति काल में धौर 
भंग काल में दानों का भ्रभाव रहते से एक एक की प्रवृ'त्त नहीं होतो । उस प्रवृत्ति 
के न होने से संस्कृत नहीं होता ।। ३५५ ॥ 


घटका रुवत: सिद्ध स्वरूप कपाल की भपेक्षा से नहीं है। कपाल का 
भी स्वतः सिद्ध स्वरूप शर्करा ( घलि, रेत ) की भरपेक्षा से नहीं है। प्रत॒व 
इस प्रकार भ्रन्य पदार्थ के भ्रमाव होने पर कपाल में घटका हवभाव ( घटत्व ) 
नहीं है । उसी प्रकार कंपाल स्वभाव के होने पर उन कपालों का घटकी भ्रपेक्षा 
से भन्‍्यत्व भी नहीं होता । इस प्रकार चूंकि स्वभाव के बिना किमी का भी 
भ्रन्यत्व नहीं होता, इसलिए दोनों से उत्पत्ति नहीं होतो । भौर स्वरूप के भ्रसिद्ध 
होनेपर दूसरे से भी उर्त्पत्ति नहीं होती । इस प्रकार उत्पत्ति नहीं होती ॥३५६॥ 


ग्रौर भी । यह उत्पाद उत्त्ति के पूर्व होता है या पश्चात्‌ होता है भथवा 
युगपत ( एक साथ ) होता है। यदि पूर्व होता है तो भ्राश्रय का प्रभाव होने से 
मान्य नहीं है। यदि पश्चात्‌ होता है तो भनुत्पन्त का भ्सत्व होते से भौर 
उत्पत्ति की व्यर्थता होने से बहू स्व्रीकार्य नहीं। यदि युगपत्‌ पक्ष को हथोकार 
किया जाय तो वह भी संभव नहीं क्योंकि दंनों के उपकार की भ्रपेक्षा नहीं 
रहेगी । भ्रतएव चूकि उत्पत्ति भौर उत्पद का क्रम निर्धारण करना संभव 
नहों है इसलिए घटकी भौर जातिकी उत्पत्ति एक साथ नहीं हो सकती। जब 
सद्भाव ही नहीं है तो धट उत्पन्न हुआ यह कहना भी युक्तिसंगत नहीं ॥३४५७॥ 


घट का जीर्ण स्वरूप उपलब्ध होने से घट का उत्पाद होता है यह कहन। भी 
उपयुक्त नहीं। जोर्णा की जो जीर्णता है वह यदि लोक में वस्तुके पूव॑ उत्पन्न 


( १८४ ) 


हुई मानी जाय तो घटके पूर्व उत्पन्न हुई प्रवस्था का जीर्णत्वि युक्त युक्त नहीं । 
क्योंकि उस समय उसकी संज्ञा नृतन होगो भ्र्थात्‌ घड़ा उस समय तथा होगा। 
पश्चात्‌ उत्पन्न हुई प्रतिकल प्रवस्था में बाद में उत्पन्न होने के कारण, नूतनता 
रहती है। फिर जीण॑ता कहाँ होगी ? बदि पूर्व में उतनन्‍न हुई वह जीता 
इस समय रहती हैं ऐसा कहा जाय तो प्रश्न उठता है हि वह जीता वही है 
भ्रणया प्रन्य है। यदि वह वरहो है। तो नवीन भ्रवस्था का विनाश न होने से 
यह जीर्ण नहीं है। यदि वह जीर्सता भ्रन्य है तो वह भी उसी के सम।त उत्पन्न 
हुई है । इस 9कार वह नृतन हो है, जीर्ण नहीं । भतएव ऐसा होने पर जार्णता 
के प्रभाव से उत्पाद नहीं देखा जा सकता ।| २५८ ॥ 


उत्पाद त्रिकाल में भी युक्ति संगत नहीं माना जा सकता । हेतु और फल 
का युगपत्‌ सम्बन्ध न होने पर भी हेतुफल की भ्रनुउपत्ति होती है। निरात््मक 
होने के कारण प्रनागत का सदुभाव नहीं। भ्रतीत से भो इसकी उतत्ति नहीं 
होतो क्योंकि भ्रतीतका भी सदभाव नहीं रहता । इस प्रकार जब तीनों कालों 
में उत्पाद नहीं हाता तो स्वरूपतः उत्पाद नहीं है यह सिद्ध हुआ ॥ ३५६ ॥ 


प्रतएव निश्चय ही पदार्थ निःस्त्रभाव होना चाहिए । पदार्थ तो संब्लेशका 
कारण भूत कृतक रूप प्रतीत्य समुत्पन्न है। यह उसी प्रकार है जिस प्रकार माया 
द्वारा निभित हाथी, भश्व भादि हैं। भ्रशानी उसकी कल्पना «4 भावमय करत 
हैं। परन्तु प्रार्य ( विद्वान ) पदार्थ को माया मरी, के समान निःव्वभाव ही 
जानते है। पारस्परिक विरोध हाने से उत्पाद, स्थिति और भंग की उत्पत्ति 
न युगपत्‌ होती है भौर न क्रमश: । 


संस्कृत रूप से उत्पाद भादि के स्वीकार किये जाते पर उत्ताद, >थर्ति धौर 
भजु में सभी वस्तुओं को पुनः उत्पत्ति हांती है। श्रौर पुनः उत्तत्ति होने पर 
उल्त्ति के बाद उत्पत्ति होगी। ज॑से उत्पत्ति के बाद उत्तत्ति होन न्यायोत्रित 
है बसे ही भड़ ( विनाश ) होता भी न्‍्यायोचित है। इसलिर भज्ज का भी संस्कृ- 
तत्व होने के कारण उत्पाद, भज़ु और स्थिति से सम्बन्ध है। श्रतएव भद्ु 
का भी प्रन्य भद्भ का सदभाव होने से विनाश होगा । उस भज्ज का भी विनाश 
होगा । उसके बाद होने वाले भज़ का भी विनाश होगा । इस प्रकार भ्रनवस्था 
दोष हो जावेगा । भौर प्रतावस्था होने पर सभी पदार्थों की श्रसिद्धि हो जाबगो | 
इसलिए स्वभावत: संस्कृत लक्षणों की सिद्धि नहीं हो सकती । 


उत्पादस्यिति भज़ानां युगयत्तास्ति सम्मव३ । 
क्रमश: सम्मबो नास्ति मम्भवों विश्ञते कदा ॥ ३६१ ।, 


( १८५ ) 


उत्पादादिधु सर्वेदबु सर्वेषां सम्मव: पुना। 
तस्मादुत्यादबभज्ो भज्जु वद्‌ हृश्यते स्थिति:॥ ३६२ ॥ 


जैसे शोत, उष्ण, सुख दुःक्ष आदि में एक एक का अ्रमाव होने से ही दूसरे 
को स्थिति का भ्राभास होता है उसी प्रकार लक्ष्य भी यदि लक्षण से भिन्‍न होगा 
तो उसमें प्रनित्यता कैसे रहेगी ? भौर संस्कृत के बिना भनित्यता होती नहीं । 
इसलिए लक्षण से लक्ष्य भिन्‍न नहीं स्व्रीकारा जा सकता । इस दोष से सुब्त 
होने की इच्छा से यदि लक्ष्य लक्षरा में प्रनन्यत्व की कल्पना की जात तो वह 
दूसरा दोष होगा । इसलिए चारों (लक्ष्य, लक्षण, भाव भौर प्रभाव) का सदभाव 
स्पष्टत: नहीं है। यदि लक्षणत्रथ ( उत्पाद, स्थिति भ्रौर भज्ज ) प्लोर लक्ष्य इन 
दोनों को एक ही स्वीकार किया जाय तो लक्षसत्रथ और लक्ष्य ये चारों पदार्थ 
भी नहीं होंगे । क्योंकि यहां दोनों का /क मान लेने पर लक्ष्य की सिद्धि नहीं 
होती । और लक्ष्य को भो लक्षण नहीं माना जा मकतता। इत प्रकार चारों 
का भी सदभाव नहीं होता । तब स्वरूप की प्रसिद्धि हाने से तत्व भौर भन्‍्यत्व 
स्वीकार नहीं किये जाने चाहिए । 


भाव का तात्पर्य सिद्धल्प प्रदूर है। वह भाव भ्र्थात्‌ श्रविक्ृत बीज से 
उत्पन्न होता है यह कथन युक्ति संगत नही। क्योंकि श्रविक्रममाण बोज की 
उत्पत्ति सम्भव नहीं भौर न सिद्धादू र रूप भाव का रूप भी पुनः उत्पन्न होता 
है। भ्रभाव से था भाव की उत्पत्ति नहीं होती । भ्रमाव से भ्रग्नि से जले हुए 
बीज में फल उत्पन्न करने की शक्ति का भ्रभाव होता है। इसलिए उत्पन्न होने 
वाले पदार्थ की पुन; उत्तत्ति नहीं होती । “पभमावान्न जायते का यही तातर्य 
है। भ्रमाव से भी श्रभाव की उत्पत्ति उसी प्रकार नहीं होती जिस प्रकार 
बन्ध्या को पृत्रोत्पत्ति नहीं होती । भाव से भी प्रभाव की उत्पत्ति नहीं होती । 
उसमें भी उक्त दोष का प्रसंग भ्रा जाता है। जब भाव से भात्र भशौर भ्रभाव 
से झभाव उत्पन्न नहीं होता तब उतत्ति नहीं हो सकती । इसलिए हूतु प्रत्यय 
द्वारा किस पदार्थ का सदूभाव है ९ 


वस्तुतः भाव, भ्रभाव झौर भज्ज, तीनों को उत्पत्ति कल्पित है। भाव का 
तात्पर्य सदुभाव है। सदभाववाद्‌ पदार्थ को पुनरत्पत्ति नहीं होतो | क्योंकि 
सत्‌ पदार्थ की उसत्ति निरथक है। इसलिए “भावों नव भवेद्‌ भाव:” कहा है । 
झसत्‌ पदार्थ की भी उत्पत्ति नहीं होती । भन्‍्यभ्रा बन्ध्या के भी पुत्रोत्त्ति का 
प्रसंग उपस्थित हो जायगा। इस प्रकार सत्‌॒ पदार्थ न सत्‌ है झौर न भसत्‌ 
इसलिए उत्पाद सम्भव नहीं। इसका सज्भ भी नहीं होता । क्योंकि झ्रसत्‌ 


( श८६व ) 


खर विषाणा के समान प्रभाव का प्रभाव नहीं होता । भाव पदार्थ का भी 
झभाव नहीं होता प्रन्यथा परस्पर विरोध उपस्थित होगा। शभ्रविद्यमान्‌ पदार्थ के 
पमाव में भज़ू नहीं हो सकता । और उत्पाद तथा भज्ज के प्रभाव में संस्कृत 
नहीं यह सिद्ध हो जाता है। भगवा बुद्ध ने जैसे कहा है कि संस्कृत, भ्रसंस्कृत 
सब कुछ छोड़कर उन स्त्रियों को कोई विकल्प नहीं । दृष्टि प्राप्त व्यक्तियों द्वारा 
सभी स्थितियों में प्रसंस्कृत प्रताप्त वस्तु सदैव छोड़ दी जाती है । 


संस्कृत 5संस्कृत सर्व विविकता नास्ति विकल्वन तेषमृषीणशाम्‌ । 
सर्व गतीषु अम॑स्कृत प्राघ्ति दृष्टि गतेह सर्देव विविकता ॥ 


जायमान पदार्थ की उत्पत्ति होती है “यह कथन भी युवित सगत नहीं । 
यदि कोई पदार्थ कुछ उत्पन्न हो प्लौर कुछ अनुत्पल्न हो तो ऐसी स्थित में 
उसे जायमानु नहीं कहा जा सकता । जात और अ्जात इन दो स्थितियों के 
अतिरिक्त कोई तीसरी स्थिति सम्भव नहीं इसलिए प्रसत्‌ हाने के कारण जाय- 
मान पदार्थ उत्पन्न नहीं होता | यदि दोनों रूपी को जायमान्‌ स्वीकार किया 
जाय तो “किज्चिज्जात ?! वाला रूप जातान्नर्गत होने के '।रण उत्पन्न नहीं 
होता । क्योकि सत्‌ पद्थ को उत्पत्ति नहीं होती यह पहले कह दिया गया है । 
उसके द्वितीय रूप “थत्किड्चिदजात” की भी उत्पत्ति नहीं होती । क्योंकि भ्रसत्‌ 
पदार्थ को :त्पत्ति नहीं होती ॥ ३६४ ॥ 


फिर भी यदि जात प्योर भ्रजात ( उत्पन्न औ्रौर श्रनुत्पल्त ) इन दोनों में 
में जायमानत्व की कल्पना की जाय तो भ्रतीत और भ्नागत में भो जायमानत्व 
मानना पड़ेगा । इसीलिए “भ्रथ वा जायमानत्व सर्व॑स्य॑व प्रसज्यते” कहा है । 
जन्म रूप व्यापार जिसने प्राप्त कर लिया वह जात” कहलाता है। उसका 
प्रसदूभाव भतीत में ही होता है । भ्रजान वस्तु भ्रनागत होती हैं।॥ इसीलिए 
यहां जायमान की जाति (उत्पत्ति) की कल्पना को गई। भ्रथवा न्रिकाल में सभी 
को ज यमान! के श्रन्तर्गत रखा जा सकता है। प्रथवा दूसरे शब्दों में कहा जाय 
कि कोई भी वस्तु 'जायमान” नहीं होती ॥ ३६६ ॥ 


जो जायमात स्वभाव वाला है वह स्वयं द्वारा व्यत्रस्थित होने से कार्य कहा 
नहीं जा सकता । जो जायमानाट्मना भकार्य है वह भो जांउमान नहीं कहा जा 
सकता । क्योंकि जायमान पदार्थ के स्वरूप का सदुभाव नहीं है। जो जाय- 
सानात्मना कार्य है वह भी प्रजायमन के समान जायमान नहीं होता पभौर 
जावमान का प्रभाव होने पर जायमान पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होती (१६७) ! 


( १८७ ) 


जिस वादी के दर्शन (मत) में मध्य बिना श्रतीत व श्रवागत इन दोनों को उत्पत्ति 
सम्भव नहीं उसे जायमान नहीं कहां जा सकता । क्योंकि उस जायमान पदार्थ 
का मध्य भ्रपेक्षित है। जैसे जायमान पदार्थ के प्रन्तव॑र्ती श्रतीत व प्रनागत 
काल हैं | वैसे ही उस जायमान पदार्थ को जात-प्रजात इन दो रूपों के मध्य में 
होना चाहिये । इसो के श्राधार पर जात-प्रजात की व्यवस्था होती है। भौर 
जात प्रजात के मध्यवर्ती तृतोष जायमान पदार्थ की व्यवस्था कराने के लिए 
यह सम्भव नहीं। क्‍योंकि सर्वत्र ही जात-प्रजात इन दोनों के बीच 'जायमान 
रूप वबल्पना की भ्नवस्था का प्रसंग उपस्थित होगा (३६८) । 


यह पदार्श चूँकि 'जात” इस संज्ञा से भ्रभिहित है इसलिए जायमा।न नहीं है। 
भौर जायमान के भ्रसम्भव होने पर “जात” यह संज्ञा ही नहीं है जिसके उत्पन्त 
होने पर उसे 'जायमान” की कल्पना की जा सके । और फिर यदि उत्पन्न होने 
पर भी जायमान उसे कहा जाय तो उप्तकी उत्षत्ति प्रसम्भव है. जायमान होने 
के कारण | इसी का प्रतिपादत करते हुए कहा गया है” - जात उतप्ते कस्मा- 
जायमानो यदा तदा १” जब उत्पन्न हुभा पदार्थ ही 'जायमान! कहलाता है तो 
वह जायमान पदार्थ किससे उत्पन्न होता है? सिद्ध होने से इनकी उत्प।त्त की 
कल्पना युक्त नहीं । यही इसका तात्ययँ है। भ्रतएवं जाथमान पदार्थ उत्पन्न होता 
है यह कथन युक्ति संगत नहीं ( ३७० ) । 


इसके भ्रतिरिक्त निस्पन्‍न पदार्थ ही विद्यमान कहल,ता है | भ्रविद्यमान पदार्थ 
प्निस्पन्‍त भ्थवा श्रकृत माना जाता है। इन दोनों भश्रवस्थाप्रों को छाडकर 
जायमान पदा५ यदि विद्यमान नहीं ता उसे कया नाम दिया जायग। ? इस 
प्रकार जब “यह पदार्थ है” ऐसा जायमान पदार्थ के विषय में नहीं कहा जा 
सकता तो स्वरूप के निर्धारण न होने के कारण उसे 'असत्‌” हो कहा जाना 


युक्ति संगत है (२७४) । 


झतएव परीक्ष्ममाणा पदार्थ स्वभावतः सिद्ध नहीं होते। माया के समस्त 
वे शून्य हैं यह सिद्ध है (१७५) । 


७--शून्यता सिद्धि 


शुन्यता के वास्तविक श्र्थ को निश्चित किये बिना परिग्रह ( प्रासक्ति ) 
छोड़ कर संत्तार में कोई भी ऐसा समर्थ व्यक्ति नही जो निर्वाण में स्पृह्म उत्पन्न 
कर सके । भौर वह दुम्यतार्थ जगत के लिए शभश्यन्त त्रासकर होने के कारण 


( १८८ ) 


कंहु भाषण में नियुरा पुरुष द्वारा राजा की प्रिय भार्या के मरणक्रम विषयक 
समाचार में सौमनस्य उत्पन्न करते के समान किसी भी युक्ति से विद्ग नों को 
अ्वतार्य है। भ्रहकार ममत्व झौर स्नेह से विपर्यह्त संसार भनित्य वस्तु में हो 
क्षएभंगुरता न देखते से मात्र सस्कार के प्रवाह का स्पष्ट ज्ञान न होने से शुन्यता 
दर्शन से विशेष सम्बघत नित्यता को निश्चित कर सच्तिकर रहता हुआ समार 
को भ्रश्ुन्य ही स्वीकार कर रहा है। वक्ता भी माध्यमिक दर्शन में प्रतीत्य 
समुत्यन्न ( कारण पूर्वक उत्पन्न ) है भौद कर्ता के रूप में कहा गया है। वचन 
झभोर वाच्य के कारण वक्ता जाना जाता है। यदि ऐसा है तो वक्ता का 
स्तरभाव नहीं है । फलत: वाच्य और वचन दोनों का भी वक्तूरूप नही' है । जत्र 
पुरुष व्यर्थ ही है तो फिर वक्ता का स्वभाव भ्रथवा रूप को भी पिद्ठि नहों 
हीती । भ्रतएव शुन्य है। इसी प्रकार वाच्य भी वक्ता श्रोर बचत के कारण 
जाना जाता है। इमलिए उनका स्वभाव नहीं है। भ्रतएव उन तीनों का भी 
स्वभाव तीनों में विशद्वमान नहीँ । इस प्रकार वक्त, वु्य श्रौ" वचन इन तीनों 
की स्वभात्र शुन्यता सिद्ध है (३७५) । 


यदि प्रशुन्य नामक काई पदार्थ होता तो उसका प्रातपक्षी शून्य पदार्थ भी 
होता । परन्तु भ्शुन्य पदार्थ वा तो अस्तित्व है नहीं । क्योंकि किस! भी भ्रहेतुक 
पदार्थ का प्राकाश कुसुम के समान सदभाव अ्रसम्भव है। जब अशुन्य का 
सद्भाव श्रसम्भव है तो उसका प्रठिपक्षी शुन्य भी भरने श्रतिपक्षों के ।बना 
अ्रस्तित्वहीन है । यांद कुंक्‍कुर (कुत्ता ) नहीं तो वह कपि ( बच्दर ) का 
प्रतिपक्षी नहीं हो सकता । अन्य विरुद्ध पदार्थ के बिना त्रिरुद्ध पदार्थ कही भी 
संभव नही' । झौर उस विरुद्धार्थ क॑ बिना शुन्य का भ्रस्तित्व सिद्ध नहीं होता । 
इसोी।लेये कहा गया है ।क समस्त हृष्टियों के निर्ममन का कारण शून्‍्यतामयी 
दृष्टि है-- 


जैसे कोई काश्यप नामक पुरुष रुणा हो जाय । उसके लिए वच्य दवा दे । वह 
दवा उसके सभी दाषों को दूर कर की8 से न निकल । तो काश्यप क्या मानते 
हो कि वह रुए0, पुरुष उस राग रस मुक्त हो। जायगा ? काश्यय ने उत्तर दया । 
नहीं ; भगवान । उस पुरुष का वह रोग भ्रत्यन्त गाढ होगा । भगवान ने कहा--- 
इसी प्रकार काश्यत, समस्त हृष्टियों को शुन्धता निःसरण है। जिसकी शुन्यता- 
अयी दृष्टि हे उसे मैं भ्रचि।कत्म्य मानता हैं ( ३८२ ) 


शुन्यता सर्व हष्टीनां प्रोकता निःसरणं जिले । 
येषां तु शुन्यता दृष्टिस्तानसाध्यानु बभापिरे ॥ ३८३ ॥ 


( रै८६ ) 


“पदार्थ सस्व भावी हैं क्योंकि उसका विशेष रूप उपलब्ध नहीं होता” 
यह प्रश्त भी ठोक नहीं । क्योंकि इस ह्थिति में यदि प्रम्नि ही उध्ण है तो 
वह भ्रनुष्ण को क्यों जलाती है ? इसलिए उसका नाम इन्घन भी नहीं बयोंकि 
हन्धन के बिता प्ररिन का भ्ह्तित्व ही नहीं । प्रतएव विशेषामाव के कारण 
भाव का प्रस्तित्व सिद्ध नहीं होता ॥ ३८४ ॥ 


यदि पदार्थ का सदभाव होने से उत्के भ्रभाव का निवारण युक्ति संगत 
माना जा सकता है तो पदार्थ के प्रभाव की प्राप्ति होने से पदार्थ का कारण 
भी क्यों नहीं हो सकता ? इसी क्रम से सत्‌, अभत्‌, सदसत्‌ भ्रौर न सदसत्त्‌ यह 
पक्षक्रम विद्वानों द्वारा एकत्वादि में सदंव प्रयोजनाव है ॥ ३८५ ॥ 


परमाणु मात्र का भी जहां सत्य स्वरूप नहीं वहां भव कैसे उत्पन्न हो 
सकता है ? भावोत्पत्ति सर्ववा न होने पर उत्पादाभाव ही है। समस्त पदार्थों 
को यथावत्‌ जानते वाले सूर्य की किरण समूह द्वारा श्रसख्तिल भ्रज्ञानरूपी 
भन्धकार को दूर करने वाले घोर श्रज्ञानान्थकार से व्यास रात्रि में निद्रा से 
विपर्यस्त संसार को उल्लास झौर उद्वोधन देने में तत्पर सम्यक भ्रभिसस्बुद्ध 
बुद्धों का प्रभाव भी इसलिए युक्तियुक्त नहीं। इसो कारण से ही तत्वज्ञान 
की श्रपेक्षाकर कोई भी पदार्थ उपलब्ध नही होता । जैसा भाव के विषय में है 
बसा भ्रभाव भी स्वीकृत नहीं । अथवा स्वभाव से अ्जात होने के कारणा प्रभाव 
भी नहीं । इसलिए “अ्रभातव्रोडपि चबुद्वानां” कहा हैं । श्रावकों, प्रत्येक बुद्धों भ्रौर 
झनुत्तर सम्यक सम्बुद्धों का भ्रमाव भो युक्त नहीं ॥। ३८६ ॥॥ 

जहां भ्रद्बधवाद है वहां भ्रगात्त किस पदार्थ का सदुभाव होगा ? जो पदार्थ 
नित्य हैं उनका स्वरूपत: सदुभाव नहीं है । इस प्रकार सदभाव व भ्सद्भाव की 
कल्पना की परीक्षा नहीं को जः सकतो । क्योंकि यह कल्पना पदार्थ की नित्यता 
पर भ्राधारित है झौर पदार्थ नित्य है नहों । जो पदार्थ उत्पन्न होने वाले हैं 
उनका भो स्वरूप नित्य नहीं। इसलिए स्वभाव लक्षण से प्रतिकुल लक्षण 
वाले पदार्थों के स्वभाव से सदभाव व भ्रसदभाव की कल्पना करना शक्य 
नहीं | 

हेतु प्रत्यय से उत्पन्न होने के कारण स्वभावतः कृतकत्व प्राप्ति से पदार्थों का 
जो स्वभाव है वह निर्हतुक ही है। निरेंतुक सत्व उत्पन्न नहीं होता। इस 
प्रकार भाव के विप्रतिषेध होने के कारण भाष्र के प्रभाव होने से भाव का 
झभाव ही स्वभाव है। भ्रतएव सभी का यह स्वभाव अभिन्‍न रूप बाला 
है। इस प्रकार सभी पदार्थ स्वभाव से भ्रनुत्पल्न होने के कारण एकरूप 


( १६० ) 


याले हैं श्रथवा प्रभाव रूप हवभाव वाले हैं। जँसे घट, गृह, क्षेत्र भ्रादि के 
सिस्त होते पर भी सर्जत्र झावरण हीन होते के कारण सातधास्यतः अ्रूप मात्र 
रूप वाला आकाश भिन्न स्वरूप वाला नहीं होता | भौर जैसे सभी संस्कृत पदार्थ 
अनित्य ही हैं. सभी प्राश्नव दुःखदायक ही है । उसी प्रकार जो सभी पदार्थों 
का हृष्टा है वह भी पदार्थों के भेद की व्यवस्था नहीं कर सकता । इसलिए एक 
पदार्थ का जो दृष्टा है वह सभी पदार्थों का हेष्टा मना गया है। एक पदार्थ की 
जो ही शून्यता होगी वही शून्यता सभी की होगी । 


भाव स्थैकस्य यो दृष्ठा हष्टा स्वस्थ स समृतेः। 
एकल्य शुल्यता यँव सैव सर्वस्य छुन्‍्यता ॥ ३८८ ॥ 


यदि सभी पदार्थों का भ्रमाव रहने से पर पक्ष का परिहार नहीं होता 
तो जिसी भी युक्ति से शुन्यता हेतु द्वारा निराक्षत तुम्हारे स्वपक्ष की सिद्धि 
क्यों नहीं होती ? प्रसिद्धि भी नहीं कही जा सकती इसलिए यह नहों 
है ॥ ३८९ ॥ 


ससार में जो यह कहा जाता है कि दूषक हेतु सुलभ है, ठीक नहीं । यदि 
दूषक हेतु हं।ता तो सुलभ होते से प्रतिपक्षी भी उस दूषण की उद्भावना करता | 
परन्तु उसे यह सम्मव नहीं प्रतएव दूधक सेतु सुलभ नहों है।। ३८० ॥ 


सत्‌ से यदि प्रसत्‌ ही होता है तो जो भ्रसत्‌ है उससे सत्‌ ही होगा। 
क्योंकि पदार्थ के नाम स्वभाव का अनुकरण नहीं करत । पदार्थ के वे नाम 
उसके स्वरूप भ्रथवा काल से सम्प्रयुक्त नहीं होते । क्योंकि पहले या बाद में 
वे भ्रभीष्ट होते हैं। इसी को भौर स्पष्ट करते हैं सुलोचच वाले के लिए 
काना ( काण ), भल्पायु वाले के लिए दीर्धायु वाला, तस्कर ( चोर ) के लिए 
देवरक्षित भ्रादि प्रतिकूल धर्ण वाले नाम मिलते हैं। इशलिए 'सत्‌” ऐसा जो 
नाम दिया है उससे सत्‌ ही होता है। यदि सत्‌ सत्‌ होता है इस नामकरण 
से पदार्थ सत्‌ कहा जाय तो भ्रतत्व होने के कारण प्रसत्‌ से भ्रसत्‌ होता है इस 
नामकरण से सत्व का प्रतिदेध क्या निश्चित नहीं किया जाता ? इसकी सदुभाव 
की कल्पना के समान झसदुभाव का ज्ञान भी युक्त है (१६२) । 


यदि सत्‌ पदार्थ का वह लौकिक स्वरूप सस्वभावत्य स्वरूप को स्पर्श नहीं 
करने वाले शब्दों द्वारा भरमिधोयमान होता तो वह उसी स्वरूप से सद्भाव होने 
के फारण परमार्थ ही होता, लौकिक नहीं। जब लौकिकत्व हो स्वभाव नहीं है 


( १६१ ) 


तो उस लौकिक का परमार्थत्व ही सिद्ध होता। भौर परमार्श दर्शन से योगी 
संसार से मुक्त हो जाते हैं (३६३) । 


भाव का सद्भाव होते पर उसका निषेध होने से भ्रमाववाद होता । जब 
उक्त न्याय से भाव ही उत्पन्न नहीं होता तब भाव के झ्रमाव से भ्रभावकी उत्पत्ति 
नहीं होगी क्योंकि म.व के बिना भ्रमाव कहाँ से सिद्ध होगा । (३६५) । 


हेतु के पूर्व शुन्‍्यता नहीं होती । यदि पश्चात्‌ होती है ऐसा मानें तो शुन्यता 
का कृतकत्व सिद्ध होगा । भर कृतक माया की हाथी के प्रपश्च के समान विसं- 
वादक है । परन्तु शुन्यता तो भ्रक्षर सामान्य रूप है, विसंवादक नहीं। फलतः 
शुन्यता को हेतु से साध्य नहीं माना जा सकता । यदि उसे ज्ञापक हेतु के भ्रभि- 
प्राय से कहा गया हो तो भो हेतु सिद्ध नहीं होता। क्योंकि “यहां हेतु है” 
यह किसी को प्रतिज्ञा का साधक वचन है। यदि उसको प्रतिज्ञा का वह हैतु है 
तो उससे धौर होता । वैसा होने पर पक्षधर्म नहीं होता है । इस प्रकार प्रतिज्ञात 
अर्श का भ्रवगम नहीं होता | श्रौर हेतु की प्रतिज्ञा का भ्न्यत्व नहीं होता | 
जब भ्रन्य नही होता तो भ्रन्यत्व के प्रभाव से प्रतिज्ञा का स्वरूप के समान यह 
हेतु नही' होता । इस प्रकार हेतु की विद्यमानता सिद्ध नहीं होती। भ्रतएव 
पदार्थों का नि.स्वभावत्व सिद्ध हा जाता है (३६७) | 


यदि दृष्टान्व की कल्पना की जाती है तो हेत्व् से भ्रसम्बद्ध रूप में ही 
कल्पना को जाती है श्रथवा सम्बद्ध रूप में ? यदि सम्बद्ध रूप में की जाती है तो 
हेतु के दूषण द्वारा ही उसका निराकरण हो जाता है। भौर यदि असम्बद्ध रूप 
में को जाती है तो उन दोनों के प्रतिज्ञात भर्थ की सिद्धि में सामथ्यं न होने से 
ही उसका कोई उपयोग नहीं । तो उस कल्पवा से क्‍या तात्पय ? 


यदि हेत्वर्थ से भ्रसम्बद्ध हष्टान्त से श्रर्थ-सेद्धि मानी जातो है तो काक के 
कृष्ण दुष्टान्त से झात्मा भी इंब्ण हो जाता। परन्तु यह सम्भव नहीं | प्रतएब 
भाव के झ्रभाव से दुह्ान्त का होना युक्ति संगत नहों (३९७) । 


शुन्यता का उपदेश तत्व के प्रतिपादन के लिए होता है। पश्रौर तत्य का 
स्वरूप स्वभाव है | यदि किसी पदार्थ का सदुमाव होता तो तत्व परमार्थ होता । 
इस प्रकार मोक्षार्थी उसी का दर्शन शुभकारी मानते, शुन्यता का नहीं। तब बहू 
गुण नहीं, प्रत्युत केवल ध्रपवाद रूप प्रवृत्त होने के कारण दोष ही है। जब 
निःस्वभाव पदार्थों का विपर्यास होने के कारण सस्वभावत्व देखा जाता है तब 
लोक का अभिनिवेश हेतु होता है। पदार्थों का प्रष्यवसाय हेतुक कमं-क्लेश से 


( ६२ ) 


जनन्‍्म-उत्पत्ति होने से संसार में प्रवेश हो जाता है । तब निःस्वभाव पदार्थों के 
स्वभावत्व को प्रकाशित करने वाला यह शास्त्र भ्रारोप व श्रपवाद फे खशडन | 
निःस्वभावत्व को प्रदर्शित करता है। लोक (संसार) भी पदार्थों के निःस्वभा 
का भ्रस्यास कर प्रतिबिम्व का निर्माण करते वाले मायादिक पदार्थों के स 
पदार्थ के भभिनिवेश में तद्धेतुक कर्म-क्लेश के क्षय से रागादिक समस्त बन्ध 
छेदन करने से विमुक्त हो जाता है। इस कारण से यह शास्त्र पदार्थों के नि 
स्वभावत्व मात्र को उपस्थित करता है ।॥ 
को ग्रुणं: शुन्यतादृष्टया स्थाच्वेदभाव: स्वभावतः। 
बन्घ! कल्पनया दुष्ट: सँवेह प्रतिषिष्यते ॥ ३९८ ॥। 

जैसा भगवान ने कहा है--निःस्वभाव योग से सभी पदार्थ शून्य होते 
झप्रणिधान योग से सभी पदार्थ निनिमित्त (कारणहीन) होते हैं। प्रज्ञापार्र 
द्वारा सभी पदार्थ शद्ध होते हैं---इसी प्रकार जो कारणों द्वारा उत्पन्न होत 
बहू भ्रजात है क्योंकि उसकी उत्पत्ति स्वभावतः नही होती | जो कारणों (प्रह 
के भ्राधीन होता है वह शून्य कहा जाता है। जो छुन्‍्यता को जानता है 
झप्रमत्त कहा जाता है। भर भी । यहां प्रतीत्यसमुत्पाद का हना अ्रसम्भव न 
ऐसा कहा गया है कि कल्पना द्वारा दृष्टि का बन्ध होता है और उदोका 
प्रतिषेध किया जाता है| कल्पना भ्रभूत स्वभाव वाले पदार्श का भ्रारोपण के 
है। उससे पदार्थों का बन्ध होता है। संसार के दु:खों का नष्ट करने के | 
उस बन्ध को दूर करने के लिए प्राणियों के दु:खों से दु:खित महाक। री 
तथागत बोधिसत्व प्रतीत्यसमुत्पाद के भ्रविरुद्ध पदार्थों के निःस्वभ/वत्त्र मात्र 
दिखाते है । 

जब लौकिक पदार्थ के विषय मे कहने को इच्छा होती है तो बाह्य $ 
भ्राध्यात्मिक भेद से पशञ्च रूकन्ध वाले पदार्थ का भी लोकिक मानना बाहि! 
परन्तु जब लोकोत्तर तत्व की व्याख्या की जाती है तो श्रार्यज्ञान की शपे 
पञ्च स्कन्‍ध वाला पदार्थ की भी व्याख्या स्वभाव-शुन्य रूप से की जाने ये 
है। इनके श्रतिरिक्त यदि कहने की इच्छा होती है भौर जो वादी द्वारा २ 
नहीं स्वीकार किया जाता वह यथाथ॑ भ्रयवा लौकिक नहीं होता । इसलिए 
यह मानता है वह “यह सत्‌ है”” भौर “यह भ्रसत्‌ है” ऐसा कहने का सर 
नहीं । यदि चित्तचैतसिक है तो घट पटादिक भी हैं क्यों।क व समस्त लोक 
प्रसिद्ध है। झौर यदि वे घट प्रटादिक विचार में नहीं है ता चित्तचेटसिक 
नहीं है क्योकि फर कोई युक्ति ( तक ) नहीं। ऐसा होने पर “यह सत॒ है! । 
झसत्‌ है! ऐसा कहना सम्भव नहीं । 


५ १९३ ) 


एक सदसदेक थे नेद तत्त्व त॒ लौंकिकम । 
तैनेदे सदिदमसद्‌वक्तुमेव ने शक्यते ॥ ३९६ ॥ 


प्रक्ष का होने पर प्रन्यथा सिद्ध हो जाने के कारण चिरकाल से उसमें 
धृषण हो जाता है। परन्तु सत्‌ भौर भ्रसत्‌ दोनों पक्षों का खणढन करने वाले को 
पक्ष का परिग्रह ही नहीं उसके लिए सत्‌-प्रसत्‌ दोनों पत्तों का खण्डत करने से 
घिरकाल पर्यन्त भी दूषण उपस्थित करना सम्भव नहीं। प्राकाश रूपी है नहीं 
प्रौर घिरकाल से उसका रूपी होना सम्भव भी नहीं रहा । इस प्रकार वावियों 
हरा भो उनके भाश्चित तीनों पक्षों के भ्रसम्भव होने पर शूम्यताव।द में दूषण 
उपस्थित करना सेव से भी अ्रसम्भव रहा । क्योकि पण्डितों द्वारा 
शून्यतावाद में दूषण लगाना प्राकाश में चित्र बनाना भ्रथवा लोहे की प्रतिमा 
निर्मित करने के समान प्रीड़ा कारक समझना चाहिए। जैसे सूर्य की किरणों 
से निरस्त तिमिर ( भ्रन्धकार ) द्वारा चिरकाल में भो श्राकाश काला नहीं 
किया जा सकता उस्रो प्रकार गम्भीर, उदार और भ्रबिन्त्य प्रतीत्यसमुल्ाद 
रूपी सूर्य किरण द्वारा समस्त वादियों के समय ( सिद्धान्त ) रूपी श्र धकार 
खशिडन हो गये ऐसा समझना चाहिए। झभौर भी कहा गया है। जैसे यहाँ 
अनुपम सूर्य भत्थन्त घने भन्धकार समूह का उन्मुलन करता है उभी प्रकार यह 
शुन्यतावाद रूपी सूर्थ सद-प्रसत्‌ झ्रादि सिद्धान्त रूपी भप्रन्धकार का उन्मूलन 
करता है। 


४-विज्ञानवाद 


माध्यमिक सम्प्रदाय के घुन्यवाद के विपरीत विज्ञानवाद का उत्थान हुप्ना । 
तदनुसार जगत्‌ के समस्त पदार्थ शुन्य भले ही हों १२ शुन्पात्मक प्रतीति के ज्ञापक 
विज्ञान को सत्य पदार्थ प्रवश्य स्वीकार किया जाना चाहिए। जित्त, मन प्रथवा 
चुद्धि की इस प्रभूतपूर्व प्रतिष्ठा के कारण हो इसे विशानवाद कह गया है। यह 
उसका प्राध्यात्मिक नाम है। घामिक भौर व्यावहारिक हष्टि से इसे योगाचार 
कहा गया है। इसमे शमय भोर विपश्यता रूप योग-मर्ग का भ्राचरण किया जाता 
है। मंजेयनाथ का भभिसमयालंकार तथा झसग का योगाज.र भूमिशासत्र योगा- 
अर के विशिष्ट प्रतिपादक ग्रन्थ हैं। तिव्बती परम्परानुसार सन्धि निर्मोचन, 
लंकाबतार तथा घनब्यूह त|मर प्रत्य भी इसी श्रेणी में धाते हैं। ई० पू० प्रथम 
शताब्दी से ई० तृतीय शताब्दी तक इस सम्प्रदाय का प्रारम्भकाल, तृतीय से 
पंचम शताब्दी तक उत्बानकाल और उसके वाद विकासकाल कहा जाता 


( रैइंड ) 


है। इन्हें ऋ्रमश३ सुत्रकाल, शास्काल तथा न्यायकाल की भी संज्ञा दी 
गईं है ।" 

विज्ञानवाद को निरालस्व॒न॒वाद भी कहा गया है। उसको सिद्धि झालम्बन 
के बिना भी की जाती है। शुन्यवाद के विरोध में विज्ञानवादियों ने यह तर्क 
उपस्थित किया कि चूँकि ज्ञान के माध्यम से ही बाह्यार्थ सत्ता की प्रतीति होती 
है भ्रत: विज्ञान ही परमार्थ माना जाना चाहिए। प्रसंग ते इस परमार्थ के विषय 
में कहा है कि वह 'परमार्थ न सत्‌ है, न प्रसत, थे तथा है न प्रन्यथा; न इसका 
उदय होता है न व्यय, न इसकी हानि होती है न वृद्धि; यह विशुद्ध नहीं होता, 
पुनः विशुद्ध होता है। यही परम'र्थ का लक्षण हैं।' तथता, निर्वाएा, धर्मघातु 
झ्रादि नाम इसके पर्यायार्थन है। विज्ञानवाद की हृष्टि में वाह्य हृश्म पदार्थ की 
सत्ता नहीं। मात्र चित्र हो विचित्र रूपों में दिखाई देता है। कभी वह देह के 
रूप में भौर कभी भोग के रूप में प्रतिष्ठिन रहता है। विज्ञानत्राद का यही 
भ्रदययवाद है । 


हश्यते न विद्यते बाह्य चित्त चित्र हि हृश्यते । 
देहभोग प्रतिध्ात॑ चित्तमात्र' वदास्यहम्‌ ॥* 


विज्ञानवाद में ग्राह्म-प्राहक-प्रहरा श्रथवा शेय-ज्ञाता-शान की सत्ता है। ये 
सभी विज्ञान चित्त के काल्पनिक परिणशमन है, वस्तविक नहीं । वहां श्रात्म दृष्टि 
को भी भ्रम मात्र माना है। भ्रवस्था भेद से विज्ञान श्राठ प्रकार का है--चक्षु- 
विज्ञान, स्रोत्रविज्ञान, ध्राणविज्ञान, जिद्दाविज्ञात, कायविज्ञान, मनोविज्ञान, 
किलष्टमनोविज्ञान श्रौर झालयविज्ञान । प्रथम सात विज्ञानों को प्रवृत्ति-विज्ञान 
कहते है। आालयविज्ञान में उनका प्राविर्भा+ होता है भोर उसी में वे बिलीन 
हो जाते हैं। 


ऋाल भर विज्ञान विज्ञानवाद का बहुचचित सिद्धान्त है। यह उसका एक 
ऐता कवच है जिसके बल पर विज्ञानवादी झाचायों ने अपने सिद्धान्तों का 
ग्रथाशक्य संरक्षण किया है। बौद्धतर दाशंतिकों ले इसे श्रपनी कट्ठु श्रालोचना 
का विषय बसा लिया। स्थिरमसत ने प्रालय का प्रर्थ बलेशोत्पादक धर्मों के बोजों 


१---वौद-घर्म के विकास का इतिहास पृ० ४०१ 
२--वौदधर्म दर्शन, पृ० ३६० 
इ-->संकावतार, ३.२७ 





अवन्‍ीयन-- 


( हशह॥ ) 


का समान, कार्य रूप से सम्बद्ध रहने के कारश समस्त अर्मों के लग होने का 
स्थान तथा कारण रूप से सब कर्मों में अ्नुस्युत होने का स्थान किया है ।१ 


आलगविज्ञान को मूल-वेज्ञान, कर्मस्रभाव भौर कारशस्वभांव भी कहा 
गया है। इस हृष्टि से उसे बौद्ध तर धर्मों में मात्र श्रात्मा का प्रतिनिधि कहा 
जा सकता है। यह साक्षव भौर श्रनाश्रव कर्मों का बीज स्थान है। कुछ उसे 
अ्रकृतस्थ मानते हैं और कुछ मावनामय मानते हैं। सष्टि-परम्परा का वह एक 
बिशेष कारण है। बीज क्‍प्लालयविज्ञान के झ्राधार पर धर्म को उत्पन्न करते हैं 
और धर्म भ्ालयविज्ञान के गर्भ में बीज का संग्रह १रते हैं । यह भ्रालय विज्ञान 
पाँच अंस धर्मों से सम्बद्ध है-- स्पर्श, मनस्कार, वेदना, संशा भौर चेतना ॥ 
इनमें प्रालयविज्ञान उपेक्षा-वेदना से संप्रयुक्त है--उपेक्षा बेदना ततत्र। वह 
अनिबुत-अव्याकुत है। 


महायानी ग्रन्थों में भ्रालय विज्ञान को सूक्ष्मस्वभावी बताया गया है। प्रवृत्ति 
निवृत्ति में वह कारण है। लंकावतार में इसे 'प्रोष' संज्ञा दी गई है । महासांघिक 
निकाय इसे “मूल विज्ञान! कहता है। महीशासकों ने संसार कोटि निमुस्कन्तर, 
ऋथविरत्रादियों ने भवांग त्रिज्ञान तथा सर्वाध्तिवादियों ने भ्रालय नाम से उसे 


अभहत किया है।* 


पदार्थ स्वरूप विचार 

पदार्थ को धर्म भ्रथतवा भाव भी कहा गया है। ये दो प्रकार के हैं--संल्कृत 
और असंस्कृत । सं(कृत पदार्थ हेतुप्रत्ययजन्य होते है भौर प्रमंस्कृत पदार्थ स्वत: 
सिद्ध होते है। संस्कृत धर्म ६४ है--रूप ११, चित्त ८, चैतसिक ४१ भौर 
चित्त।वप्रयुक्त २४ तथा श्रसंस्कृत धर्म ६ हैं--प्राकाश, प्रतिसेस्थानिरोध, श्रश्नत्ति- 
सख्यानिरोध, प्रचल, संज्ञावेदनानिरोघ तथा तथता। अ्रसंस्कृत धर्मो 4 भ्रन्तिम 
तीन धर्म विशेष हैं। भ्रचल का भ्रर्थ है उपेक्षा | इममे योगा ढ;लादि की उपेक्षा 
कर देता है। बाद में वह संज्ञा, वेदना भ्ादि जंसे मानस धर्मों का आत्मवंश कर 
लैता है श्र तदनन्तर योगी तथता (परमतत्व) को प्राप्त करता है। इस तथता 
को भ्रविक्षत्त, भूतकोटि, भ्रनमित्त, परमार्थ धौर घर्मघातु भी कह' गया है। : 


निःस्वभाववादू--विज्ञानवाद में सत्ता दो प्रकार को वर्शित है - पार- 
सम थिक झौर व्यावरहारिक। व्यावहारिक सत्ता का स्वभाव दो प्रकार का है--- 


.._ १---िशिका भाष्य, पृ० १८ 
२--बौद्धधर्मदर्शन, पृ० ३६१ 


( १६९६ ) 


परिकल्पित भौर परतन्त्र | विकल्प झधवा आत्ति को परिकल्पित सत्ता कहा 
जाता है भौर प्रत्यय से उद्भूत परतन्त्र सत्ता है। पारमाधिक सत्ता परिनिष्पन्न 
स्वन्ाव वाली रहती है। इमी को तथता कहा जाता है। इनमें परिकल्पित 
स्वभाव प्रशसिसत्‌ है, परतन्त्र स्वभाव प्रज्ञात्ति और वस्तुसतु है, तथा परि- 
निष्पश्त स्वभाव द्रव्यसत्‌ है। ये तीनों स्वभाव परम्पर व्यतिरिक्त नहीं। 
हवय॑ में तिःस्वभावी होते हैं। उनमें क्रमशः लक्षणनिःस्वभावता, उत्पत्ति- 
निःस्वभावता तथा परमार्थनिःस्वभावता रहती है । 


संस्कृत धर्म उत्पत्ति, स्थिति, झ्लौर समाहार का प्रत्तीक है। हीनयान में 
इन संस्कृत पदार्थों को स्वीकार क्षिया गया था पर माध्यमिकों ने उसे नहीं 
माना । थे संस्हृत पद.्थों का उत्पादन न संस्कृत रूप से मानते हैं और त 
प्रस॑स्कृत रूप से। उनकी हृष्ट में ये उत्पावादिन व्यस्त रूप से पदार्थ के 
लक्षण होंगे श्रौर न समस्त रूप से । किसी प्रन्‍्य उत्पादादि से भी संल्कृत लक्ष- 
णता की सिद्धि नहीं हो सकती, प्रन्यथा प्रपर्यवसानदोष की प्रसक्‍्त हो 
जायगी । इस प्रकार महायान में संस्कृत धर्मों की उत्पत्ति, स्थिति, श्रौर विन,श 
को भ्रस्वीकार करते हुए संस्कृत पदार्थों का निषेध करते हैं भ्रौर उन्हें नि:ह्वभ,व 
मानते हैं । 

विज्ञानवाद के उक्त सिद्धान्तों से स्पष्ट है कि उसन बाह्दार्थ के भ्र स्तत्व को 
सर्वथा भ्रस्वीकार किया गया और उनके दर्शन को मात्र व।सनाजन्य मानकर 
कल्पना प्रसूत माना गया | परवू्तु यह ठीक नहीं । न तो वासना के माध्यम से 
पदार्थ के भ्रस्तित्व को अ्रस्वीकार किया जा सकता है भौर न ज्ञान से पदार्थ 
की उत्पत्ति मानी जा सकती है। ज्ञान से तो पदार्थ के स्वरूप को परण्षा जाता 
है। भौर फिर जब पदार्थ ही नहीं होगा तो ज्ञान का क्या भाधार रहेगा। 
झालय विज्ञान को नित्य मान कर भी यह समस्या सुलकती नहीं। इस सबके 
बावजुद विज्ञानवाद का योगदान अविस्मरणीयर रहेगा । | 


आयेदेव का चित्त विशुद्धि प्करर्ण और योगाचार 

शू-यवादी प्ायंदेव का एक भौर महत्वपूर्ण प्रल्थ उपलब्ध हुआ है। वह है-- 
चित्तावशुद्धिप्रकरण । इसे सर्वप्रथम महा» हरप्रसाद शास्त्री मै ०, 4, 8. ]). 
( १० १७५ ) में १६६८ में प्रकाशित किया था । इसके बाद प्रभुभाई भिलामाई 


१--विशेष देखिये--बोदध-घर्म-दर्शन, बौद्ध के विकास का इतिहास, श्रभि- 
घर्म कोश प्रादि प्रत्य । 


( १६७ ) 


पटेल ने न: इसका सम्पा:न-संशोधन कर विश्व भारती से १६४६ में प्रश/शित 
कराया | श्रो पटेल के श्रनुतार वित्तविशद्धिकरण का लेखक चतुश्सतक के 
लेखक से भिन्न है। पर यह सही नहीं लगता । चतुःशतक के रजयिता प्रार्यदेव 
के काल में ता+त्रिक बौद धर्म का प्रभाव बढ़ छुका था। इसलिए चतुःशतक के 
रचयिता को चित्तविशुद्धिप्रकरण के रखपिता से पृथक्‌ नहीं किया जा सकता । 


उत्तर काल में महायान बौद्धधर्म की दो शाखायें हुई-यार मतानय भौर 
भम्त्रनय । मम्जनथ भी भ्रनेक शाखाप्ों में विभक्त हुप। चूंकि चित्तविशुद्धि- 
प्रकरण में भी योगाचार (५ ) शब्द पाता है प्तः समवत: यह ग्रन्थ योग- 
तन्त्रयान से सम्बद्ध रहा होगा । 


वज्ञयान के विकास में माध्यमिक श्रौर योगाचार की दाश॑तिक भूमिका 
का विशिष्ट योगदान रहा है। योगाचार में तो चित्त ही सब कुछ है यह 
वित्त वोधिचित्त का रूप है जो निर्वाण प्राप्ति का कारण होता है। भ्रार्यदेव 
ने इसी जित्त ( बोधिवित्त ) का वर्णन किया है। बौद्धधर्म, विशेषतः महायान 
में चित्त का महत्वपुर्ण स्थान है। इसे मूलतः “प्रनाविल” झौर “प्रकृतिप्रभास्वरं” 
कहा गया है। माध्यमिक दर्शन का वोविबित्त महायान पसिद्धान्तों का पालन 
करने पर क्रमशः प्राप्त हो सबता है। पर चित्त विशुद्ध रूप से मन पर 
आधारित है। महायान बाँद्धवर्म के ्नुस।र कोई भी व्यक्ति बोघिसर्व श्रवस्था 
प्राप्त कर सकता है। वासना श्रौर कर्म के कारण उसकी मूल प्रवस्था श्रावुत 
है । जैन सिद्धान्त का यह स्पष्ट प्रभाव ल क्षत होता है। इस विशुद्ध बोधिचितत 
से इसी जन्म में बुद्ध प्रात्त किया जा सकता है ( जन्मन्यत्रैव बुद्धत्वं प्राप्यते 
नात्र संशव$, चित्त> ५५ )। वज्ञ ।न में प्राश्च रहित प्रज्ञा झौर करुणासू चक 
उपाय का सुःदर संमि८ण त . मन्त्र, साघता भौर धारणी का समन्वय बुद्धत्व 
प्राप्ति में कारण होता है। 


चिसविशुद्धिप्रकरण के अनुसार विशुद्ध चित्त होने पर पाप पुणुय की 
व्यवस्था भी पभ्रनावश्यक हो जाती है -- 


तस्माद!शय मूला हि. पापपुणयव्यवस्थिति: । 
इत्युक्तमागमे यरमान्ना।त्तिः शुभचेतसाम्‌ ४१६॥ 


यहाँ यह भी कहा गया है कि जिस प्रकार रजक मलीन द्रव्य से मलोन बच्तों 
को स्वच्छ करता है ( वही, २८ ), विष का प्रकोप से विषसे दूर किया जाता है, 
( वह्दी २३६ ) तथा कर्शायत जल को कात में श्लौर जल डालकर धमूषा जल 


( शृ६८ ) 


निकाला जाता है ( वहीं, २७ ) उसी अकेर राश भौर काम भी राग भर काय 
से ही दूर किया जा सकता है, वशर्तें कि साधक शानवानु हो । 


दुविजशेंः सेवित: काम: कामों भवति अन्धनम्‌ । 
स॒ एवं सेवितों विज्ञेंः कामो मोक्ष प्रताधकः ॥ चित्त ४२ ॥ 


यह चित्ष पंकजात पदम के समान पंक रूप राग, द्वेषादि से दूषित नहीं 
होता । वह तो संगमरमर पत्थर प्रथवा दर्पण के समान भलित रहता है 
( वही, ११५, ११६ )। इस ग्रन्थ में वैदिक यज्ञ-याज्ञ विधि श्मादि की तीज 
झ्रालोचना की गई है।' प्रन्थ के विषय से यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है 
कि वज्षयान के बीच योगाचार-काल में रुपष्ट रूप से सामने झाने लगे थे । 


बौद्ध न्याय 


आरतीय दर्शनों को १रम्परा से दो विचारधाराधों में विभक्त किया गया है- 
झास्तिक धारा भौर नास्तिकधारा। वैदिक संस्कृति में भ्रास्तिक झौः नास्तिक 
शब्दों की व्य:ख्या वेद को स्थिति को स्त्रीकार और भ्रस्त्ोकार करने पर झ्ाधा- 
रित है| इस दृष्टि से “बेदनिन्दकों नास्तिक:” जैसी परिभाषयें साहित्य जगत्‌ 
में उन्मुक्त रूप से सामने भ्ायीं । ज॑ैन-बौद्ध विचारधारायें श्रथतरा श्रमण सस्क्ृति 
नास्तिक विचारधारा के भन्तर्गत रखी गयो। परन्तु इन शब्शें की यह व्याख्या 
युक्ति संगत नहीं। वस्नुतः भ्र/स्तिक भ्रौर ना,स्तक शब्रों का सस्बन्ध भात्मा 
झौर लोक के भ्र,.स्तत्त को स्वीकार करने श्ौर न करने पर निर्भर है। इस तथ्य 
के आधार पर चार्वाक्‌ को हो नास्तिक कहा जायगा भशौर शेष विवारधारायें 
भ्रारिएक के रूप मे मान्य हूंगीं। 


आत्सा ओर झ्ञान--वंदिक दर्शन में ब्रह्म ( भात्मा ) का विद्र प्‌ मानकर 
शान को प्र तश्करण का धर्म स्परीोकार किया गया है। तदमुमार ब्रह्म की बिधुद्ध 
भवस्था में ज,न प्र,.तभामित नहीं होता । साल्‍्य के प्रनुधर ज्ञान पुरुष (चैतन्य) 
का धर्म न हकर प्रकृति का विकार है। नैयायिक-बंशेषिक ज्ञ,त् को भ्ात्मा का 
भ्रयुर्ता- द् गुण मानन हैं। जैन दर्शन में श्रात्मा उत्पाद, व्यय, भौर भ्रौव्य रूप से 
अ्यात्मक है, उययोग श्रौर चैतन्य स्वरूप है। ज्ञान का प्रात्मा से तादात्म् 





१. विशेष देखये, चित्ततिशुद्धिप्रकरण---प्रश्ु भाई पटेल, भ्रूमिका । 
२. प्रन्त:कररावृत्यवच्छित्तं चैतन्य प्रमाख चैतन्यं--वेद।न्तयरिभाषा, पृ. १७ 


( शैह॑ंश ) 


सम्भन्ध है। आत्मा की उस शक्ति का माम ज्ञान है जिंससे पदार्थ जाना जाता 
है भौर उस शरक्त का नाम दस्तेन है जिससे तत्वशद्धान होता है।' परन्तु बोौद 
पर्सन शान को जित्तप्रवाह के रूप में स्वोकार करता है। वहां ज्ञान जड़ पदार्थों 
का धर्म नहीं है +* वह विज्ञानधारा, आलयविज्ञान झौर प्रयुत्तिश्ष/।न के क्रम से 
ज्ेयों क, प्रतिभास करता है। 


प्रसाण-क्षज्षण--यही ज्ञान प्रमाण है “प्रमोयते येन तत्यमाणम्‌ । 
तथा “प्रमाकरण प्रमाणम्‌ । प्रमा का करण क्या हो, यह विवाद का विषय है । 
न्‍्य।|य-वैशेषिक सम्निकर्ष और ज्ञान को प्रमाण मानते हैं। सांख्य इच्द्रियवृत्ति को 
प्रभाकर पनुभूति को भोर जैन शान को ही करण मानते हैं। पर बौद्ध परम्परा में 
भविसंवादिज्ञान को हो प्रमाण स्वोकार किया गया है श्रौर सारूप्य भौर योग्यता 
को करण माना गया है।' उसके प्रनुसार ज्ञान न मीमांसकों की तरह परोक्ष 
है, न नैयायिकों की तरह श नास्तरघेश है भर न सांखुयों को तरह प्रकृति का 
घर है। वह तो जैनों की तरह स्वसवेदित्र धर्ग से विभूषित है ।* विशॉनवाद 
में बाह्या्थं की सत्ता को स्वीकार नहीं किया गया श्रतः वहां अविसंवाद 
और प्रामाण्य व्यवहाराश्रित हँँ। पर सौत्ातिक बाह्यार्थवादी हैं। श्रततः यह 
भ्रविसंवादित्व स्वलक्षण पर पभ्राश्चित है । 


प्रमाण भेदू--प्रमाण के भेदों में बौद्ध भौर बौद्धेत्तर दार्शनिक एकमत नहीं । 
चार्वाक प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है। सांख्य प्रत्यक्ष, प्रनुमान भौर शब्द को 
प्रमाण स्वीकार करते हैं। नंयायिक उसमें उपमान भौर जोड़ देव है | जन इन 
सब प्रमाणों का प्रत्यक्ष भौर परोक्ष में गभित कर देते है। परन्तु बौद्ध-दृष्टि 
में प्रत्यक्ष भौर भनुमान ये दो ही प्रमाण है। उनके श्रनुसतार विषत्र स्वलक्षगगा- 
त्मक और सामाम्यलक्षणात्मक होते हैं। स्वलक्षण में वस्तु का स्वरूप शब्दादि 
के बिना ही ग्रहण किया जाता हूँ। यह वस्तु-प्रहणा प्रत्यक्ष का विषय हैँ । 
पर सामान्यलक्षण में भ्रनेक वस्तुओ्रों के साथ वस्तु का ग्रहण होता हैँ । यह 
वस्तुप्रहणा अ्रनुमान का विषय होता है; बौद्धों के भनुस।र श्रामम झादि प्रमाणों 


नी जन + ४ जतन- अननननओओ 


१. सत्वाथंवातिक, भा. १, पृ०४; प्रवचनसार, प्रथम प्धिकार । 
२. सौन्दरानन्द, १६.२८.२६ 


३. प्रमाणम/वसंत्रदी शानमर्थक्रियास्थिति: । 
प्रविसंतादन शाब्देप्य/भेप्र।य।नवेदन।त्‌ ॥ प्रभाखवा, २.१. 
४, दाचनकाय, ब्रह्मजालसुत्त: तत्त्वसंग्रहें, १२४४ 


सर्वचिसवेत्तान।मांत्मसं वेदन स्वसवेदनम्‌-न्यायजि० ?।११ 





( २०० ) 


का भ्रत्तमाव भ्रमुम,न में ही हो जाता है ब-ंकि शब्द झादि से सम्बद्ध परोक्ष 
प्र्श का बोध लेंगक होता है जो श्रनुमान का ही शब्दान्तर है। भर्षाप'त्त, 
स्मृति, प्रभाव, प्रत्यभिज्ञान, उपमान श्रादि प्रमाण स्तरों को भी भधनुमान में ही 
गभित कर दिया जाता है। जैनों के श्नुसार प्रमाण के दो ही भेद हैं--प्रत्यक्ष 


झौर परोद् । स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क भौर भ्नुमान परोक्ष प्रमाण के ही 
भेद हैं । 


प्रत्यक्ष अ्रसाण--ताम, जाति भ्रादि से संयुक्त, कल्यना बविरहित भौर 
निश्चान्त ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते है--प्रत्यक्ष कल्पनापो्ठ नामजात्या'द संयुतम्‌ । 
प्रत्यक्षा के चार भेद हैं-- इन्द्रिय प्रत्यक्ष, मानस प्रत्यक्षा, स्रसंवेद.। प्रत्वद्षा और 
योगिप्रत्यक्षा । इन्द्रिय प्रत्यक। स्वलक्षण को विषय करटा है। दिदुनाग का यही 
निविकल्पक प्रत्यक्षा हैँ । हीनयाग ने भ्रात्मा का निषेबत र प्रत्यक्ष की प्रान्तरिक 
बाह्य इन्द्रियों पर निर्भर कर दिया । महायान में माध्यमिकों ने शुल्भवाद का 
प्रपन।या पभ्रोर विज्ञानवादियों ने 'आलय विज्ञान! का पक र कर अनात्मवाद से 
उत्पन्न तकों को निरख करते का प्रयत्त किया । «हो विज्ञानधारा प्राल्यविज्ञान 
झौर प्रवृत्तिश,न क॑ क्रम से पदर्शशान करती है। पदार्थज्ञान मे चार कारण माने 
गये है--प्रालम्बन, सहकार', श्रधिपत्ति, भ्रौर समतम्तर | चक्षु पश्रादि इन्द्रियों 
से उत्पन्न होने वाले ज्ञान को समनन्‍्तर प्रत्यय ( वस्तु को साक्षात्कार करन को 
शक्ति ) बनाकर जो मन उत्पन्न होता हैँ वह मानस प्रत्यक्ष है ।" सिविकल्पक 
ज्ञान को ह्वसंवेदन प्रत्यक्ष कहा जाता है ( स्वसवित्‌ निविकल्यत्रमू ) भौर 
समाधि से उत्पन्न प्रस्यद्षा को योगिप्रत्यक्ष कहन है। यह प्रत्यक्ष कल्पना 
विरहित, नि््रान्त शरीर भ्रर्थक्रियानुसा री हं।तो है ।* 


बाह्याथंवदी सौत्रान्तिकों के भनुमार निविजल्पक प्रत्यक्ष क्षशिक परमाणु 
रूप स्वलक्षणा रा उत्पन्न होता है। इसम स्वलक्षणा पदार्थ भ्रालस्वन कारण है, 
पूर्वज्ञान समनन्‍्तर ( उपादान ) कारण, इन्द्रियाँ श्र.ध7तिकारण, भ्रौर प्रदाश 
भ्रादि सहकारी कारण है। क्षणभंगुरता होने पर भी सन्तानमूलक एकत्वाध्यसाय 
से प्रविसं-द मन लिया जाता है। भनुमान मे ग्र।ह्म विषय तो सामान्य लक्षण 
है, क्‍्यो.क भ.रमामान्य ही उसका विषय है फिर भी प्राप्त स्वलक्षण हं।ता है| 
झतः प्राप्य स्वलक्षण की श्रपेक्षा उमम प्रामाण्य है, यही श्रनुमान रूप 


जननी बता व नर 


१--भ्रमाणवा तिक, ३.२४ ३ 
२-- तत्वार्थ वातिक, १, १२३ या? कु० च०, पृ० ४६; न्याय वि०१०, ११ 
३०-प्रमाणवातिक २,५७-४८; सिड्धविनिध्षय टीका; प्र० भाग, १० ६६-१०० 








( २०१ ) 


सविकल्पऊ ज्ञान है। प्रत्यक्ष शब्द विशिष्ट भ्र८ को प्रहण नहीं करता। श्र्थ 
प्रौर शब्द का तादासय सम्बन्ध भी नहीं है। इस स्थिति में भ्र्थ ते उत्पन्न होने 
वाजे जान में ज्ञान को उत्पन्न तन करते वाले शब्द के प्राकार का संसर्ग कौते 
रह सकता है? और जब वह शब्द के धकार को घारण नहीं करता, तब बह 
शब्दग्राही कैसे हो सकता है ? भ्तः जो ज्ञान प्रर्थ से संसृष्ट शब्द को वाचक 
रूप से भ्रहरा करता है, वही सबिकल्पक है, प्रन्य नहीं । यह बात प्रत्यक्ष शान 
में सम्भव नहीं हैं | भरत: निविकल्पक प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। जैन दर्शन ने इस 
प्रकार के निविकल्पक प्रत्यक्ष को उपचार से प्रमाण माना है क्‍योंकि परम्परा 
से ये समी शान सविकत्पक ज्ञान की उलक्षत्ति में कारण होते हैं।* सन्तनिकर्ष 
को भी यहाँ प्रमाण नहीं माना गया है । 


बौद्धदर्शन की मुख्य भूमिका क्षणभंगुरवाद की है। भ्रतः वस्तु के साथ 
इन्द्रियों का सम्पर्क होते हो वस्तु प्रतीत हो जाती है भौर तज्जन्य ज्ञान प्र्थ के 
भाकार का होता है। वह ज्ञान निराकार नहीं होता भन्यथा स्वरूप का प्रत्यक्ष, 
ज्ञानों में परस्पर भेद झौर नियतार्थ में प्रवृत्ति नहीं होगी । प्रतः ज्ञान पर्थाकार 


होता है । 


भिन्नकालं कर्य प्राह्ममिति चेद्‌ ग्राह्मतां विदुः । 
हेतुत्वभेव युक्तिज्ञा: तदाकारापंणाक्षमम्‌ ॥ प्रमाण ब[० ३,२४७ 


भ्रथ्थेंन घटयत्येनां न हि मुक्त्वार्थडपताम। 
तस्मात्‌ प्रमेयाधिगते प्रमाणं मेयरूपता ॥ बही, ३.३०४५ 


अमुसान प्रसाश--साधन ( लिझु ) से साध्य ( लिड्डी ) के शान को 
प्नुमान प्रमाण कहा जाता है ।* जैसे धूम ( साधन ) से भ्रग्ति ( साध्य ) का 
ज्ञान होना। साधन को हेतु भी कहा जाता है। हेतु का साधारणत. लक्षण 
है--प्त ध्याविनाभावाभिनिवोधकलक्षरा हेतु । 'अन्यथानुप्पत्ति' 'प्रथवा” भ्रविना- 
भाव! हेतु का लक्षण माना जाता है। बौद्ध दर्शन में साध्याविनाभाव को हेतु 
का लक्षण न मानकर उसके तीन लक्षण स्थापित किये गये हैं--पक्षघर्मत्व, 
सपक्षसत्व ध्लौर विपक्ष भ्रसत्व । साध्य को सिद्धि के स्थान को पक्ष कहते हैं 
( पर्वल )। जहाँ साधन के सद्भाव में साध्य का सद्भाव बताया जाय वह 
सपक्ष है ( पाकशाल्रा )। भौर जहाँ साध्य के प्रभाव में साधन का भी श्रभाव 





१--जैन न्याय, पृ० ६४-६५, 
२--साधनात्‌ साध्यविज्ञानमनुमानम्‌ । 
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दिखाथा जाय यह विपका है ( सरोवर )। जितमें ये तोनों लक्षरा मिले वही 
रस्यक हैतु है। जेसे इस पर्वत पर भ्र्नि नहीं होती वहाँ घूम भी नहीं होता, 
जैसे सरोवर । हेतु का यह लक्षण भसिद्ध, विरुद्ध भौर भ्रन॑क/न्तिक दोषों से 
विरहित है। भ्रत: श्रर्तप्य हो हेतु का निर्दोष हुवरूप है ।* 


प्रमुभात के दो भेद हैं--स्वार्थानुमान भौर परार्थानुमात। स्वार्थानुमात 
चह ज्ञान है जो निश्चित साधन के द्वारा साध्य का शान कराये भौ८ परार्थानुमान 
बहु ज्ञान है जो भविनाभावी साध्यसाधन के बचनों से शाष्य का ज्ञान कराये । 
इस परिभाषा के ध्राधार पर स्वार्थानुमान को ज्ञानात्मक झौर परायोनुमान को 
शब्दात्मक कहा जा सकता है। स्वा्नुम।न के तीन प्रंग हैं--धर्मी, साध्य और 
सघन । धर्मी को पक्ष भी हहा जाता है । 

उपयुक्त हेतु के स्वरूप को नैयायिक पद्चरूप बाला मानते है---प्मधर्मत्व, 
सपक्षसत्व, विपक्षय्यावृत्ति, भ्रबाधित-विषयत्व भ्रौर प्रसतप्रतिपक्षत्व । त्रेरूप्यवादी 
बौद्ध हेतु के इस पद्मरूप में से श्रवाधित-विषयत्व भौर प्रसत्प्रतिपक्षत्व को 
अनावश्यक मानते हैं। तथा भ्रविनाभाव को तादास्य भ्ौर तदृत्तत्ति से नियत 
बताते हैं। वहाँ हेतु के तीन भेद बहे गये हैं--स्वभाव हेतु, कर्य हेतु भौर 
झनुपलब्धि हेतु । प्रथम दो हेतु विधिसाधक है भौर प्रन्तिम हेतु प्रतिबेध साधक 
है । जैन दर्शन में हेतु के स्वभाव, व्यापक, कार्य, कारण, पूर्व, उत्तरचर भौर 
सहंचर भेद किये गये है। जैन दर्शन मे भ्रकल॑क ने हेतु के सामान्यतः दो भेद 
किये हैं--उपलब्धिरूप श्रौर भ्नुपलब्धिरूप । ये हेतु विधेयात्मक भौर प्रतिवेबा- 
त्मक होते हैं। उनमें प्रत्येक के ६ भेद हैं--स्वभाव, कार्य, कारण, पूर्वचर, 
उत्तरचर भौर सहचर । बौद्धदर्शन में स्वभाव और कार्य रा दो ही भेद स्वीकार 
किये गये हैं। जैनदर्शन में हेतु का एक हो रूप माना गया है---अविनाभाव 
तिबम । उसके दो भेद हैं--सहभाव नियम झौर क्रमभाव नियम । 


भ्याय दर्शन में पदार्थनुमान के पाँच भ्रवयथ माने जाते हें---अतिज्ञा, हेतु , 
उद।हरणा, उपनय भर निगमत। इनमें जैन दर्शन में प्रतिजा झौर हेतु को 
आवश्यक माना गया है| परन्तु बौद्ध दर्शन केवल हेतु के प्रशाग को ही भ्रावश्यक 
मानता है। ठनके प्रनुमार पक्ष का प्रयोग निष्प्रयोजन है। मात्र हेतु के प्रयोग 
से ही गस्यमान पक्ष में साध्य का ज्ञान हो जाता है। सांख्य श्ौर मीमांसक उक्त 
पाँच हुंतुओं में उपनय भौर निगमन को प्रवश्यक नहों मानत | 


हे अररिनननन+3ल्‍ >> ज« अधन 











१- न्या० कु० च० पृ० ४२८, हेतुस्निरूप, न्याय्प्रवश, पृ० १, प्रमाण 
बा्‌० ३.१४ 
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हेत्वामास--हेतु के स्वरूप से विरहित होकर सी जो हेतु की तरह भ्र्वि- 
भासित होता हो वह हेल्थामास कहलाता है। नंयायिक हेतु के पद्क रूप के समान 
पॉंच हेत्वाभास म,तते हैं--भ्रसिद्ध, विरूद्ध प्नैकान्तिक, कालात्यापदिह् प्रौर 
प्रकरतासम । बौद्ध प्रैरूप्य के रूप में तीन हेत्वामास मानते हैं--भसद्ध, विरद 
झौर प्रन॑कान्तिक । जन दर्शन में भी साधाससातः इन्हीं हेत्वाभासों को ?वीकर 
किया गया है। पर भ्रकलंक मात्र प्रसिद्ध को हेत्वामास मानते हैं । 


बादबिवाद--वादविवाद की परम्परा भारतीय संस्कृति में बहुत प्राचीन 
है। मिलिन्दपञह में वाद के दो रूपों का उल्लेख झाया है--परिड्तवाद भौर 
राजवाद । पशिडतवाद में शंक्षणिक स्‍तर पर पादविवाद किया जाता है। 
पर राजतवाद में कठोर प्रनुशासत बना रहता है। स्यायशास्त्र में इसके तीन 
भेद मिलते हैं-वाद, जल्प झौर वितशंडा। वीतरागकथा को बाद कहा 
जाता है। इसमें तत्त्वनिर्शय करना मुख्य उददश्य है। यहाँ छल, जाति भादि 
निग्रह रुथातों का प्रयोग नहीं किया जाता। परन्तु जल्प श्रौर वितणड में 
जय-पराजय की भावना होतो है भौर उसमें छलादि निप्नह स्थानों का यथा- 
संभव प्रयोग किया जाता है। बौद्धदर्शन में उपायहृदथ आरादि ग्रन्थों में निग्रह- 
स्थानों का प्रयोग प्रचलित रहा है परन्तु धर्मकीति ने उनका प्रयोग प्रनुचित 
बताया है। यहाँ भ्रहिसा का दृष्टिकोण प्रमुख रहा है। इसलिए धर्मकीति ते 
भ्रत्ाधनांगवचन प्रौर भ्रदोषोदभावन नामक दो निग्रहस्थानों को स्वीकार किया है । 


शब्द अथवा आगमगप्रसाणु--शब्द भ्रथवा भागम प्रमाण भी विवादास्पद 
विषय है । वंशेषिक शत्द को भ्रनुमान प्रमाण के श्रन्‍्तर्गंत रखते हैं। मोमातक 
शब्द झौर प्रर्थ का नित्य सम्बन्ध बताते है तथा शब्द को नित्य मानकर थद को 
प्रपौरुषेग मानते हैं। वैयात्रुणों के भ्रनुतार शब्द क्षरिक होने से वे श्र्थ- 
बोधक नहीं होते प्रत: वे स्फोट नामका एक भ्रन्य नित्य तत्त्व मानते हैं तथा 
यह मत व्यक्त करत हैं कि संस्कृत शब्दों में ही भर्थवोधक शक्षित होती है। 
पालि-प्राकृत भ्रादि देशो भाषाप्रों में उस शक्ति का भ्रभाव है। जैन दार्शनिक 
शब्द था आगम प्रमाण को तीर्थद्धुर के वचनों से निबद्ध साक्षात्‌ या 
प्रणीत भ्रन्थों तक ही सोमित नहीं रखते, बल्कि अ्यवहार में संकेतादि से 
उत्पन्त ज्ञान को भो झ्रागम प्रमाण में गर्मित कर लेते हैं। परन्तु बौद्ध! शब्द 
को ही प्रमाण नहीं मानते क्‍यों.क शब्द का प्र्थ के साथ उनकी हृंषिट में न 
तादातस्म्य सम्बन्ध है भ्रौरन तदुत्पत्ति। उनकी हृष्टि में शब्द विकल्प वासना 
से उत्पत होते हैं। भरत: वे बाह्यार्थ का ग्रहरा कराने में श्रसमर्थ हैं। जंसे 


१. प्रमाण वा, टी., ३. २१२; तत्वजंग्रह, पृ०४४० 
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अमंगुलि के भप्रभाग में सौ हाथी हैं।” इस प्रकार के तथ्यहोन वाक्यों के 
उच्चारण में व्यक्ति भ्रथवा वक्ता दोषी नहीं। क्‍योंकि यदि वक्ता गूंथा हो सो 
चहु इस प्रकार का असत्य ज्ञान नहीं करा सकता | इस प्रकार के ज्ञान उत्तन्‍्त 
करने में तो शब्दों की ही महिमा मूल कारण है। प्रतः पुरुष भी यदि ये शब्द 
जोलेगा तब भी प्रसत्य शान होगा। प्रतः विकल्प वासना से शदों का जम्स 
होता है भीर शब्दों स विकल्पों का जन्म होता है। शब्द भर्थ का स्पर्ण भी 
नहीं करता । 

बौद्धदर्शन में श्रूतत को प्रविसंवादि नहीं माना है। उसक चिन्तन है कि 
जिस शब्द का प्रयोग सत्‌ भर्थ में होता है वह्दी शब्द भ्रर्थ के प्रभात्र में भी 
देखा जाता है । प्रत: शब्द विधि रूप से कथन नहीं करते । इसलिए प्रन्मापोह 
को ही शब्दार्थ मानना चाहिए। बौद्ध हृष्टि में शब्द श्लौर लिंग का विषय माना 
जाय तो वह बाह्य प्र्थ न स्वलक्षण रूप हो सकता है भ्लौर न सामान्य रूप हो 
सकता । सामान्य रूप में प्र्थ भी शब्द का विषय इसलिए नहीं है कि वास्तविक 
सामान्य ही भ्रसम्मव है, भ्रथ' क्रियाकारी न होने के कारण। भ्रपोह ( निषेध ) 
के दो पर्युदास भौर भेद हैं प्रधज्य । पर्युदास भी दो प्रकार का है--बुद्धिरुप 
आर भश्थ रूप । सविकल्पक ज्ञान में प्र्थाकार रूप से जो भ्र्थ का श्राभास 
होता है उसे भ्रपोह कहा जाता है। जिसके द्वारा भ्रन्थका अपोह ( निषेष ) 
किया जाय उसे भन्‍्यापोह कहते हैं। वह भन्यापोह शब्द का मुख्य रूप से 
अभिषेय है। तात्पर्य यह है कि शब्दज्ञान में जो प्रतिभासित हो उसे ही 
शब्दार्थ मानना उचित है। शब्द ज्ञान में न तो प्रसज्यप्रतिपेष ( तुल्छाभावरूप ) 
का ही भ्रष्यवसाय होता है भौर न स्वलक्षण का ही प्रतिभास होता है। किन्तु 
बाह्यार्थ की निश्वायक एक शाब्दी बुद्धि उसपन्न होती है। भरत: उसे ही शब्दर्थ 
मानना चाहिए। शब्द का भर्थ के साथ वाच्य-वाचक सम्बन्ध भी कार्य कारण 
भाव से भिन्‍न नहीं है क्योंकि बुद्धि में जो प्रथ का प्रतिबिम्ब होता है वह शब्द- 
जस्य है इसलिए उसे वाध्य कहते हैं भौर शब्द का जनक होने से वाचक कहते हैं ।* 

इस प्रकार बौद्ध धर्म ने दार्शनिक क्षेत्र में आकर चिन्तन को भूमिका को 
झागे बढ़ाया । भ्राध्यात्मिक सिद्धान्तों को दार्शनिक रूप देना और उस पर भपने 
डुंग से विचार प्रस्तुत करना बौद्ध दाश्निकों का विशेषता है। दर्शन के क्षेत्र में 
यहू उनका भविस्मरणोय योगदान कहा जा सकता है। 


] 
वतन को इस न 


१. प्रमाण वा. टी. १, पृ० २८५, जैत न्याय, पृ. १३६ 
२--जैन न्याय, पृष्ठ २४३-२४६ 


परिवत ॥ ६ 


बौद्ध विनय 
की 


उत्पत्ति और विकास 


विनय का यहाँ विशेष रूप से सम्बन्ध उपासक-उपासिकाओं एवं भिक्षु- 

णियों के लिए निर्धारित उन नियमों से है, जिनसे वे प्रुक्ति-पथ को प्रश्स्त 
! हैं। प्राचीन भारतोय संस्कृति में प्रत्येक धार्मिक सम्प्रदाय के विशिष्ट नियम 
करते थे। परित्राजकऊ सम्भवत: एक सर्व सामान्य सन्‍्यासी जीवन का 

कात्मक शब्द था। श्रमण परिवब्राजऊ और ब्राह्मण परिज्राजक जैसे दाब्दों 
योग जैन तथा बौद्ध साहित्य में बहुत अधिक मिल्ता हैं । बैदिक साहित्म में 
'तस, वानप्रस्थ, इहाचर्य, सन्‍्यास आदि शब्दों का प्रचलन प्रधुरता से हुआ है । 
[| जैय एवं बौद्ध संस्कृति में अनगार अथवा भिव्खु शब्दों ने छोकप्रियता पायी 
सभी सम्पदायों मे सांसारिक सस्‍्नेहजाल को शरुक्ति प्राप्ति का प्रशुस बाधक 

| स्वीक्रार किया गया है । इसी ब्राचक तत्व को सम्राप्त करते के लिए 
)र का आचरण किया जाता है। इसी सनन्‍्दर्स में बौद्ध विनय पर हम 


र करेंगे। 
मिश्षु ( मिक्खु ) विनय 


बौद्ध विनय की उत्पत्ति तथागत भगवान्‌ बुद्ध से ही हुई है । सम्दोधि प्राप्त 
द बुद्ध ने सर्वप्रथम पतञ्चवर्गीय भिश्ुओं को धर्मोपदेश दिया। उनमें 
इस्य को सध्यमर सा्ग और चअतुरायंसत्य का ज्ञान होवे पर “जो कुछ उत्पन्न 
गा हैँ वह ताइवान है!” बह बिरज निर्मल घर्मनेन्न उत्पन्न हो गया । उसका 
रण करने पर दण्प भ्हिय, सहानाम और अब्बज़ित को भी धर्मचनश्षु प्राप्त हो 
। पंज्चवधी य भिक्षुओं ते भगवात से प्रव्नज्या और उपसम्पदा की याचना 

भगवान्‌ वे “एट्ि भिक्‍खू, स्वाक्लातों धम्मो चरंब्रह्मचरियं शम्सा 
पस्स अन्त किरियाय” ( भिष्ठुओ ! आओ, धर्म सुब्याज्यात है, अच्छी तरह 
क्षय के लिए ब्रह्मचर्य का पालन करो, ) कहकर उन्हें अपने संघ में प्रविष्ट किया । 


( २६० ) 


भिल्लु संघ के निर्माण का यह श्रौगणे्श था। बाद में वाराणसी के श्रेष्ठ पुत्र म् 
उसके सिंत्र विमल, सुबाहु, पूर्णजिन और बवाम्पति ने भी बू द्ध की प्रव्॒ज्या तथा 
उपसमभ्पदा ग्रहण की । उनकी उपसम्पदा को सुनकर पचास अन्य गृहपतियों ने 
भी आकर भगवान्‌ से विरजचक्तु प्राप्त किये और दीक्षा ली । 


इस प्रकार बुद्ध के संघ में कुल एकसठ भिक्षु हो गये । अब भगवान्‌ के मन 
में अपने घममे के प्रचार-प्रसार की बात आयी । उत्होंने इन भिक्षुओं से कहा--- 
“हुप्त सभी दिव्य और मानुष बन्धनीं से दूर हैं । भिन्न! बहुजन के हित के 
लिए, बहुजन के सुख के छिए , लोक पर अनुकम्पा करने के छिए, देवताओं और 
मनुष्यों के प्रयोजन के लिए, हित के लि १, सुख के लिए विचरण करो । एक साथ 
दो मत जाओ। आदिकल्याणकारी, मध्यकल्यागकारी और अन्तकब्याणकारी इस 
घर्म का उपदेश करो । सार्थ, सव्यञ्जन, केवछ परिपूर्ण जौर परिशुद्ध भ्रह्मचर्य 
का प्रकाद करो। ये सांसारिक प्राणी अल्प दोषवान हैं। घ॒र्मे का श्रवण न 
करने से उनकी हानि होगी और सुतने से वे धर्मत्र होंगे।" इन भिक्षुओं को 
बुद्ध ने प्रत्रज्या और उपसम्पदा देने का अधिकार देकर नाना दिशाओं में धर्म- 
प्रशारार्थ मेज दिया । इस समय उपसम्पदा देने का प्रकार यह था--अहिले 
सिर दाढ़ी का मुण्डन कराया जाता, फिर काषाय वस्र पहनाया जाता, बाद में 
उसे एक कन्धे पर रखकर भिक्षुओं की पादवन्दना करायी जाती तथा उकड़, 
बैठाकर अड्जलि से प्रणाम कराकर तीन बार यह कहलाया जाता--चुद्ध सरणं 
गच्छासि, धम्म॑ सरणं गच्छामि, संघ सरणं गच्छामि । बौद्ध विदय के विकास का 
बह दितोय चरण था । 


इन भिश्षुओं को उपसम्पदा देने का अधिकार देकर बुद्ध स्वयं भी उस्बेला 
( गया ) की ओर धर्म-प्रचार के उददं श्य से ही चल पड़े। बीच में वनखण्ड में 
ध्यान करते समय भद्रवर्गीय तीस मित्र आये और उन्हें उपसम्पदा दी। उरू- 
बेला पहुँचकर बुद्ध ने जटिल बन्धुओं ( उस्वेल, नदी और गया काइयप ) को 


१ बरुत्ताहं, भिक्‍खवे, सब्जपासेहि ये दिव्या ये ने मानूसा। तुम्हे पि 
सिकलते पुसाा--चबरथ भिक्‍खदे चारिकं बहुजननहिताय अहुजनसुलाय लोकानु- 
कम्पाय घत्नाय हिताय सुखाय देवमनुस्सानं। मां एकेन हूँ अगमभिन्‍य । 
देसेथ मिवखके धम्म॑ आदिकल्याणं मज्केकल्वाणं परियोसानकल्याणं सामन्थ 
सब्यश्जनं केबलपरिप्‌ ण्णं परिसुद्ध इह्मचरियं पकासेथ । सन्ति सत्ता अप्यरजक्ल 
जातिका अस्सवनता धम्मस्स परिंहायन्ति भमविस्सति ध्म्मस्स अभ्चातारो-..- 
सहादग्ग, पृ. २३ 


( ११५१ ) 


कयाह अ्राशिहाव दिलाकर अपेगे संच में दीक्षित किया। रमके साथ ही 
उनके एक शहस् शिष्य सी भगवान्‌ के अंगुनागी हो गये। राजपुद में 
पहुँचने धर मगधराज श्रेणिक विम्निसांट ने तवागत की दारण ली और समिशुसंद 
के लिए वेशुवन सेंट किया । २५० किष्यीं के साभ् संजय से भी यहाँ मेंट हुई । 
संजय के दिष्य सारिपुत्र को बूड के शिष्य अदबजित ने संलाप के बीच अफसे 
गुरु का नाम बताया और उनके मूल सिद्धान्त को उपल्यित किया--- 


ये धम्मा हेतुप्पभवा तेसं देतु' शहथागरतों आह । 
तेसं व यो निरोधो एवं वादी महासमशणो।॥! 
सारिपुश्र ( उपतिष्य ) को यह धर्मंपर्याय झखचिकर छगा। उसका सिजन 
मौदूगल्यायन ( कोलित ) भी प्रसन्‍न हुआ । फलक्ष: संजम्र अपने प्िध्य वरियार के 
साथ बुद्ध की शरण मे आ गया। सारिपुत्र और भमौदुसल्यायन बुद्ध के प्रभाव 
शिष्य हो गये । तथायत बुद्ध के संघ की यह बृद्धि विषेष फल्दायी रही। 


इस समंमर तक भगवान्‌ बुद्ध के संघ में लगसंग १५०० भिक्षु हो चुके भे । 
उपाध्याय के बिना दे अनुशासनहीन और प्रभावहीन दिखाई देते थे। संघ की 
यह कमी जानकर बुद्ध ने भिक्षुओं को उपाध्याय ग्रहण करने की अनुभत्ति दी। 
इस प्रसंग में विनय पिटक (महावग्ग ) में उपाध्याय और शिष्य के करत्तैंब्यों 
का आलेखन किया गया है। उतके गुणो और अवगुणों पर भी प्रकाश डाला 
गया है। तदनुसार द्विष्य में ये पाँच गुण हीना भांहिए---उपाध्याय के प्रति अति- 
प्रेम हो, शरड़ा हो, लजाशील हो, गौरव देनेवाला हो और ध्यानादि की अधिक 
भावना करता हो। इसी प्रकार उपाध्याय के भी शिष्प के प्रति कर्तव्य बताये 
गये हैं कि वह छिष्य को उपदिश दे, पात्र दे, चीव र दे और रोगंग्रस्त हो जाने पर 
घरिचयाँ करे। उत्तराध्यय॑न ( प्रथम अध्ययन ) में भी इसी प्रकार शिष्य और 
उपाध्याथ के कर्तव्यों का वर्णण मिलता है। कल्याणभित्र ही सही अर्थ में 
उपाध्याय है। विनय के विकांस का यह तृतीय चरण है। 

इसके बाद कुछ परिस्थितियों के कारण तथागत ने उपसम्पदा के नियमों 
में परिवर्तन किया । अब ज्षप्ति, अनुक्षावण और धारण के माध्यम से उपसम्पदा 
दी जाने लगी । उपसंपदा योग्य भिक्षु के लिए संघ को इस प्रकार ज्ञापित्न 
करना आवश्यक था । ' 


१. शप्ति--मंन्ते ! पंथ शुकि सुने, मंगुक लालक, अशुकताप्र के ऑसृष्मात्‌ 
का उपतंपदापकी है। बेंदि संच उचित समके, तो संथ अशुक नामक को, 
अधुक नामक के आाष्यामत्व में उपसम्पस्ण करे | 


( रेहैस ) 


९२. अलुश्लावग-भन्ते | संत घुझे सुगे, अथुक.तामक, अधुंक गामके आयुपष्तान 
का उपसंपदापेक्षी है। संघ अशुक तामक को अघ्ुक नामक के उपाध्यायत्य में उप- 
सम्पन्न करता है। जिस आयुष्मान्‌ को अ्ुक नामक की उपसंपदा अधूक नामक 
के उपाध्यागत्व में स्वीकार है, वह चुप रहे, जिसको स्वीकार ने हो, वह 
बोले ; इस बात को संघ के समक्ष तीत बार कहा जाता । 


३. धारणा--संघ को स्वीकार है, इसलिए चुप है-ऐसा समझता हूँ । 

भिक्षु जब तक स्वयं उपसम्पदा की याचना न करे, उसे उपसम्पन्न नहीं 
किया जाता । उपसम्पदा देते समय सिक्षु को स्पष्ट रूप से बताना चाहिए कि 
उसे चार निम्यों ( जीविका के साथनों ) का पाछूत करना होगा--(१) भिक्षा 
सांगना और पुरुषार्थ करता। फथ भोज, उहिष्ट भोजन, मिमन्त्रण, शत्यका 
भोजन, पाक्षिक भोजन आदि भी विहित हैं। (२) श्मकज्ञान आदि में पढ़े चिथड़ों से 
लीवर तैयार करना । क्षौप, कापासिक, कौशेय, कम्बल आदि का वस्छ मी विधेय 
है। (३) बृक्ष के नीचे निवास करना | बिहार, आक्य योग, प्रासाद, हम्यें, 
गृहा आदि भी विहित है। (४) गोमूत्र की औषधि का' ग्रहण करना। धी, 
मक्खन, तेल, मधु, खांड अधिक राम में विधेव है। मूलतः ये चार निश्चय थे । 
इनमें अधिक छाभ को विधेय भाद में किया गया। बोद़ विनय का यह 
चतुर्थे चरण है । 

धीरे-घीरे उपसम्पदा के नियप्रों-विधानों में भी अन्तर होता गया। हर 
नियम के पीछे किसी घटना विशेष का हाथ रहा है। अब उपसम्पदा का 
विधान हुआ कि उपसस्धदा दस या दस से अधिक पुरुष बाले गण द्वारा दी 
जाय तथा उपरुम्पदा पानेवाला भिश्रु भी चतुर और जानकार हो और दस 
अथवा दस से अधिक वर्ष की अवस्था वाढा हो। उपाध्याय के अभाव में 
आचार्य करने की भी अनुमति दी गईं। आचाय॑ं-श्षिष्य में पिता-पुत्रवत्‌ संबंधों 
का निर्देशन मिला। उपाध्याय और आचार्य से शिष्यल्व ( लिश्रय ) तभी 
विच्छिन्न माना जाता जब वे आश्रम छोड़कर चले गये हों, या विचार-परिवर्तन 
कर लिया हो, या काढऊबलित हो गये हों, था घर्मान्तर ग्रहण कर लिया हो 
अथवा उसकी स्वौकृति दे दी हो । उपसम्पदा अथवा पभ्रक्नज्या प्रहण करने के 
लिए यह आवश्यक था कि साबक सस्पूर्णतः शील सम्पन्न हो, समाधिसम्पन्न हो, 
प्रशावान्‌ हो, राग-दवं पादि से विम्ुुक्त हो, विम्ुक्ति-ज्ञान के साक्षात्कार-पुझ्ज से 
युक्त हो, श्रद्धा हो, लबाशीछ, संकोची, उ्द्योदी, स्मृति - सम्पत्न, दोषश, 
सेबामावी, कल्पाणम्रित्र और प्रातिसोक्ष सम्पन्न हो। ऊत्य शम्प्रदाव में रहने 
वाले ध्यक्ति के लिए चार माह का परिवास / दया जाता पर शाक्य जातीय, 


€ २१३६ ) 


॥ ( कैसे ) और जटिलक साथु हंस परिंगास के सियम से शुक्ते थे क्योंकि 
मैंवादी और क्रियाबादी ये ।* प्रव्नज्या ग्रहण करने की भी कुछ बोग्यतायें 
रिंत की गईं । निम्तलिखित व्यक्ति प्रत्नज्या के अयोग्य होते ये--कुछ, फोड़ा, 
ऐसे, सूजन और मृगी म्रीमारिों से पीड़ित राजसैनिक, ध्वशधस्प डाकू, भोर, 
दण्ड प्रापक, ऋणी और दास । जागे उंपसम्पदा पाने बले को अवस्था 
तीस कर दिया गया और आमसोेर की अवस्था को पर्नह निश्चित किया 
॥ एक सिद्कु एक अथवा जितने आमणोरों को अनुशासित कर सके, उतनी 
१ में श्वामऐेर रख सकता था। श्रामणेर को दस शिक्षापदों का पान करता 
इयक बताया गया--पराथातिपात, अदिलादान, शुसावाद, सुरामेश्यम|- 
बदट्वान, विकालमोंजन, नच्चंगीतवादित विसृकदस्सन, सालागरध, बिलेपन 
गमण्डन , विश्ूसनट्टान, उज्चासयनमहासयन और जातसू्परजतपटिग्गहुण से वूर 
।( वेरमण ) वे भ्रामरोर दण्डनीय होते थे जो सिक्षुओं के अछाम, अंनर्थ, 
से, निनदा और संघर्ष के जनक होते ये । दण्ड में उन श्रासरोरों को स॑घाराम 
वासस्थल में प्रवेश नहीं करने दिया जाता। कुछ ऐसे कर्म भी होते 
अनके प्रतिफल स्वरूप श्रामणोर का मिष्कासम भी कर दिया जाता, जैसे--- 
(हिंसा करना, चोरी करना, अग्रह्मणारी होना, रूठ बोछनता, मधपात करना, 
धर्म-संघ की निन्‍दा करना, मिथ्यादुष्टि सम्पस्न हो जाना और भिष्ठुणी दूषक 
होनदा। बाद में उपसम्पदा के अयोग्य व्यक्तियों में कुछ और सम्मिल्ति कर 
गये । जैसे-पंडक ( नपु सक ), अन्य तीथिकयामी, नाग ( जाति ? ), मातृ- 
', पितृहन्ता, अहँतृहन्ता, ज्ी-पुरुष दोनों लिडवाला, पात्ररहित, चीबर 
त, आदि। पभ्रव्रज्या के लिए भी अयोग्य व्यक्तियों की गणना की गई है । 
“कटे हाथ-मैर कान-ताक-अंगुलिवाला, पोर, कुबड़ा, औना, लक्षगाहत, 
ते, लिखितक, लूछा, लंगड़ा, पक्षाघाती, ईर्यापधरहित, जराग्रस्त, अन्चा, 
, अहरा आदि। अप्रत्नज्या के करिए भी साधक के माता-पिता की आशा 
अनियाये हो गया। अन्त में उपसम्पदा ग्रहण करने के लिए निम्भ 
निर्धारित हुई', उदाहरणार्थ-साधक को किसी प्रकार का रोग न हो बैसे--- 
यन्‍्ड, किलास, शोध, भृगी। मनुष्य हो, पुद्थ हो, स्वतन्त्र हो, ऋगणुक्त हो, 
पैनिक न हो, माता-पिता से अनुभित हो, बोस वर्ष का हो, पत्र-बीवर आदि 
कु हों । उपसम्पदा के साथ उसका और उसके उपाध्याय का नाम भी पूछा 
।! अप्ति, अनुअवज़ और धारणापूर्वक उपसम्पदां कम कर दिया जाता। 
विनय के विकास का यह पैंथभौचम चरण हैं। प्रत्येक लरण अनेक सोपान 
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के भ्द स्थिर हो सका, यह चटलाओं से प्रभागित हैं ही। इसके बाद भी 
विकालारंसक सरण स्थिर नहीं रहा । 


उपोसथ---उपोसध का तात्पर्य है--सिक्षु संत्र एकत्रित होकर धर्मोपदेश 
क्रे। प्रातीनकाल में बौद्ध तर मतावकूप्बी, विश्वेषतः जेतघर्मानुथायी चतुर्दशी, 
बुर्णभासी और अष्टमी को एकन्रित् होकर धर्मोपदेश किया करते मे । श्रेणिक 
जिव्बिसार के कहने पर तथाभत शुद्ध ने भी इस विधान को भ्रपने संघ के 
छिए निर्धारंत किया। पॉतिमोक्‍्स ( प्रातिमोक्ष) भी इसी से सम्बद्ध है। 
प्राधिमोक्स का अथ्थ है, भिश्ु-जीवन के विभिन्‍न लियस । महावग्ग में पातिमोवल 
को कुशल धर्मों में प्रशुस बताया है ( आदिसेतं शुखमेतं पशुखमेत कुशलामं 
धस्सातें )। उपोसथ के दिन सिक्षु एकत्रित होकर प्रातिमोक्ष की आशृलि किया 
करते हैं। उपोसथ के लिए सीमा-मिर्भारण भी किया गय्मा है। पर्बत, पाषाण, 
बन, वृक्ष, मार्ग, बल्मीफ, नदी, उदक आदि चिन्ह निद्िल्त कर दिये जाते हैं, 
जिसकी सूचना संध को दे दी जाती है। कोई विहार, अटठारी:आसाद, हम्य॑, गुहां 
क्लादि उपोसतथागार के रूप में निश्चित कर दिया जाता जहां सभी भिक्षु पूर्व सूलना 
पाकर स्थविर भिक्षु के पास उपोसय के लिए एकत्रित होते हैं। उपोसभ के 
आर कर्म हैं--संघ के कुछ भागका धर्म विदद्ध उपोसभ कमें करता, समग्र संध्र 
का धर्स विदद्ध उपोसय करना, भाग का धर्मानुकुल उपोसथ करना और समग्र 
का धर्मानुकूल उपोसथ करना । इसमें अन्तिम कर्म विधेय है । 


प्रातिमोक्ष--प्राशिमौक्ष और उपोसयथ का अत्यन्त गहरा सश्जन्त है। 
भिक्षु सियमों के निदिणत हो जाने पर उपोसभके दिन प्रातिमोक्ष किया जाने लगा 4 
जआाजृत्ति के पांच क्रम निर्धारित हुए---(१) निदान का पाठ करना, (२) निदाव 
और पाराणिकों का पाठ करना, निदान, पाराजिक और संघादिशेषों का पाठ 
करता, (४) निदान, पाराजिक, संघादिशेष और अनियत धर्मों का पाठ करना, और 
(५) बिप्तार के साथ प्रातिमोक्ष का पाठ करमा। आपत्ति काल में प्रातिमोत का 
संक्षित पाठ करता भी विधेष मानता गया। ऐसी स्थिति में ऐेप प्रतिमोक्ष 
को ह्मृत्ति से शुत मान लिया जाता है। जआापत्तिकाल ( श्रन्तराय ) ये हैं---राज, 
और, अश्नि, उदक, मनुष्य, अम॒नुष्य, हिसक सरीसृष, जीवंन, और 
क्रह्मचपे। भिजु-तंघ से स्वीकृति केकर ही परस्पा में विवय पूछने 
को प्रक्रि थीं। और अवयाह ज्रेकर दोवारोपण किया जाता था। 
कियम - बिस्द काम थदि कोई लिश्षु करे तो चआर-न सिसु उसे 
पघिककारें, दो-सीन भिश्वु उसे अभिव्यक्त करें और एक सिंधु यह कहे कि शुके यह 
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र तहीं । प्रातिमोक्ष का पाठ भृहस्थ-बुक्त परिषद्‌ में निधिद् किया गया है । 
| आवृत्ति चतुर और समर्थ भिक्षु के आश्रप में होनी चाहिए । भिक्षु यदि 
यात्रा के लिये जाये ठो उसे भिन्ु संघ के ( उपाध्याय ) से अनुमति लेनी 
ए । अवास में यदि बहुब्रुत, आगसश, धर्मंघर, विनयबर, सात्रिकाधर भिद्धु 
तो उनकी सेवा करनी नाहिए। यदि आवास में प्रातिमोक्ष को जातने बाला 
न हो तो ऐसे आवास में बला जाय जहां उपोसय कर्म अथवा प्रातिमोवा- 
ह जानकर भिक्छु रहते हों। उपोसव या संधकमें में सभी भिक्षुओं को 
पत होना आवश्यक है। यदि भिक्षु रोगी हो अथवा उसको उसके परिवारजन 
ना चाहें, उसे राजा, चोर, बदमाश पकड़ लें तो उससे अपनी परिशुद्धि 
$ समक्ष भेज देती चाहिए। यदि यह संभव न हो तो भिश्लु संघ के एक 
गे उपोसथ नहीं करना चाहिए। यदि कोई भिल्लु उन्मत्त हो गया हो तो उसके 
संघ उपोसथ करे ऐसा प्रस्ताव आना चाहिए। उपोसध कर्म के लिए अपेक्षित 
| चार बतायी गई है पर कदाचित्‌ तीन अथबा दो भी हों तो उन्हें परस्पर 
शुद्धो भहं आवशसो,परिशुद्धों ति मं घारेथ यह वचन ठीन बार कहना चाहिए। 
भक्षु अकेला हो तो उसे उपोसथ करने का दृढ़ संकल्प करना भाहिए। यदि कुछ 
' विरुद्ध कार्य हुए हों तो उनकौ स्वीकृति पूर्दक उनका प्रतिकार हो नाचाहिए। 
कसी आवास में चार या अधिक आश्रमवासी भिक्षु हों तो उन्हें उपोसथ 
न एकत्रित हो प्रातिसोक्ष का पाठ करना चाहिए। अन्य आश्रमवासी भिक्षु 
उनकीसं ख्या से अधिक हों तो प्रातिमोक्ष का पाठ पुन. करना चाहिए, अन्यथा 
बतलानी शचाहिए। सन्देह, संकोच, कट्टूक्सिपूर्वकक अथवा अनुपस्थिति को 
बिना किया गया उपोसथ सदोष माना गया है। इन दोबों को दूर करने 
गतिमोीक्ष का पाठ पुनः: होना आवद्यक है। उपोसथ की दो तिथियों में 
संख्या के आधार पर एक तिथि की स्वीकृति दी जाती है। आवासिकों तथा 
सुकों में उपोसथ पूयक्‌ रूप से नहीं किया जाता प्रत्युत उत्तकी संख्या के 
पर उसका निर्धारण होता है। उपोसथ के दिन आवास त्यागने के भी 
| बनाये गये हैं। सावारणतः उस दिन आवास छोड़ा नहीं जाता । यदि 
| विशिष्ट परिस्थितियों में छोड़ना भी पड़े तो भिक्षुको ऐसे आवास में जाना 
ए जहां सहषर्मी हों और जहां उसी दिन पहुँचा जा सके । प्रातिमोक्ष- 
क्ते लिए भी परिषद के कुछ नियत हैं। पह परिषद्‌ ऐसी होनी चाहिए 
निम्न प्रकार के व्यक्ति उपस्थित न हों--सिक्षुणी, शिक्षमाणा, आनणोर, 
ऐरी, पाराजिक दोषी, पापदिद्विंगत, तीथिकयतल, भातृ-पितृ भातक, अष्हदु 
॥, मिश्षुणी दूधक, पण्डक, संघभेदक आदि। इन नियमों के अतिरिक्त यह 
नियम बना कि उपोसथ की समूची प्रक्रिया उपोसथ के ही दिन पुरी होनी 
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शाहिए । उंवोसथ और प्रातिमौज्ष का विधान ही बौद्ध विधम के विकास का धृष्ड 
घरण कहा जा सकता है | 


वर्षावास--वर्षावास का विधान याता-यात की अखुविया तथा वर्षा के 
कारण उत्पन्त होने वाले जीवों के उपधात से बचने के (लिए किया गया है। 
वेदिक तथा जैन संस्कृति में भी यह मान्य है। जैन भिश्ठु वर्षावास करते थे और 
हरित तृणों पर विचरण करने से अपने आपको बचाते थे। परन्तु बौद्ध भिश्वु न 
वर्धावास करते थे और न हरित तृणों को बचाते थे। बुद्ध के समक्ष यह बाल 
रखी गमी । फलत: उन्होने बौद्ध भिक्षुओं के लिए बर्षावास आबब्यक 
कर दिया? । 


वर्षावास आसाढ़ पूणिमा अयवा श्रावण पूर्णिमा के दूसरे दिन से प्रारम्भ 
होता है जिसमे तीन माह तक स्थान परिवतंत करता निषिद्ध है। यदि निम्न 
लिखित व्यक्तियों का सन्देश अथवा कार्य हो तो भिश्ु एक सप्ताह के लिए वर्षा- 
वास तोड़कर बाहर जा सकता है। भिक्षु, मिक्षुणी, शिक्षमाणा, श्रामशेर, 
श्रामऐेरी, उपासक, और उपासिका। बिहारादि का दान तथा पुत्र-पुत्री आदि 
के विधाह मे उपस्थित होना भी इसी के अन्तर्गत आ जाता है। विनय पिटक 
में कुछ ऐसी परिस्यितियों का भी वर्णन है जिनमें संदेश के बिना भी भिक्षु- 
भिश्षुणी एक सप्ताह के लिए बाहर जा सकते हैं। उदाहरणांथ भिक्षु को यदि 
रोग, अनभिरति, कौहइुृत्य, मिथ्यादष्टि, गंघर्म आदि उत्पन्न हो गये हों तो 
'लिक्षु बिना संदेश पाने पर भी उनकी सहायता करने जा सकता है। किन्ही 
विशेष परिस्थितियों मे स्थान-त्याग की भी अनुमति दो गई है। जैसे वन्य पशु, 
सरीसृप, चोर, पिशाच, अग्नि, जल, आंदि का भय, अनुकूल भोजनादि की 
प्राप्तिन होना, गणिका, स्थूछ कुमारी, पडक, ज्ञातिजन, भूपति, चोर आदि 
का आह्वान, कोषागार का दर्शन, और संघ भेद को रोकना । वृक्ष-कोटर, वृक्ष- 
वाटिका, अध्याकासं, अदशयन, शवकुटिका, क्षत्रवास, चाटीवास, आदि मे वर्षा- 
बास करना विधेय नही है । 


प्रवारणा--वर्षावास के बाद भिक्षु संघ एकत्रित होकर अपने अपराधों 
का संदर्शद करता है। इसी को प्रगारणा कहा गया है। इसमे दइृष्ट, श्रुत और 


परिशकित अपराधों का परिमार्मत किया जाता है और परस्पर मे बिनम का 
अनुमोदन होता है-- 
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अनुलने नि मिक्जवके, वस्स बुहानं सिस्लून तौंदि ठानैंदि पकारेतु- 
विहेन वा सुतेत या परिंसक्वाय वा । सो वो भविस्तति अत्ञामब्भेदु- 
सोमता अपसिवुद्दानता विमवपुरेन्खारता (* 


अवारणा की प्रक्रिया यह है कि सर्वप्रभभ चतुर, समर्थ भिद्ठु संध को सूचित 
करे कि आज प्रवारणा है। बाद में स्थविर भिप्तु उत्तरासंग को एक कन्वे प्र 
रखकर उकहट" बैठे तथा हाथ जोड़ कर संघ को यह सूचित करे कि मैं दृष्ट, भ्त 
और परिश्कित अपराधों की प्रवारणा करता हूं । संघ मेरे अपराधों को अताये । 
मैं उनका प्रतिकार करू गा | ग्रह बात तीन बार दृष्टरायी जाती है । नवीन भिक्षु 
को भी प्रवारणा इसी प्रकार लेनी पड़ती है। उपोसथ में अपने अपराधों की 
पाक्षिक परिशुद्धि हो जाती है और प्रवारणा में वार्षिक परिशुद्धि हो जाती है। 
प्रवारणायें दो होती हैं---चतुदंशी की और पंध््यदंशी की। 'हसके चार कर्म होते 
हैं---धर्म विरुद्ध वर्ग का प्रवारणा कैम, धमं-विरुद्ध सम्पूर्ण संध का श्रवारणा कंमें, 
धर्मातुंसार वर्ग का प्रवारणा कर्म और धर्मासुसार सम्पूर्ण संध का प्रधारणा कर्त । 
प्रवारणा कम में कम से कम पांच भिश्लु रहना लाहिए। बाद में चोर, तीम, दो और 
एक भिक्षु को भी प्रवारणा करने की अनुमति दे दी गई । प्रवारणा कर्म तीन बार 
दोहराया जाता है, पर विशिष्ट अवस्था में दो बश्नन और एक वच्चन की सी प्रबवारणा 
विधेय मानी गई है । दबर भय, भिक्षु कलह, वर्ष, चोर, अग्नि, जल, मानव, 
अमानव, हिंसक जन्तु सरीसृप, मरण, शीरूपतन आदि के भय की संमावता होने 
पर प्रवारणा को अधिक से अंधिक संक्षिप्त किया जा सकता है। 
भिन्तुओं के कुछ दीष ऐसे होते हैं जबकि उनकी प्रंवारणा को स्थगित कर दिया 
जाता है । जैसे---भिक्षुओं को अवकाश न करना, अथधा किसी को 'प्रवारंणा 
को अनुचित रूप से स्वगित रखता । यदि कोई भिक्रु जपने दोष का 'निह्रुव करे 
तो हठातु उसकी प्रवारणा करानी चाहिए। विशेष आवश्यकता होने ५५ 
प्रवारणा को संघ की स्वीकृति पूर्वक किसी अन्य समय में भी किया जा सकता 
है।* वर्षावास और प्रवांरणा के विधान को बौंद्ध विनय के विकास का 
सप्तम चरण कहा जा सकता है । 


उपानह--विनय 'पिटंक में भिश्रु को 'केव्छ एक तल्ले बौले ( एक 


पलासिक ) जूते पहनने का विधान मिलता है । इस प्रसंग में उंस समय प्रधोलित 
जूंदों का सुन्दर आलेखन है। बुद्धबार में नौली, 'पीली, काली, मजीठिया, 
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महारंग, और भ्रहानाम से रंगी पत्ती वाले जूते पहने जाते थे । लस्ककदद, पुटबद, 
पाल्यिण्दित, तुल्पूणिक, तित्तिरपत्तिक, मेण्ड विसाणदद्धिक, विच्छिकालिक, 
मयूरपिच्छ-परिशिल्पित, चित्रित सिंह, व्यान्न, चीता, हरिण, ऊऋदविलाव, 
भार्जार, काठक, उलुक आदि पशु-पक्षियों के चर्म के जूते अनते थे। ये जूते 
भिक्षु वर्ग के लिए असेवित थे। पुराने अनेक तह्लों के जूतों की भी स्वीकृति 
बाद में दे दी गई । आराम में भी उपानह, मसारू, दीपक और दण्ड रख सकते 
थे। काठ, ताड़पत्र, वांस, तृण, मूज, बल्वज, हिताल, कमर, कम्बल आदि से 
पादुकायें निमित होती थीं तथा उनमें स्थणं, रजत, मणि, वैदूयये, स्फटिक, कांस, 
कांच, रांगा, सीसा, तांबा आदि भी लगाया जाता था। ऐसी पादुकाएं भिश्ु 
के लिए निधिद्ध की गई हैं । 


वाहन और आसन-साधारणतः भिक्षु को वाहन पर चलना मना है। परन्तु 
बाद में नरयान, और हस्तियान तथा शिविका और पालकी के उपयोग की भी 
स्वीकृति रोगी भिक्षु के लिये दे दी गई | आसंदी, पर्यद, गोड़क, लित्रक, पटिक 
( गलीबा ), तुलिक, विकतिक, उदलोमि, एकान्त छोमि, कटिस्स, कौशेय, 
कुत्तक, हत्यत्थर ( हाथी का भूला ), अस्सत्यर, रथत्यर, मृगछाल, कदलीमृग- 
शय्या, सउत्तरच्छद, उम्तोलोहितकृप जैसे उज्वशंयनों और महाशयनों का 
प्रचछत था । पर उनका सेवन भिल्लु के छिए निषिद्ध था। सिंएट, व्याप्त, चीते 
आदि के चमड़े को भी उसे धारण नहीं करता चाहिए क्योंकि इससे प्राणिव्ध की 
प्रेश्णा मिलती है। सीमान्त देशों में जाने पर भिक्षुओं के नियमों में कुछ और 
दिलाई कर दी गई । वहां विनयधर सहित पांच भिक्षुओं के गण से उपसंपदा 
करने का विधान हुआ । गणवाले उपानहों को घारण करने, नित्य स्नान करने, 
अरमंमय आस्तरण रखने तथा चीवरपर्याय ( विकल्‍प ) करने की भी अनुमति 
मिली ।१ 


भेषज्य--जौद्ध भिश्षु वर्ग के छिए घी, मक्खन, तेल, मधु, और शक्कर इन 
पांच सैषज्यों का सेवन पूर्वाहु---अपराह्न काल में भी विहित है । रीछ, मछली, 
सुसुका, सूकर, गर्दम आदि की चर्बी से निर्मित मैषज्य, हल्दी, सिज़िवेर, लदरक, 
बच, वयत्थ, अतीस, खस, भद्बशुका ( नागरमोधा ) आदि जड़वाल्ली दवायें, 
भीस, कुटज, पटोल, तुलसी, कपासी आदि के पत्तों से निरमित दवायें; विडंग, 
पिप्पछी, मिचे, हर्रा, बहेरा, आँवला, गोष्ठफल आदि फछ रूप दवायें, सामुद्रिक, 
काला, सेंघा, दानस्पतिक, विल्‍ाछ आदि नमक के प्रकारों से तिमित दवायें, हींग; 
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हींगकी गोद, हींग को सिशाटिका, तक, तकपती, तकपणी, सुस्दुल्स आदि बोध 
ब्राली दवायें, शया बुणी, फोड़ा आदि के क्लिए चूर्ण की बबाएं जी मिश्तु के 
सकता है । इस असंग में झनेक रोग और उसकी दवाओं का भी उल्लेख किया 
यया है । उद्याहरणार्थ---तृतप्रेत ( अमनुष्य ) के रोय में कक्चा माँपत और कप्ना' 
खून प्रहण करना जाहिए। नेतररोग के लिए काला अजन, रस अश्स, लोत 
अख्त्‌, भेर और काजक लगागे। ,सिर दर्द करने पर सिर में ते की माछिस 
की जाती चाहिए। इसके अतिरिक्त नल, नस करनी, और धृमक्ती क्रा सी 
उपयोग हितकर होता है। वात रोग में तेक में भ्द्य डालकर उसे पंकाकर पीना 
जाहिए तथा भालिस करना चाहिए। अधिक से अधिक स्पेद मिकछ जाने से 
भी बात रोग ठीक हो जाता है। सम्भार ( स्वेदक कततों के बीच सोना ), 
महास्वेद ( यडढ़े में अग्ति और पत्ते भरकर उस श्रर केट जाता ), अंगोदक 
उबले पत्तों से स्वेद निकालना ), उदक कोश्क ( उष्ण जछसे स्थ्रेद निकाझूना ) 
ये बार स्वेदकर्म की प्रक्रियायें हैं। रक्त वाहर विकाल देने से भी बात रोग का 
हमन हो जाता है। प्रैर में सालिस करने से थिवाई ( पर फटना ) मिट जाती 
हैं। ास्मकर्म करते से फोड़ा मिद्ता है। भाव को पट्टी बांधकर, ठीक किया जाता 
है। घाव में छुजलाहद होने पर सरसों के छोचे से उसे सहका दिया जाता है । 
मांस बढ़ जाने पर तसक की कंकरी से उसे काषट्ट दिया जाता है। सप के काहे जाने 
पर पुरीष ( ग्रूथ ), मूत्र, राख ( क्षारिक ) और प्रिट्टी के सेवन से छाम होता 
है। विष लिकित्सा के छिए भी पुरीव ( व्ट्री) का प्रयोग होता है। भूत-प्रेत 
की बाधा होते पर अभिषोदक ( अलाज जलाकर शनाया गया सीरा ) पिकाया 
जाता । पाण्जुरोग में योमूत्र की हरे पिलायी जाती । छविदोध होने ध्रर मंधक 
का लेप कराया जाता । काम के अभिशनन होने पर जुकाब दिया जाता। बौढ़ 
भिक्षुओं के लिए ये सभी दवायें विधि महीं श्री। थी, मक्खत, सधु, और तेल 
को एक सम्ताह से अधिक रखते का फतके छिए विभांत नही है। शुद़, मूथ ओर 
छांज भी लिया जा सकता है। बाग्गोले की ब्रीमारी में छांछ ऊाभकारी होती 
है । जाराम के भ्रीतर रखा, पाना, और स्व बवाना भोजन करवा तिषिद्ध है । 
परातु दुनिक्ष में पहू निवस क्रिथिल किया जा सकता है। वल्प्यकारक भ होने 
भर मंकषभीय फल स्वीकार्द हैं। भोजनोपराना आयोत भदय भी ग्रहणीय है । य्रुप्त 
स्थान के चारों मोर दो अंगुल तक दाजकर्म अथवा वस्त्किर्म यहीं करना चाहिए । 
बौद्ध विनय के अनुसार भिक्तु के लिए मांस सद्षण सी दिषिद्ध नहीं है । परन्तु 
मनुष्य, हाथी, अध्व, कुक्कुर, सर्प, व्याज़, भासू और करऊुछ ( जकड़वष्धा ) के 
सांस का भक्षण निविद्ध बताया जा है ददागू ( खिचड़ी ) का भोजन अद् के 
समय छोकप्रिय रहा होगा। उसके भोजन करने में शत अुच् बताये गय्ने हैं--- 


( २२० ) 


बच, सुक्क, अकत और प्रतिभा का विकास होता है, क्षपा मौर पिपासा दूर 
होती है, वायु को अनुकूछ होता है, पेट साफ हो जाता है भौर मपत्र को पकाता 
है । धवास्‌ अनेक रोयों की अच्छी दवा है। रोगी को गुड़ और नीरोग को 
गुड़ का रस दिया जाता। जैसा पहले खिला गया है, बौद्धधर्म में मांसमक्षण 
निधिदध नहीं था। क्षते यह थी कि वह मांस “तिकोटिपरिसुद्ध/ हो। भिक्ुओं 
के उददृहय से वह न बनामा गया हो । इसलिए अदृष्ट, अअुत और अपरिशस्ित 
सांस ही भषाणीय की अंजी में रखा गया है ।* 

पांच गोरसों का विधाद पहले ही हो चुका था। आगे गहन कान्तार में 
जाते समय सण्डुल, नवनीत, शुड़, उड़द, मूग, तेल, थी के पायेय रखने की 
भी अनुमति दे दी गई। आज्रपान, जम्बूपान, जोचपान, मधुपान, मुहिक पाल 
( अगूर ), साहुकपान, और फारसकपान, तथा अनाज के फ़छ के रस को 
छोड़कर सभी फलों के रस की, मात्र ठाक के रस को छोड़कर सभी पत्तों के 
रसकी, भहुए के पुष्प रस को छोड़कर सभी पुष्परसों के पान की अनुशा दे दी 
गईं ।* बौद्ध वितय के विकास का यह अध्टम चरण कहा जा संकता है । 

कठिन चीवर---वर्षावास समाप्त होने पर कुछ पाठेय्यक भिक्षु तथागत के 
दर्शन करने भीगते हुए लावस्ती पहुँचे । इसी घटना से कठिन चीवर का विधान 
हो गया । 'किठित” जीवर वह है जो वर्षाबास के बाद संघ की सम्भति से 
सम्मान प्रदर्शना्थ किसी भिक्षु को दिया जाय । कठिन चीवर प्रहीत भिक्षुओं 
को पांच बातें बिहित हैं---विता आमन्त्रण के विचरना '( अनामन्त चारो ), 
बिता तीनों खोवर लिए विचरना ( असमादान चारो ), गण भोजन, इच्छा- 
नुसार खीषर ग्रहण करना ( यावदर्य चीवर ) तथा लीदर मिलते समय जो 
धहाँ होगा, वह जीबर उसीका हो जायगा। कठिन चीचर के लिए संघ के समष् 
दृष्टि, जनुप्लावण और घारणा जवध्य होना चाहिए । 

कठिन चीवर की उत्पत्ति में आठ कारण हैं--पक्कनत्तिका, नि्ठानन्तिका, 
सन्तिंद्रानस्तिका, नासतब्सिका, सवनस्तिका, आसावच्छेदिका सीमातिबकन्लिका 
और सहूब्भारा । यहाँ भिक्षु इस कठिन जीगर का उद्धार कमी अनाशा पूर्यक 
करता है कभी आशा पूर्वक करता है, कभी करणीय पूर्वक करता है, कभी 
अपविनम पूर्वक करता है और कभी फासु विहार पश्म्मक ( सुख पूर्वक विहार 
बाला ) पूर्वक करता है।रे 
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जीगरक्सन्धक के प्राश्म्भ में राजगूह के अठंग में जोबक बरित दिया हुआ 
है। जीवक सालवती भधिका से उत्पन्त प्रसद्ध चिकित्सक था, जिसे अभय 
राजकुमार ने पाछानपीसा था। यहां अनेक रोयों की दवाओं का उल्लेख मिलता 
है, जिनका प्रयोग जीदक मे अपनी विकित्सा पद्धति में किया था। विविध जड़ी 
लूटियाँ को भी में पकॉकर नासिका रन्पों में डालने से साकेत श्रेष्ठी की भार्या 
का पुराता शिर दर्द दूर हो गयाथा। बिम्बिसार के भगन्दर रोग को एक 
ही लेप में ठीक कर दिया था। राजगृह के एक सेठ के शिर की शल्य जिकित्सा 
कर उसमें से एक बड़े जन्तु को निकाल दिया था, जो सेठ की मृत्यु का कारण 
बसने वाह था। जीवक ने वाराणसी के एक श्रेष्ठी पुत्र की अतड़ी में दाल्य 
जिकित्सा द्वार ही गाँठ निकाली । प्र्योत के पाण्यु रोग को कषाय वर्ण-रस 
गंध से युक्त थी पिछाकर वर क्रिया। सथागत के धारीर को भी घिरेशन से 
जीवक ने लुद्ध किया तथा इसी के साथ प्रद्योत्त का दिया टूआ एक दुशाछ्ता जोड़ा 
भी ब॒द्ध को भेंट किया, जिसे उन्होंने स्वीकार किया । इसी प्रकार गृहपति द्वारा 
प्रदत्त कौशिय और कोजव ( कम्बछ ) को स्वीकार कर लिया गया । बाद में तो 
भिक्षु के लिए छः प्रकार के चीवर धारण करने की अनुजझा मिल गयी--क्षौम, 
कपास, कौशेय, कम्बल ( ऊत ), साण ( सन ), और भंग ( सिश्चित )। इन 
नग्रे श्लवीवरों के साथ पाँसुकूल चीवर भी भारण करना पड़ता था। बौद्ध विनय 
के विकास का घह सवस्‌ चरण माना जा सकता है । 


संघकमें--संध का विकास इस समय पर्याप्त हो चुका भा। बुद्ध की 
लोकप्रियता बढ़ गयी थी। इसलिए बीवरदान भी बहुत अधिक आता प्रारम्भ 
हो गया था। फलत: उनके विभाजन के लिए संघ के कर्मचारियों का चुनाव 
होना आवदयक था। इसके लिए एक चीवर प्रतिग्राहक का चुनाव होता था। 
चीवषर प्रतिग्राहक वह हो सकता था जो छुन्दागति ( स्वेज्छाचारिता ), दोष, 
मोह, भय और  गुप्तागरुप्त से दूर हो। इसी प्रकार इन्हीं ग्रुणों से युक्त एक 
जीवर निदहक भण्डागारिक और चीवर भाजक भी चुना जाता था । 


चीवर--संघ के इन सभी अधिकारियों के माध्यम से समागत 
बीवर भिक्षुओं को बांट दिये जाते थे। अयोग्य अथवा बरे चौवरों को रख दिया 
जाता था। समागत चीवरों में उपार्भ ( दो तिहाई ) भाग आमंशेरों को भी 
दिया जाता था। चीवर दुवर्ण होने पर भूल, स्कन्घ, त्वक्‌, पत्र, पुष्प और 
फछ के रंगों से रंग दिये जाते थे । रंगने के लिए नांद, थाल, बूढ़ा, घड़ा, दोषी, 
आदि बर्तन रखने की भी अनुमति दे दी गई थी । 


( शर३ ) 


'इसी स्कत्चक में भवर बताने की विधि जी दी हुई है) संघाटी, उस' 
और अन्तर वासक को काटकर ( छिल्रक ) बकाया जाता । इनमें कुझ, अप 
सप्डछ, अर्धन्ण्ड, बिदते, अनु्पियर्त, श्रैधेयक, जांचेबक और बाहुवस्त का 
रक्षा जाता। चीषद अधिक मिल्क पर उन्हें वरिभित कर दिशा गया। 
सिष्ठु अधिक से अधिक तीन खश्रीवर रंख सकता वा---दोहरी श्ंषोटी, ए! 
उत्तरासंग, जौर एकहरा अम्तरावासक । अतिरिक्त चोवर धाद में थघिका 
कप में रखे जाने छगे। पुराने कपड़ों के चीवरों की संख्या इससे भी 3 
जिश्लित कर दी गई। भृयार माता विज्लाखा के कारण भिक्कुओं को व 
साटिका, नवागम्तुक भोजन, वमिक भोजन, शेयी भोजन, शोभी प्रश्न्नारक भ॑ 
शोती मैषम्य और यवागू ग्रहण करने सी तथा मिक्षुणियों को उदक साटी 
की भी अनुमति मिल गई । इसके अतिरिक्त प्रत्यस्तरण ( आसन की चाद 
ब्रतिज्छादन ( कोपीन ), ग्ुृसपुझुछत चोकक ( रूमाऊ ), और परिष्कार १ 
( थैका ) रखने का भी विधान हुआ । उपासकों द्वारा दाल में दिये गये « 
पर संघ का अधिकार होता था और उन चीवरों का वित्तरण भिक्षुओं में 
ही करता था। परिनिदुत भिन्तु अथवा श्रामरोर की सम्पत्ति संध की स 
होती है । इसी प्रसंग में यह भी बताया गमा है कि नग्नता तीथिकों का आा 
है। बोद्ध भिक्षुनों को उसका आचरण नहीं करना चाहिए । कुश लीर, अ 
क्षिप, अकनाल, पोत्यक आदि चीबर भिक्कुओं के लिए प्रहणीय नहीं । इसी ' 
सभी नीलक, पीतक, लोहितक, मंजिष्क, कृष्ण,, हरिलक, महाताम 
कड्खुक,  तिरीटक, वेठन आदि प्रकार के चीवर को धारण्त करना 
के लिए ध्ुचित है ११ 


दण्ड-व्यवस्था--चाँपेय स्कन्‍्धक में कर्मादि के प्रकार और सं 
गतिविधियों पर प्रकाश डाला गया है। भिक्षु का कर्तव्य है कि वह ' 
भिष्ठु को उत््षिप्त त करे और यदि प्रमादवक्ष उत्क्षिप्त किया हो तो अपने अ 
की स्वीकार कर ले। कर्म साघारणत छ: प्रकार के हैं---अधमे कर्म, बर॑ 
समग्र कर्म, धर्म प्रतिरूपक वर्ग कर्म, धर्म प्रतिरूपक समग्र कर्म, और धर्म 
कर्म । भिक्षुक संघ पाँच प्रकार का होता है--चार, पाँच, दस, बीस और ४ 
अधिक भिल्ुओं का संघ । चतुर्वंर्ग भिक्षु संघ उपसंपदा, प्रवारणा और आह 
छोड़कर धर्म समग्र होकर सभी कर्म कर सकता है । पश्चम वर्ग भिक्षुसंच ४ 
ओर मध्यम जनपदों में उपसंपदा को छोड़ देता है। दद्ादर्ग भिश्लुसंघ आह 
छोड़ता है और विशति वर्ग जथबा अतिरिक्त विषातिवर्य भिश्लुसंघ घः 


१. विनय पिवक, लीवरक़्खम्घक 


( २९३ ) 


होकर सभी कर्म कर सकते हैं । संच के बीच उन्मत, तीजिकास, मातृ-पिठ घातक 
आदि भिक्षुओं को प्रतिक्रोधन देना लाम दाौनक नहीं, पर प्रकृतिस्थ साधु को प्रति- 
क्रोक्षन देना लामदायक है । वहाँ संघ से निस्सारण और अवसरण के नियम भी 
दिये गये हैं। इसके थाद अवर्मकर्म, धर्म कर्म, तर्जतीय कर्म, लियस्स कर्म, 
प्रताजनोय कर्म, प्रतिसारणीय कर्म और उत्योपणोग कर्मों का आश्यान है तथा 
उनकी क्षमायाचना की प्रक्रिया भी दी हुई है ।* 

संघ-विवाद और दण्ड-व्यवस्था--कोशाम्बक स्कत्थक के प्रारम्भ 
में कौशाम्बीमें हुए भिक्षु संध के विवाद का उल्लेख है। सम्भव है, मह भाग 
तथागत के परिनिर्वाण के उत्तरका का हो। इसी प्रसंग में अधर्मबादी 
और धर्मवादी के जिक्र दिये गये हैं। वैसे, अधर्मवादी वह है जो धर्म, 
अधर्म, विनय, अविनय, भाषित, अभमाषित, आचरित, अनाचरित, अज्ञप्त, 
प्रशप्त, आपत्ति, अतापत्ति, अवशेष, अनवशेष आदि को प्रतिरूप में स्वीकार 
करता है। और धर्मवादी इनको यथा रूप में स्वीकार करते हैं। संघ भें कलह 
उत्पन्न होने पर सारा संघ एकत्रित होता है और शप्ति, अनुक्नावण और धारणा 
पूर्वक छुन्द ( ग्ोट ) के माध्यम से संघभेद का उपशमन करता है।* छुन्द के समय 
सिक्षुणी, शिक्षमाणा, श्रामछेर, श्रामणेरी आदि से भी वर्ग ( कोरम ) की पूर्ति 
कर ली जाती । कुछ कर्म ज्ञप्ति द्वितीय कहे जाते हैं और कुछ कर्म ज्ञप्ति चतुर्थ 
( शप्ति के बाद तीन कर्म वाक्य कहना ) कहें जाते हैं। इन दोनों से विरधहित 
कर्म विनय विरुद्ध भाना जाता। वर्ग कर्म वह, जिसमें भिश्ु अथवा उनके छन्द 
एकत्रित न हुए हों। समग्र कर्म वह, जिसमें सभी भिक्षु उपस्थित रहते हों । 
वर्ग कर्म त्याज्य माना गया है। संघ सामग्री दो प्रकार की है---अर्थ विरहित, 
परन्तु व्यअ्जनयुक्त एवं अर्थ युक्त तथा व्यज्जनयुक्त । प्रथम में संघ में विवाद 
होने पर वस्तु का निर्णय किये बिना ही संध-साभग्री करता है परन्तु द्वितीय में 
वस्तु का निर्णय कर लिया जाता है । 

चुल्लवर्ग---में संघभेद, विभिन्न कर्म और उनकी दण्डव्यथस्था के 
प्रसंग अधिक हैं । लगता है, भगवान्‌ बुद्ध के जीवन समय में ही संघ भेद प्रारस्म 
होगया था। देवदत्त, पंडुक, छोहितक आदि भिश्लुओंके प्रकरण इसके उदाहरण हैं । 
त्जेनीम कमें--के आरम्भ की कथा भी ऐसी ही कलह से प्रारम्भ होती 
है। सथागत ने इस कर्म को दुमरता, दुस्पुरधता, महेच्छुकता, असन्तोष, संगणिका 
और आलस्य की प्रवृत्ति का रूप कहकर उसकी निन्दा की है। तर्जनीए कर्म 
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जीन नाना, 


१. विनय पिटक, चीवरस्खत्थक 
२. वही, कोसम्वकक्सल्थक 


( शश४ ) 


की दण्ड विधि यह है। संघ पहले कर्सा को प्रेरित करे, फिर स्मरण कराद 
अपराध का आरोप करे, तदतनतर बतुर समर्थ भिक्ठु संघ को सूचित करे ली 
ऋुप्ति, अनुआावण और धारणा पूर्वक तर्जतीय कर्म करे । तीन बातों से युक्त तप 
नीय कम, जन्म कर्म, अवितयकर्म, और असंपादित कर्म कहे जाते हैं ( १ 
सम्भुख ने किया गया हो । ( २ ) बिना पूछे किया गया हो, और ( ३ ) बिर 
प्रतिज्ञा ( स्वीकृति ) के किया गया हो। बहां बारह अधर्म कर्मों का वर्ण 
ग्रिल्ता है। उनसे प्रतिकूल धर्म धर्म कर्म कहे गये हैं। तर्जनीय व्यक्ति दे हैं 5 
कलहकारी, वृश्शील, अनाचारी, निनदक और मिध्यादृष्टि सम्पन्न होते हैं 
दण्डित व्यक्ति के छिए उपसम्पदा, निश्रय, उपस्थान , उपदेश, कर्म निन्‍दा, प्रवारण् 
आदि का स्थगन कर देना त्ाहिए। उस भिक्षु के तजेनीय कर्म को क्षमा नर 
किग्रा जाता जो उपसम्पदा देता हो, निश्रय देता हो, श्रामणेर से उपस्थान ( सेवा 
कराता हो, भिश्लुणियों को उपदेश देता हो, कर्म ( निर्णय ) की निन्‍्दा करता ₹ 
तथा उपोसथ अथवा प्रवारणा स्थगित कराता हो । भियस्सकम की दण्ड-रवि 
आदि भी लूयभग इसी प्रकार की है। प्रव्राजनीय कर्म ( संघ निष्कासन 
अध्वजित और पुन्वंसु भिक्षु के पापमयी अनाचारों से प्रारम्भ हुआ। अर 
प्रकार के कर्मों की आरम्भ कथा भी इसी प्रकार भिन्न भिन्न है तथा उनव 
दण्डविधि, कर्तव्य आदि भी रूगभग समान है । 


पारिवासिक दण्ड प्राप्त भिज्जु को भी उपसम्पदा निश्चय आदि नहीं दिस 
जाता, भदण्डित भिश्षु के साथ आवास आदि नहीं किया जाता । छुक़ त्याग में ६ 
रोज का मानत्व दण्ड दिया जाता । यदि भिश्ञु एक पक्ष तक इस कर्म को छिपा 
तो उसे एक प्रक्ष का सानत्व दण्ड दिया जाता। संघादिसेस के दोष करने १ 
तदनुसार शुद्धान्त परिवास दिया जाता। कुछ ऐसे दुष्कर्म होते कि भिक्षु व 
मूल से प्रतिकर्षण कर दिया जाता । 


कुछ कम छ: विनय में सम्मिछित कर दिये गये हैं। भ्रुल होने पर समर 
कर लेना स्मृति विनय है। इससे भिक्षु निदोष शुद्ध होकर धर्म से सम 
हो जाता है। उन्मत्त अवस्था टूर होने पर अमृढ़ विनय दी जाती है । इर 
प्रकार प्रतिशात करण ( स्वीकृति ), यदुभूयसिक ( बहुमत से उपशमन 
तत्पापीयसिक और तिण्णवत्थारक ( ठृण जैसा आदृत कर देता ) घितय * 
प्रचत्तित थी। 


अधिकरण---भिश्लु-भिक्षुणियों के बीच अनेक विधयों पर विवाद होने १ 
तथागत ने चार अधिकरण बताये-विवाद अनुवाद आपत्ति और कृत्य । कुशः 
अकुदल कमें विवाद अधिकरण के मूल हैं। इन्हीं कमों से भिश्षु अनुबदः 
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अनुबर अवान ६ बढ़ देकर वोष्परोपश करना ), काथ, कम अथवा मनके 
आपत्ति अधिकृष्ण होता है और कृस्म अश्विकरण का एक मूल है---संघर । के 
ससी अधिकरण बुदाछ, अकुदाल और अध्याकृत के भेद से हीव-तीस अकार के 
होते हैं। इस अधिकरणों ( श्रुकदमतों) के स्पक्तसन की उरि अकियाएँ सिफीशत 
की गई हैं। विवाद अधिकरण प्िक्षु संध के सम्पूल उपस्यित होकर तप यह 
भूयसिक रीति से श्ान्त हो जादा । इसका तिर्णय पिसुसंत्र कक अग्रबा उद्‌- 
वाहिका ( चुती समिति ) के माध्यम से करता । ऐसे समय दात्यकाओं का भरी 
प्रयोग होता था। प्ालाकाएँ तीन प्रकार की होती थीं--नयूढुक, सकर्णजल्पक और 
विवृत्क । अनुवाद अधिकरण संग्रुक्न, अमृढ्ठ, स्मृति और हत्पापीगसिक बिन से 
शान्त किमा जाता । आपत्ति अधिकरण संशुख, भ्रतिज्ञात और तिण्णावत्थापक 
तथा कृत्य अधिकरण संघु्त द्िनय से उपदित होती थीं ।* 

आभूषण और साज-सब्भा---तयागत ने हनान क्ादि के मी नियम निर्भारितत 
किये। इनका समावेश छ्लुद्रक वस्तुओं में क्रिया गया। सिक्षु को स्माल यन्‍्थर्ज 
हस्स अथषा चूर्ण आदि से नहीं करना चाहिए । बाली, लूठकम, कर्णयूत्र, कटि- 
सूत्र केयूर, हस्ताभरण, अंगूठी अदि आम्रुषण धारण यहीं करना जाहिए । केश, 
कंधी, दर्पण, रेप, भालिक्ष, नृत्य, गीत, लौमी ऊन, आज्नक्षण, लिगच्छेदन, 
महार्थ जत्दत पात्र रखना भिक्षु के लिए निषिद्ध था। हड़की, दाँत, सींग, नल, 
बाँस, काष्ठ, छाख, फल, छोह, फल, शंख का दण्ड सत्यक धारण किया जा 
सकता है। सस्यक ( कैंची ), नमतक ( जस्वखण्ह ), सुई, सक्ती नालिका, 
किएण, और सिपाटिका ( गोंद ) के भरी रखते की अनुसत्ति थी। कठिन लीवर 
का प्रसारण, सिलाई, आवेसन वित्यक, कठिनकझ्त्थ, स्थव्रिका ( थंछी ) और 
प्ररिश्ञावण ( जलबालन ) रखना विहित था | मकन्नकुटिक ( मखहरी ), ओत्वरक, 
चेक्रम, जन्ताघर में सोपान ( ईंट, पत्थर, लकड़ी ), किवाड़, पृष्ठसंपाट, उलूछक्, 
उत्तर पाक्षक, अय॑लर्वात्तिक, कप्रिसीसक, सूती, घटक, ताल, छिद्ध का निर्माण; 
घूसनेश की रजता, कोष्ठक, उदपाव, चन्दनिका ( हौज ), उदकपु छत, और पांबड़े 
का उपयोग सिक्षु के लिए वर्जित नहीं है। घट, कंतक, संमर्जती, परादर्घसनि, 
विधुपत, तालवण्ट, छत्ता, सिवका ( छींका ), दण्ड नक्षकाटना, केदाकर्तत, कर्षे- 
मलहरणी, अक्लनिदानी, रखना, विहिंत है। संघाटी, आयोगपट्ट, धु डी, वस्तादि 
प्रहतने का हंग भी श्रहाँ निच्छि है। बोझ ढोता, दन्‍्तवबन करना और आम- 
प्रदु से रहना करता भी विहिस है। पस्साववज्ध, मालावच्छररोपण, अतेल, पलंश्र 
का उपयोग किया जा सकता है। लूसुण ( लहसुम ) खादव विधिद्ध है। 


१. चुल्लवर्ग, समुच्चयवखस्धक | 
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लिरिच्छान विद्याओं का अध्ययन भी वजित है। यहाँ यह भी उल्लेखनीय है कि 
धुदबचनों को छत्द ( संस्कृत ) में करने की अनुसति बुद्ध ने नहीं दी। प्रत्युत 
बह कहा कि उन्हें अपनी भाषा ( भागधी ) में सीखें--न मिक्‍्खवे बुढ़ वन 
छुन्दसो आरोपेत्ब | यो आरोपेय्य, आपत्ति दुषंकरस्स | अनुआानामि, 
मिक्‍्लते सकाय निदसया धुद्॒थ चने परिया पुशितु ।' 

बिहार निर्माण--सेनासनवखन्धक में बिहार के निर्माण की प्रक्रिया दी गई 
है। मुल्तः बौद्ध भिक्षुओं के लिए अरण्य, वृज्ञ, पर्वत, कन्दरा गिरिगुहा, श्मसान, 
वनप्रत्थ, मैदान ( अज्ञोकास ) का विधान था। परन्तु बाद में बुद्ध ने बिहार, 
अडकयोग, प्रासाद, हम्यें तथा शुह्ा को निवास स्थान के रूप में निश्चित किया । 
यहाँ द्वार, वातायन, दब्या, आसन, विस्तार आदि के विविध रूप दिये गये 
हैं। विहार-विधान के प्रसंग में दीवाल की रंगाई, भित्ति-चित्र, सोपान, 
भव्लपीठ आहिन्द, उपस्थानशाछा, पाठशाला, बिहार, परिवेण, आराम और 
प्रसाद आदि के विभिन्न प्रकारों का उल्लेख किया गया है। अनाथ पिण्डक द्वारा 
जेतवन को कोटि सन्थारक हिरण्यों से खरीदकर उसे बुद्ध संघ को भेंट किये जाने 
का उल्लेख है। उसी जेतवन में विहारादि बनाये गये । नये घर के निर्माण 
( गवकम ) के समय सिक्षुओं को चीवर, पिण्डपात, शयनासन, और ग्लानप्रत्यय 
भैषज्यों से सत्कृत किया जाता । पूर्वे के उपसम्पन्न भिक्षु को पीछे का उपसंपन्‍्न 
भिक्षु अवन्दतीय है । आराम, बिहार, चौपाई, चौकी, लोहकुम्म आदि, तथा 
वलली, वेणु आदि वस्तुयें अदेय और अविभाज्य हैं। संघ के बारह कर्मचारियों 
की चुनाव पद्धति का भी यहां उल्लेख है--मक्त उहंशक, शयनासन प्रशञापक, 
भाण्डागारिक, चीवर-प्रतिग्राहक, चीवर भाजक, यवागू भाजक, फलभाजक, खाद्य 
भाजक, अल्पमात्रविसर्जक, शाटिक ग्रहापक, आरामिक, प्रेषफ और आमशेर 
प्रेषक ।६ 

संघ-मेद---संघभेदक खंधक में संघभेद का इतिहास दिया हुआ है। बौद्ध संघ के 
इतिहास से यह स्पष्ट होता है कि शाकयवंशीय राजकुमारों से ही संघ भेद प्रारम्भ 
हुआ है । भद्दिय धाक्य राजा, अनुरद्ध, आनत्द, भृगु, किम्घिड और देवदस दावम 
बुमार थे । उन्होंने एक साथ दीक्षा छी। उपालि कल्पक ( नाई ) भी सम्मिलित 
हो गया । देवदत्त का प्रारम्भ से ही बुद्ध से विरोध रहा है। छाभ-सत्कार की 
इच्छा से देददत्त ने अजात शत्रु को अपने दिव्य चमप्कारों से प्रभावित किया। 
फलत: देवदत्त के मन में भिशु संध का नेता होने की कल्पना घर कर गई। 


१. चुल्लवस्ग, छुदकत्थुक्लन्धक हिन्दी । 
२. चुल्लवरग, सेनक्सरघक । 





( २२७ ) 


उसमे बुद्ध से कहा भी कि षाप जब जीन॑-वृद्ध, महस्लक और अध्यगत हैं। अतः 
भिक्षु संघ शुके दे दें। पर बुद्ध ने हस प्रस्ताव को स्वीकार नहीं किया। 
अधिक बात बढ़ने पर बुद्ध को यह भी कहना पड़ा कि देवदस द्वारा कृत कार्यों 
का उत्तरदायित्व संघ पर नहीं है। जो भी हो, देवदत्त निद्दिचत ही आकर्षक 
व्यक्तित्व रहा होगा । उसने अजातदात्रु को बहकाकर पिता से बिद्गोह 
कराया, बुद्ध की हत्या का प्रयत्न किया, बुद्ध पर पत्थर फेंके और उन 
पर नील गिरी हाथी को छुड़वाया | इन दुष्कृत्यों से देवदस का प्रभाव संघ 
तथा संघ के बाहर अवश्य निस्तेज हो गया । फिर वह संघ से पृथक हो गया 
और पांच सौ वजिपुत्तक भिक्षुओं को साथ लेकर गया बढा गया। सारिपुत्र 
और मौदूगल्यायत उसे समझाने गये। उनके उपदेश से सभी भिश्षु वापिस हो गये । 
यह देखकर कहा जाता है, देवदत्त के ध्रुह्‌ से गर्म रक्त प्रवाहित हो पड़ा। 
देवदश की इस अपायिक असद्ध्मक बात को सुनकर उसके अयोग्य आठ कारण 
दिये हैं--छाम, अलाभ, यश, अयदा, सत्कार, असत्कार, पपिण्छता और पाप- 
मित्रता। यहाँ संघ की समग्रता पर चोट करना योगक्षेत्र नाशंक बताया 
गया है । 

ब्रतस्कन्धक--.प्रतस्कन्घक में नवागन्तुक, आवासिक और गिक भिक्षु के 
ब्रतों का आख्यान मिलता है। भोजन के समय के नियम, भिक्षाचारी के व्रत, 
आरण्यक के ब्रत, शयनआसन के ब्रत, जन्ताघर के ब्रत, वच्चकुटी का ब्रत, तथा 
शिष्य-उपाध्याय और अन्तेवासी-आचाय के कर्तव्यों का भी उल्लेख हुआ है। 
प्रातिमोक्ष-स्थापन स्कन्ध॒क मे किस भिक्षु के प्रातिमोक्ष को स्थगित करता 
चाहिए, यह बताया है। इसी प्रसंग में बुद्धघ्म की विशेषताओं के रूप में 
उसके आठ अद्भुत गुणों का उल्लेख किया गया है--( १ ) महासम्रुद्र जैसा क्रमशः 
गम्भीर, ( २ ) महासमुद्र जैसा स्थिर पर्मेक्षीछ ( ३) आचार भ्रष्ट भिक्षु का 
निष्कासक, ( ४ ) प्रश्नजित होने पर पूर्व का नाम छोड़ देना, ( ५ ) अनुपधिशेष 
लिर्वाण प्राप्ति, ( ६ ) धर्म बिनय एक रस है, (७ ) धर्मंजिनय बहुरस वाका 
है (८ ) धर्म विनय महान प्राणियों का निवास है। निमू'छक शील-अष्टरता 
और आचार-भ्रष्टता के कारण प्रातिमोक्ष स्थगित करना नियम विरुद्ध है। 
पाराजिक दोषी, शिक्षाप्रत्यास्थानीक, धामिक सामग्री का प्रत्यादानक आदि ऐसे 
बन्धक हैं, जिनके कारण प्रातिमोक्ष नियमानुसार स्थग्रित कर दिया जाता था। 


नारी-पवेश---भिश्भणी स्कत्ध में महिलावर्ग को बौद्धधर्म में दीक्षित होने 
का विधान प्रस्तुत किया गया है। मूलतः बुद्ध महिल्‍ावर्ग को धर्म में दीक्षित 


१. चुल्लवरग संघेदकब्सन्वक । 
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करने के पक्ष में नहीं थे। परन्तु महाप्रजापती ग्ौतमी की इच्छा ने आनन्द को 
प्रेरित किया और बानन्द ने बुद्ध के समक्ष जपना पक्ष प्रस्तुत किया। बुत इस 
शत पर नारी वर्ग को दीक्षा देने के छिए तैयार हुए कि ने निम्न छिखित आठ 
धुद श्र्मों को स्वीकार करें-...(१) पुरानी उपसंपन्‍्त भिश्चुणी को नये उपसंपन्‍्त भिश्षु 
का भी अभिवादद और सत्कार करता चाहिए, (२) धर्मश्वणार्थ भिक्षु का उपयभन 
करना चाहिए। (३ ) प्रतिपक्ष भिक्षु संध से उपोसय की पर्येषणा करे (४ ) 
वर्षावास की समाप्ति होने पर भिक्षुणी को दोनों संघों में दृष्ट, भ्रुत और 
परिदांकित स्थानों से प्रवारणा करता चाहिए। (५ ) गुरुषर्म स्वीकृति संपन्‍्न 
भिक्षुणी को दोनों संघों में पक्षमातता करनी चाहिए। (६ ) भिक्षुणी दोनों 
संघों से उपसंपदा ग्रहण करे। (७ ) किसी भी प्रकार भिक्षुणी भिक्षु को 
आक्रोशात्मक शब्द न कहे, और (८ ) आज से भिश्षुणियों का भिक्षुओों को 
कहने का मार्ग बन्द हुआ लेकिन भिन्ठुओं का भिक्षुणियों को कहने का मार्य खुला 
है। महाप्रजापति गौतम ने इन आठ धर्मों को सहर्ष स्वीकार किया। उसी 
समय बुद्ध ने कहा--आनत्द | यदि तथाग्रत प्रवेवित घर्म-विनय में नारीबर्ग 
प्रश्नज्या न पाता तो यह ब्रह्मचयं चिरस्थायी होता, सद्धम॑ सहस्त वर्ष तक 
ठहरता । लेकिन यू कि आनन्द ! नारी वर्ग प्रव्नजित हुआ अब ब्रह्मचर्य चिरस्थायी 
नहीं होगा । सद्धमं पांच सौ वर्ष ही ठहर सकेगा। 
न दानि आनन्द बह्नचरियं चिरह्वितिकं भविस्सति | 
पञ्चेवदानि आनन्द वस्स सवानि सद्धम्भो उस्सति॥ 

आठ गुरु धर्म ग्रहण करने पर ही भिक्षुणियों की उपसंपदा हो जाती है । 
भिक्षुणियां भिश्ठुओं से प्रातिमोष्त सीखतीं और दोष का प्रतिकार फरतीं। इसी 
प्रकार संघकर्म, अधिकरण दामन और वितय दाचत भी भिक्षुणियों के लिए भिश्लु 
ही करते हैं। भिश्लु प्रातिमोक्ष का बिकास घटनाओं के साथ और भी होता गया । 
भिश्षु-भिक्षुणियाँ परस्पर में कीचड़ और पानी डालते थे, अपना नग्त शरीर 
दिखाकर कामेच्छाएँ प्रयट करते थे । यह सुनकर तथागत ने ऐसे अभद्व हत्यों 
पर रोक लगायी और तत्सम्बन्धित नियमों का निर्माण किया । उपदेश श्रवण 
के भी नियम बताये गये । मालिश, शरीर सज्जा, लेप, चूर्ण, तथा नीले-पीले आदि 
लीवरों के रखने का नियेष किया गया। असन, वसन्‌, उपसम्पदा, भोजन, 
प्रवारणा, उपोसथन्‍्थान, वाहुन का विधान हुआ । भिश्ुणिनों को अरण्यवास का 
निषेध किया गया। उनके छिए बिहारों का निर्माण हुआ। गरभिणी प्रश्नजिता 
को सन्तान पाछत करने का सीमित अधिकार मिला। मानत्व चारिणी को 
सहवास के लिए एक मिक्षुणी रखने का नियम बना । इसके अतिरिक्त पुनः 
उपसंपदा ग्रहण, शौच, स्नान आदि सम्बस्धी नियमों का भी विधान किया गया । 
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विनय पिलक के हस द्वितीय खत्धक ( भहावस्ध और चुल्लवष्ण ) में 
सम्बोधि से छेकर द्वितीय संगीति तक के चिनय का इतिहास प्रस्तुत किया गया 
है। यहां भत्येक नियम और उपसियम की पृष्ठतूमि में जटनाओं का सपस्थापन 
हुआ है । अर्थात्‌ बौड विनय की उत्पत्ति और, विकास घटलाओं के माध्यम से 
हुआ है। प्रत्येक घटना का विधरण बुद्ध के समक्ष एक ही प्रकार से प्रस्तुत 
किया जाता है और बुद्ध प्राय: एक हीं प्रकार की दौली में नियम बनाते दिलाई 
देते हैं। इस भाग में उत्तरकालीन परम्पराएंँ भी विलती हैं। अत: इसमें 
प्रक्षिप्तांश होता भी संभव है । 

विनय पिटक का परिवार अथवा परिवार-पाठ निश्चित ही एक परिशिष्ट 
है | अत: उसे उत्तरकाल का होना चाहिए । इसमें छिक्षापद कहाँ, कैसे और क्यों 
दिये गये, तत्‌ सम्बस्णी प्रदनों का उत्तर प्रश्मोसर क्षैली में उपस्थित किया गया 
है। विषयसूनी देखने से यह स्पष्ट हो जाता है कि इसमें द्वितीय सन्धक के 
विषय को ही स्पष्ट तथा संक्षिप्त किया गया हैं। इस स्पष्टीकरण और संक्षिप्सी- 
करण में थोड़ा बहुत वैशिष्स्थ माना स्वाभाविक ही है। कुल मिलाकर इसे हम 
व्याख्या अन्य कह सकते हैं । 

खनन्‍्धक और परिवार के अतिरिक्त विनय पिदक का एक और भाग है 
जिसे सुत्त विभग कहा गया है। इसमें भिक्‍्शुपात्तिमोक्ल और मिक्‍्खुणी पाति- 
मोक्ख का विवरण है। बौद्ध भिक्षुओं और भिक्षुणिओं के विनय की दृष्टि से 
यह एक सुन्दर संग्रह है। सामान्यतः इसमें निदान, पाराजिक, संधादिसेस, 
अनियत, निस्सग्गिय पाचित्तिय, पाटिदेसनिय, सेलिय और अधिकरण समय 
नियमों का विवरण समाहित है। मास की प्रत्येक कृष्ण अतुर्देशी तथा पूर्णिमा 
को उस स्थान में रहने वाले सभी भिक्षु उपोसथागार में एकत्रित होकर इन 
प्रातिमोक्ष नियमों की आवृत्ति करते हैं । 


भिक्‍खु पतिमोक्‍्ल--निदान पतिमोक्स की मरूमिका जैसा है। पाराजिक 
अपराधों के करने से भिक्षु सदैव के लिए भिक्षुत्व अवस्था से दूर हो जांता है । 
ऐसे अपराधों में मैथुन, चोरी, मानव-हत्या और दिव्य शक्ति ( उत्तरि सनुष्यघर्भ ) 
का दावा करना प्रधान हैं। संघादिसेस में संघ कुछ समय का परिवास देता है । 
ये अपराध तेरह हैं---वीर्यमोचत, रही का अंग स्पर्श, कामवातालाप, मैथुनेच्छा 
व्यक्त करना, मैथुन के लिए दूत कार्य, कुटी निर्माण में प्रमाण का अतिकमाण 
करता । कठिन स्थान में कुंटी अनवाता, पाराजिक का भनिमरू दोष 
लगाना, ८-६ संघ में मतभेद पेदा करना, संघ में मतभेद करनेबारों का साथ 
देना। पिक्षापदों को अनसुनी कर देना, और कुरों को दूषित करना। 
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,कुछ ऐसे अपराध हैं जो पाराजिक संघादिसेस, और पाखिक्तिय दोषों में किसी 
पुक में तियत नहीं हो पाते। इसीलिए उन्हें अनियत कह जाता है। मैथुन 
सम्बन्धी ऐसे दो अपराधों का उल्लेख पातिमोकक्‍्स में हुआ है । कुछ ऐसे अपराध 
होते हैं जितका प्रतिकार संघ, अधिकांश भिक्षु अथवा एक भिश्लु के सामसे 
स्वीकार कर छोड देने पर हो जाता है। ऐसे अपराध भिस्सरग्गिय-पाचित्तिय 
कहलाते हैं। इसमें कठिन चीवर और चीवर सम्बन्धी ग्यारह, आसत सम्बन्धी 
पाँच, स्वर्ण-रजत, पैसे आदि के व्यवहार सम्बन्धी दो, क्रय-विक्रय, पात्र सम्बन्धी 
दो, भैषज्य, चीवर सम्बन्धी ( ६) संघ छाभ को अपना बताना, ये २८ दोष 
गर्भित हैं। पाचित्तिय दोष €२ हैं-.--माषण सम्बन्धी चार, सहवासः सम्बन्धी 
दो, धर्मोपदेश, दिव्यशक्ति प्रदर्शन, अपराध प्रकाशन, भूमि खोदना, वृक्ष काटना, 
संघ के पूछने पर थुप रहना, निन्‍्द्रा करना, सांधिक वस्तुओं में असावधानी 
सम्बन्धी छः, बिना छुना पानी पीना, भिक्षुणियों को उपदेश देने आदि सम्बन्धी 
दस, भोजन सम्बन्धी दस, अचेलक सम्बन्धी दस, मद्यपान, उपहास सम्बन्धी 
चार, आग तापना, स्नान, चीवर पात्र सम्बन्धी दीन, प्राणातिपात सम्बन्धी दो, 
कलह करना, अपराध छिपाना, बीस वर्ष से कम व्यक्ति को उपसम्पन्न करना, 
चोर अथवा स््री के साथ यात्रा करना, मिथ्या दृष्टि सम्पन्न होना---३, धामिक 
बात को अस्वीकार करना, प्रातिमोक्ष सम्बन्धी दो, पीटना, भमकाना, संधा- 
दिसेस का दोषारोपण करना, भिश्लु को सन्देह उत्पन्न करना, छन्द सम्बन्धी---३, 
सांधिक लाभ में माँजी मारना, राजप्रासाद में प्रवेश करना, बहुमूल्य वस्तु को 
अन्यत्र ले जाना, अपराह्न में गांव जाना, पूचीघर, चौकी, शय्या, वस्र संभ्बन्धी 
दोष--६ । पाठिदेसनीय में भोजनग्रहण और भिक्षुणी सम्बन्धी चार दोष हैं। 
सेखिय ( शिक्षणीय ) नियम वे हैं जिन्हें लोग सीखते हैं। ऐसे नियम ७४ हैं--- 
गृहस्थों के घरों में जाने, उठने, बैठने सम्बन्धी---२६, भिक्षात्न ग्रहण और 
भोजन सम्बन्धी--३०, कैसे व्यक्ति को उपदेश नहीं देना चाहिए---१६, और 
सलमूत्र सम्बन्धी---३ । अधिकरण समथ में दिवाद क्षान्ति के सात उपाय बताये 
गये । इस प्रकार भिक्‍्खुपातिमोकत्न के ४+१३५-२+-३०+६२+-४+-७५ 
+-७०- कुछ २२७ नियम-अधिनियम हैं । 

भिक्‍्खुणो पातिमोबख-सिब्छुणी पातिमोवख भी लगभग भिक्‍खु पातिमोवल 
का अनुगामी है। यहाँ पाराजिक के ८ दोष हैं--मैथुन, चोरी, मानवहत्या, 
दिव्यक्षक्ति का प्रदर्शन, कामासक्ति के विविध कार्य, संघ से निष्कासित भिक्षु 
का अनुगमन तथा कामासक्ति से पुरुष का स्पर्श करना। संधादिसेस सम्बन्धी 
१७ दोष हैं---पुरुषों के साथ विहार करना, चोरनी या बध्या को भिक्षुणी 
बनाना, अकेले घूमता, संघ से सिध्कासित भिक्षणी का साथ करना, कामासक्ति 
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के कार्य, पाराजिक का दोषारोपण, धर्म का प्रत्यास्थान, जिज्युक्षियों की निन्‍्दा 
करना, दुराचगारिणियों का सम्पर्क करना, संघ में सतभेद पैदा कश्ना, सुनी बात 
को अनसुनी करना, और कुल्यूषित करता !सीधघ अपराध निस्सब्गिय पाचिसय 
सम्बन्धी हैं--पात-संचय, लीवर, वस्तुप्रहण, कटिन बीवर और चीवर, स्वर्ण, 
रजत पैसे आदि का व्यवहार, क्रम-विक्रय, पात्र बदरसा, सैषज्य, चीवर, 
संधहाभ सम्बन्धी दोष । पाचित्तिय में १६६ दोषों का समांहार है। लहसुन 
भक्षण, कासासक्ति के कार्य, भिक्षु सेवा, कृल्चा अनाज, मछ-मूत् विसर्जन, भृत्य- 
गान, पुरुष के साथ एकान्त में रहना, गृहस्थों के आदासों में जाना-बैठना, 
भिक्तुणी को सन्देहप्रस्त बना देना, अभिशाप देना, देहपीटकर क्रन्दन करना, 
स्नान, स्ीवर, दो भिश्लुणियों के साथ सोता, भिक्षुणी को संग्र करना, रोगी 
दिष्या की सेवा न करना, उपाश्रय देकर निष्कासित करना, विचरना, तमाता 
देखना, कुर्सी-पलंग का उपयोग करना, सूत कातना, गृहस्थों जैसे कार्यक्छाप 
करना, विवादशान्त न करना, स्वयं भोजन देना, आश्रय की वस्तुओं में असाव- 
घानी करना, तिरच्छीन विद्याओं का पढ़मा-पढ़ाना, भिक्षुवांले आराम में प्रवेश 
करना, निन्‍दा करना, तृप्ति के बाद भी खा लेना, गृहस्थों से डाह करना, 
भिक्षुओं रहित स्थान में जर्षावास करना, प्रवारणा, उपदेश-भ्रवण और उपोसथ, 
गुह्यस्थान के गण्डक को भिकछ्तु से निकल्वाना, भिक्षुणी बनाना, छाता, जूता, 
वाहन, आभूषण आदि का श्वृद्धार, भिक्षु के समक्ष आसन पर बैठना, प्रइन 
पूछना, कंचुक बिना गाँव में जाना, भाषथ्ञ की अनियमता, उपसंपदाहीन भिक्षुणी 
के साथ सोना, पुरुषों को धर्मोपदेश देना, दिव्यशक्ति का प्रदर्शन, अपराध 
प्रकाशन, जमीन खोदना, वृक्ष काटना, संघ के पूछने पर चुप रहना, निन्‍दा 
करना, बिना छना पानी ग्रहण करना, भोजन सम्बन्धी दोष, सोना, मद्यपान, 
उपहास, आग तापना, स्‍्तान, चीवर-पात्र, प्राणिहिसा, कलहवृद्धि, यात्रा के 
साथ चलना, मिध्यादृष्टि घारण करना, धार्मिक बातों को अस्दीक्ृत करना, 
प्रातिमोक्ष, मारना, धमकाना, संघादिसेस का दोषारोपण, छन्ददात, सूचीघर, 
चौकी, चारपाई, और बस्न सम्बन्धी दोष । पाटिदेसनीय दोष केवल चार हैं। 
इनमें भक्षणीय वस्तु को माँगकर रखना विशिष्ट है। सेखिय ७४ हैं ही । 
अधिकरण समथ भी चार ही हैं। इस प्रकार भिक्छुनी पातिमोक्स के 
कुक ८+१७+-३०+-१६६+-८+७५+-७ ८ ३११ दोष-नियम बताये 
गये हैं । 

तुलना---भिक्लू पातिमोक्ख और भिवशुणी पातिमोगल देखने से यह 
स्पष्ट है कि दोनों के विनय-नियमों में कोई विशेष अन्तर नहीं है। जो भी अन्तर 
है, वह उनकी मर्यादा और स्थिति के कारण है। विनय पिटक के अध्ययन से 
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यहें भी रपएं है आता हैं कि प्रत्येक नियम किसी घटना विधोष की पृष्ठभूमि में 
स्वॉपित किया मेवा हैं। बटतॉओं के आधार पर हीं उनका उत्तरका में विकास 
हुआ है। मुझ सिशभ ऐसे भी हैं जो मात्र उसी समय के लिए ये। क्ायद 
, इसीलिए तंथागत ने कहा थ। “इच्छा होने पर संघ मेरे बाद छोटे-मोटे ( क्षुद्रानु- 
छुद्ट ) शिक्षापवी को छोड दें ।* विनय पिट्क में ह्विलीय संगीति हक का विकसित॑ 
विनय तो मिलता ही है । तृतीय संगीति के कालछ की परिस्थितियाँ और उनसे 
उत्पन्न होनेवाे विंसम मियमों की भी रूपरेखा घिनय पिटक में उपलब्ध है । 
पांतिमोष्श को विनय पिठंक का संक्षिप्त संस्करण कहा जा सकता हैं अथवा 
उसे खन्‍्पक के बाद का और परिवार के पूर्व का भी माना जॉ सकता है। बाद॑ 
के भिद्यु संम्प्रदाव के लिए यही विभय पिटक॑ प्रस्थानक ग्रन्थ बल गया। उत्तर 
कालीन सम्प्रदायीं में मीं हर नियभ बुद्ध के शुख से मिर्धारित कराया गया हैं। 
पालि विनय पिटक॑ के अतिरिक्त चीत्ी भाषा में इसके छह संस्करण और 
मिलते हैं---१. जुजुरित्सु ( संवास्तिवांदी घिंतय ), २. शिबुन-रित्सु ( धमंगुप्तिक 
विनय ), ३. मंकसोगि-रिव्सु ( महासांधिक विनय ), ४. कोन-पोन-सेत्सु-इस्से- 
उद् ( सवीस्तिवादी विनय ), ५. गोवुन-रित्सु ( मह्सासक विनय ), और ६. 
वितय ( सामान्य )) चीनी भाषां में इनकी व्यास्यायें भी मिलती हैं---१. 
विनि-मो-रोनू ( विनय माता वण्णना ), २. मोतती-रोग-रोगू ( मातिका वण्णना ) 
३. जेन-केन्‌-रोन्‌ ( पॉकट वण्णना ), ४. संब्बत-रोन्‌ ( विभाषा वष्णना ), और 
४. स्थो-र्यो-रोन्‌ ( पाकट वण्णना )। इनमें शिक्त-रित्सु ( घर्मंगुसिक विनय ) 
चीनी और जापांनी बॉद्धधर्म विनय फी दृष्टि से अधिक महत्वपूर्ण है। आकार- 
प्रकार भी इसका बडा है । पालि विनय से इसी की तुलना की जा सकती है। 
शेष संस्करण तो अल्पकायिक हैं। इनके अतिरिक्त सर्वास्तिवादियोँ के विनय का 
एक तिब्बती संस्करण ( सो-सोर-थर्‌-पा ) भी उपलब्ध है। हन तीनों संस्करणों 


में उपलब्ध शिक्षापदों की तुलना इस प्रकार है*--- 
शिक्षापद पालि सं० चीनी स॑ ० तिब्बती सं० 
१, पाराजिका है है है 
२. संघादिसेसा श्३े १३ १दे 
३. अनियत धम्सा २्‌ २ २ 
४. निस्सग्गिया पाचित्तिया धम्मा ३० ३० ३० 


५. पराचित्तिया धम्मा ६२ ६० हरे 


१. दीधनिकाय, महापरिनिव्वाण सुत्त । 
२. उपाध्याय, भरत॑सिह, पालि साहित्य का इतिहास, पृ. ३४३-४४-. 
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शिंक्षापद पॉलि सैं० चीनी सं० तिम्बती स॑० 
६. पटिदेशनियां धम्मा है ४ .. है 
७. सेखिया घम्मा ७५ १०० १०६ 
८. अधिकरणंसमभा धम्मां ७ ७ ७ 
कुल २२७ २५० ९४८ 


इस तुलनात्मक अध्ययन से यह स्पष्ट है कि केवछ दौक्ष्य सम्बन्धी ( सेखिया 
धम्मा ), और पातयन्तिक ( पाज्ित्तिया धम्मा ) विनय में तीनों संस्करणों में 
अन्तर है | इनमें सेखिय धम्मा तो मात्र बाह्य शिष्टाचारों से सम्बन्धित तियम 
हैं । उनमें विभेद होना स्वाभाविक है। अत: यह विभेद विशेष महत्वपूर्ण नहीं 
है । महाव्युत्पत्ति में शायंद इसीलिए इन तलिथों को 'सेंबहुला: दौदयधर्मा:' 
कहा गया है। इनका निर्माण देश, काल, और परिस्थितियों के अनुसार होता है । 
पाचित्तिय धम्मा का विभिद अवश्य महत्यवूर्ण मारी जा संकता है । इतनी रबी 
परम्परा में यह विभेद होना स्वाभाविक भी है। वैसे कुंछ मिलाकर यह कहां 
जा सकता हैं कि बौद्ध विनय में उसके विभिन्न सम्प्रदायों के बीच विशेष अन्तर 
नहीं हैं। जो अन्तर हैं भी वह समय, सीमों और पंरिस्थितियीं के सन्दर्भ में 
अमपैक्षित नहीं कहा जा सकता । हाँ, वक्याव आदि उत्तरकालीन हासोन्युख 
बौद्ध सम्प्रदाय मूल विनय से अवश्य अधिक पतित हो गये थे । 

सूत्रकृतांग की टीका व विवरण में बौद्ध धर्म व दर्शन की लगभग ६-१० वीं 
शंती तक की गतिविधियों की परिचय उपलब्ध होता है। इन गतिविधियों को 
हम स्थूछ रूप से दो भागों में विभाजित कर सकते हैं--.. 


बौद्धाचार और बौद्ध विचार 


उत्तरकालीन बौद्ध सम्प्रदाय मूल बौद्ध धर्म के आचार-विचार से बहुत कुछ ' 
भिन्न हो गये थे। आवश्यकता पड़ते पर आश्वार दशिथिछता को बुद्ध ने क्षम्य 
साला था। यही शि्विलसा अग्रिम आचार शिथिलता की जमनी रही और एके 
दिन बौद्ध सम्प्रदायों के परस्पर आचार-विचार में पूर्व-पश्चिम व उत्तर-द्क्षण 
जैसा भेद उत्पन्न हो गया । जैनाचाय बौंद्धों की इस शिविलता के विरोधी प्रारम्भ 
से ही रहे हैं। सूत्रकृतांग में भी इसी विरोध के स्वर सुनाई पढते हैं । 

सूत्रकृतांग में बौद्धों पर प्राणातिपात॑, अर्दिश्लोदांन, भुंधावांद, मैथुन व॑ परिग्रह 
रखते का दोषारोपण किया गया है। इन दोषों को युरुप कारण यह 
था कि बोढ़ अत्यन्त असंयर्त हो गये थें। उनका कहने था--सुख 
से सुख की प्राप्ति होती है, दुःख से सुख नहीं मिलता। अत: छुख्चन 
आंदि से शुक्तिआंधि सम्भव मंहीं। पह जाचार धांरणों बंन जाने पर में उक्त 
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पंच पराप्तों में अभिरत हो जाते हैं।" जिनदास गणि और शीलांकाचार्य ते 
इस मत क्रो एकमत से बौद्मत भाना है। शीलांक ने तो बौद्धों पर सावच 
अनुष्ठान करने तथा गो, महिष्यज, उष्ट्र, धन, धान्य, द्विपद, चतुष्पदादि परिग्रह 
रखने का दोषारोपण स्पष्ट रूप से किया है। आगे की गाया में "एयमेंगे उपासत्या' 
में आये हुए पासत्य शब्द का अर्थ पाश्वेस्थ किया गया है और इन पादर्व॑स्थों में 
दीलांक ने बौद्ों को भी सम्मिल्ति किया है। ये पाश्व॑स्थ कुछीलू सेवक तथा री 
परिषहु से पराजित बनाये गये हैं। इसलिए अनाये कमेकारी होने के कारण उन्हें. 
अनार्य भी कह दिया गया। उनके अनुसार प्ियादर्शन संदेव बना रहे। उसके समक्ष 
अन्य दर्शनों की क्या आवश्यकता ! उसी सराग चित्त से निर्वाण प्राप्ति होती है । 


प्रियादशन मेवास्तु किमन्ये दर्शनान्तरेः । 
प्राध्यते येन निर्वाणं, सरागेणापि चेतता ॥२ 
आगे की गाथाओं में कहा गया है कि ओऔौद्धों के अनुसार जैसे पके हुए फोड़े को 
फोडने पर राध, रुधिर निकालने से शुहुर्त मात्र में आराम हो जाता है वैसे ही 
विषय भोग की प्रार्थना करने बाली रक््लरी के साथ सम्पर्क करने में कौनसा दोष 
है? और भी अनेक उदाहरण दिए गये हैं। यथा-जैसे कंपिजल पक्षी आकाश 
में उड़ता हुआ जल-पान करता है, पर जल को कष्ट नहीं देता उसी प्रकार प्रार्थना 
करने वाली सत्री से कामभोग सेवन करने में क्‍या दोष ! जैसे भेड अपने घुटनों 
को पानी में झुकाकर पानी को ग्रन्दा किये बिना ही धीरे-धीरे स्थिरता पूर्वक 
पीता है उसी प्रकार राग रहित चित्त बाला मनुष्य अपने चित्त को दूषित किये 
बिना र्त्री के साथ संभोग करता है। इसमें कोई दोष नहीं। वृत्तिकार ने यह 
मत नीले वर वाले बौद्ध विशेषों ( बौद्ध विजेषा: नील्पटादयो ) का माना है ।३ 
यौद्धों में कौनसा सम्प्रदाय नीले वस्य पहनता था, अज्ञात है। सम्भव है कोई 
वजयानादि बोद्ध शाला रही हो। 
अन्यत्र कहा है कि थे शाक्यादिक सचित्त जलपान, ( अप्रासुक जल ) सचित्त 
वीजयदषज तथा उहिष्ट भोजन कर आर्तध्यात करते 'हैं। दे धर्म अवेदश तथा 


१. इह मेंगे उ भासंति, सात॑ सातेण विज्जती । 
जे तत्थ अरियं मग्गं, परम वें समाहिए (यं) ॥ ३. ४. ६. 
पाणाइवाते वहंता, घुसावादे असंजता | 
अदिन्नादाणे बहुंता, मेहुरे य परिन्‍्गहे ॥ ३. ४. ८- 
२. सूत्र, वृत्ति, पृ. ६७१ (शीलांकानायें कृत विदरण सहित 
आसमोदय समिति बम्नई द्वारा प्रकाशित, १६१७ 2) 
३. वही, ३. ४. १०-१३ वृत्ति, पृ. ६७-६८; मिलाइये, चित्तविशुद्धिप्रकरण, ४७ 
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माधिवत्स हैं ।* शीछ्लोक ने छिला है कि शावय भिक्षु मनोहर आहार, दसति, 
प्रांसनादिक राग के कारणीं का ध्यान करते हैं, उपयोग करते हैं। संज्ञान्तर 
ँत्रमण के कारण दे इसे निर्दोष मानते हैं।* जैसे ढक, कंक, कुंछल, 
श्रादि पक्षी मत्स्य यवेषण के लिए कछुषता युक्त ध्यान करते हैं वेसे ही ये 
व्यादृष्टि बनाये साधु दुष्ट ध्यान करते हैं ।३ 
शसातं सातेण' युक्ति का आधार लेकर बौद्ध मानते हैं कि जिस प्रकार शाकि 
ञ से दाल्यकूर ही होता है, यवांकुर नहीं, उसी प्रकार सुख से ही श्रुक्ति 
छ सकती है, दुख से नहीं। कहा है--मनोज् भोजन कर सनोजझ्ञ दाग्या पर 
कर तथा मनोज घर में रहकर घुनि ध्यान करता है-- 
मणुरणं भोयण भोज्जा मछुरण सयणासणं। 
मशुण्णंसि अगांरसी मसुणण माय म्रुणी।॥ 
यह उल्लेख किस प्रन्थ से शीलांकाचार्य ने किया है, अज्ञात है। बदि यह 
सी बौद्ध ग्रन्थ से उद्धृत किया गया है तो और भी महत्वपूर्ण है। यह असंभव 
' नहीं । उत्तरकाल में बोद्धों ने भी अपना साहित्य प्राकृत भाषा में निबद्ध 
एना प्रारम्भ कर दिया था। प्राकृत धम्मपद इसका प्रमाण है । 
उक्त आलोचना जँसी आलोचना और भी की गई है कि बौद भिक्षु अत्यन्त 
मल श्या पर सोते हैं। प्रातःकाल उठकर दुग्धादि का पान करते, दोपहर 
भोजन करते, अपरान्ह में पुनः कोई पेय द्रव्य लेते तथा अधेरात्रि में द्राक्षा 
ग्ड और शर्करा लेते । इसी दिनचर्या से शाक्यपुत्र घुक्ति की प्राप्ति मानते हैं-- 
मृद्धी शय्या प्रातरुत्थाय पेया मकत॑ मध्ये पानक चापरान्दे । 
द्राक्षाखयंड शर्करा चार्ड रात्रे मौक्षरचान्ते झ्ाक्यपुत्रेण दृष्टः ॥।४ 
आगे इस सिद्धान्त का खण्डन किया गया है और सम्यकज्ञान पूर्वक कुत 
स्पा को मुक्ति का साधन साना गया है । परमार्थ चिन्तक महापुरुष के छिए 
है कष्ट भी सुख का कारण है ।* 
१, ते य बीओदक॑ चेव तब्ुदिस्सा य ज॑ कडं । 
भोजा झाण्ण शियायंत्ति, अरवेयन्ना असमाहिया ॥ सूत्र. ११. २६ 
२. मणुण्ण भोयणे मुज्जे '** "१९ *** २० *“४* ] 
मंसनिवति काण्ड सेवइ दतिक्क गंति घगिमेया । 
इय न चहउणारर्भ वरववएसा कुणह बालो । वही 
हे. वही, ११. २७. २८. 
वही, १. ३. ४. ६. की वृत्ति पृ. ६६. 
४. वहीं 


पा 
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तण संथारनिवष्णों वि मुनिवरों यह रागमय ओहो | 
ल॑ पावइ मुसियुईं कत्तो त॑ चमकवट्टी दि ! | 
सथा-- 
दुःख दुष्कृत संशयाय महतां क्षास्ते पद वैरिश । 
कायस्याशुचिता विराग पदवी संवेग देतुजरा॥। 
सर्व त्पाग महोत्सवाय मरणं जातिः सुदत्यीतये ' 
संपद्भिः परिपूरितं जगदिदं स्थान विपरेः कुतः | 
बौद्ध भिक्षुओं की आयार-दिधिलता देखकर सूत्रकृतांग में उन्हें अनायें 
मिध्यादष्टि कहा गया है तथा यह कहा गया है कि जिस प्रकार जात्यन्ध पुरुष 
छिद्र वाली नौका में चढ़कर जब सश्रुद्र पार करने की इच्छा करता है तो सम्रद्र 
में ही हब जाता है वैसे ही कितने ही मिथ्यादृष्टि अनाये साधु कर्माश्रव की 
अधिकता से नरकादिक के दुःख प्राप्त करते हैं। वे भ्रुक्ति पथ से विश्रुख 
हो जाते हैं।'* 


बौद्ध साधुओं का यह आचार निदच्य ही उत्तर कालीन बोद्ध मिक्षुओं का 
आचार रहा होगा जिसका उल्लेख श्ीलांकाचायं ने विशेष रूप से किया है। 
यह नवीं-दसवीं शती के बौद्ध जीवन का आँखों देखा वर्णन होगा। उस समय 
बोद धर्म व दर्शन विकृत हो गया था। अत: यह आचार दैथिल्य असंभव नहीं। 
बेरगाथा में भविष्य के भिक्षुओं की आस्था व दिनचर्या का वर्णन किया गया है जो 
उक्त वर्णन से मिलता-जुछ्ता है । थेरगाथा के प्रणयन काल में बौद्ध भिक्षुओं में 
यह शिथिलता आ चुकी होगी जिसकी चरम परिणति का आभास यहाँ प्रस्तुत 
किया गया है। यहाँ कहा गया है कि पुरुषोत्तम बुद्ध के रहते भिक्षुओं की चर्या 
दूसरी थी पर अब कुछ और ही हो गई है। पहिले के भिक्षु अधिक नम्न और 
कर्माश्नव को दूर करने में दस्तचित्त रहते, पर अब ऐसे भिक्षु अत्यल्प हैं।*९ 





१. जहा आसावणं नाव॑ जाई अधो दुरुहिया। 

इच्छई परमार्ग तु अन्तराय विसीय ॥ 

एवं तु समणा एगे भिच्छादिटद्ञी अणारिया । 

सोयं॑ कसिणमावन्ना आमंतारो महाव्ययं ॥ सू. १. ११. ३०-३१. 
२. अज्जञया छोपनाथम्हि हिं्ठत्ते पुरिसुलमे 

इरियं असि भिक्‍्लूनं अज्जथा दानि विस्सति | ब्ेरगाथा ६२१ 

सब्बासवपरिकस्ीणा महाझ्ायी महाहिता । 

निन्युता दानि ते बेरा परित्ता दानि तादिसा ॥ बेरगाथा ६२८ 
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हीं यह दांका भी व्यक्त की गई है कि यदि ऐसी ही शिथिछता बनती रही 
| शासन विनष्ट हो जायगा। ये पाप वासनाएँ उनके अन्यर उंस्मत राकसों 
छ रही हैं। वासनाओं के बच्च में होकर दे सांसारिक वस्तुओं की प्राप्ति 
तत्र दौड़ रूया रहे हैं। सदृधर्स को छोड़र असदुघमे को श्रेष्ठ मानते 
जा के लिए कुकृत्य का आचरण करते हैं । वे सभी दिल्प सीलते हैं और 
से अधिकाधिक प्राप्ति की आकांक्षा करते हैं। वे भिश्रु औषध के विषय 
की तरह हैं, कामधास में गृहस्थों की तरह हैं, विभृषण में यणिकाओं 
हू हैं और प्रताप में क्षत्रियों की तरह है। वे घृर्त हैं, बाञ्जनिक हैं, ठग 
असंयमी हैं तथा आमिष का उपभोग करने वाले हैं।* लोभ के वद्षीभृत 
धनसंग्रह करते, स्वार्थ के लिए धर्मोपदेश देते, संघ के भीतर संघर्ष करते 
गर्भ से जीविका करते हुए लज्जित नहीं होते ।९ 


सभक्षण--सूतरकृतांग में जिनदासगणि व श्लीलांक ने बौद्ध धर्म को 
दी अथवा कर्मवादी दर्शन साना है। उतके इस दर्शान की कर्म विषयक 
| को दुःखस्‍्कत्थ वर्धक माना है | कम्मलितायणट्ठाणं संसारस्स 
(२. १. २४) । ज्लूणिकार ने दुःखस्कन्ध का अर्थ कर्मसमूह माना 
कार ने आसातोद परम्परा । दोनों व्यास्याओं में कोई अन्तर गहीं है । 
यु'क्तिकार ने बताया कि परिशोपयित (मनोव्यापार) अविज्ञोपचित ( दरीर 
) ईयापथ व स्वप्तान्तिक ये चतुविध कर्म उपचय को प्राप्त नहीं होते-- 
* कर्म नोपचीयते भिक्ु समम ।”” इसी प्रसंग में उन्होंने बताया कि प्राणी, 
न, घातकजित, धातकक्रिया और प्राण वियोग ये पाँच कारण हिंसा के 
$ अतुविध कर्म में मे पाँच कारण नहीं होते । अतः हिंसा नहीं । 

पै दीवाल पर फेंकी गई घूलि स्पर्श के दाद ही बिखर जाती है इसी तरह 
इध कर्म स्पर्श के बाद ही नष्ट हो जाते हैं। इसलिए उन कर्मों. का उपचय 
ता। कर्म बन्ध के तीन कारण हैं करत, कारित व अनुमोदत । इनमें भाव- 
के कारण कर्म का उपचय नहीं होता । इसके समर्थन में एक उदाहरण 
पा है कि जैसे राग हूं व रहित कोई गृहस्थ पिता किसी बड़ी विपसि के 
सके उद्घारार्ध आहार के लिए अपने पुत्र को मारकर उसका माँस भक्षण 


» भेसज्जे सु यथा वेज्जा, किव्याकिज्चे यथा गिही । 
गणिका व विश्रुसाय इस्सरे खत्तित यथा ॥ 
नेकतिका अव््जनिका कुट्सबखी अपाटुका । 
बहूहि परिकप्पेहि आमित परिमुझ»्जरे ॥ वही, ६३८.६ 


« बही, ६४०-६४२. 
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करता हुआ भी कर्मंवन्ध को प्राप्त नहीं होता इसी प्रकार साथु सी माँस भक्षण 
करता हुआ भी कर्मंबत्ध को प्राप्त नहीं होता-- 


पुर पिया समारब्भ अहारेज़्ज अस जये। 
मुझमाणों य मेहावी कम्मणा नोवछिष्पई ॥* 

संयुक्त निकाय में इस प्रकार की एक कथा मिलती है जहाँ दरीर सामर्थ्य 
बढ़ाने के उददेदय से एक पिता अपने पुत्र का वध कर उसका माँस भक्षण कर लेता 
है फिर भी बौद्ध धर्म की दृष्टि से पिता बधक (हिंसक) नहीं। यह आपपातिक नियम 
है। नायाधस्मा कहाओ के सुसुमा अध्ययन में भी रगभग ऐसा ही उल्लेख 
आता है। सृत्रकृताँग केवल भन: प्रद्व घो अपि अनवह् कर्मोपचयाभाव” इस मत 
का खण्डन किया गया है ।* कहा गया है कि उसके चित का विकल्प व्यापार हिंसा 
का कारण है। परव्यापादित पिशितमक्षएे पर” हस्ताकृष्टाष् धरिदाहामावपन्न 
दोष! यह मत भी ठीक नहीं क्योंकि परोक्ष अनुमति तो इसमें रहती ही है । 

मानसिक संकल्प ही बौद्ध मत में हिंसा का कारण है। जैसे तिल अथवा 
सरसों की खली के पिण्ड को पुरुष मानकर कोई उसका नाश करे तो उसे हिंसा 
का दोष लगेगा इसके विपरीत पुरुष को खली समझकर अथवा कुमार को अलाबु 
समझकर उसम्रका नाश करने वाला प्राणिबध का दोषी नहों होता | इतना ही 
नहीं इस प्रकार की बुद्धि से पकाया गया पुरुष अथवा कुमार का माँस बुढों के 
भोजन के लिए विहित माना गया है। इस प्रकार पकाए हुए माँस द्वारा जो 
उपासक अपने सम्प्रदाय के दो हजार भिक्षुओं को भोजन कराते हैं वे महान्‌ 
पुण्यस्कत्ध का उपाजेन करते हैं और उसके द्वारा आरोग्य भामक 'देषबोनि में 
जन्म छेते हैं। बौद्ध मतावरूम्बियों की इस मान्यता को आद्रक कुमार ख्षण्डित 
करते हुए कहते हैं कि खली को पुरुष समझना अथवा अलाबु को कुमार समझना 
कसे सम्भव है ? ऐसा समझने वाले भ्रज्ञानी हैं। वे औद शिक माँस का भक्षण 
करने वाले हैं, जिल्ला के स्वाद में आसक्त हैं ।* 

सुत्रक्ृतांग के क्रियास्थान नामक द्वितीयाध्यात में विविध क्रियास्थानों का 
परिचय दिया गया है। क्रियास्थान का तात्पयें है--प्रवृत्ति का निमित्त। विविध 
प्रवृत्तियों के विविध काम होते हैं। इन्हीं कारणों को क्रियास्थान कहा गया है। ये 
क्रिधास्थान दो प्रकार के हैं---धमंक्रिया स्थान और अधमेक्रिया स्थान । अधरमंक्रिया 
के १२ व घर्मक्रिया का एक भेद है। इस प्रकार कुल भेद क्रियास्थान के १३ हैं। 


१. सूत्र. प. २. २. २८। 
२. बही, १. २. २. २६ वूत्ति सी देखिये |, 
३... बही, २. ६. २. ४२। 
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ते के अनुसार हिंसा ५ अवस्थाओं में संभावित है। अतएथ अकस्मात 
नर्थ दण्ड बगेरह को वहाँ हिंसा रूप नहीं गिना जा सकता । 
श्रकृताँग के इन बौद्धाचार सम्बन्धी उल्लेखों के देखने से स्पष्ट है कि उत्तर 
बौद्ध सम्प्रदाय अत्यधिक शिथिल हो गये थे । अपने धर्म के परिपालत में 
क्षण उनमें अधिक प्रचलित था। भले ही वह त्रिकोटिपरिशुद्ध रहा हो । 
एहित्य में सी बौद्धों को माँस भक्षण करते हुए देखा गया है | सीह सेनापति 
उपासक हो जाने पर बुद्ध संघ के लिए माँस मिश्रित भोजन ( सीहसुस ) 
जिसका तीज विरोध निगण्ठों ने किया इसका | मूल कारण यह है कि 
माँ में माँस-सक्षण अथवा अहिंसा कौ परिभाषा ही भिन्‍न रही है । 
डे विनय की शिथिलाचार वृत्ति के इतिहास-दर्शन से यह स्पष्ट है कि 
की विकास परम्परा महायान में एकायक नहीं आयी प्रत्युत उसके सूत्र 
से ही जुटते रहे । भिक्‍्खुपातिमोक्त और भिक्‍्खुणी पातिमोवल की 
! जिन घटनाओं के आधार पर हुईं है उससे यह अनुमान लगाना सहज 
॥ है कि बौद्ध संघ में आचारहीनता प्रारम्भ हो चुकी थी। बहाँ प्राय; 
य भिक्षु और सत्तरसवर्गीय भिक्षुओं तथा थुल्लनभ्दा, सुन्दरीनन्‍्दा और 
पर भिक्षुणियों के साध्यम से विनयशैथिल्य के प्रसंग एकत्रित किये गये 
: थेरगाथा के पारापरिय और फुस्स जैसे भिक्षुओं का भविष्य के बौद्ध 
के आजारदर्शत के प्रति अनुमान--कथन हमें यह कहने को बाध्य 
है कि तबतक संध में पर्याप्त अष्टाचार जल पड़ा था। वजद्षयान आदि 
मं में उसी आचार का वृद्धिद्भधत रूप उपलब्ध होता है । 
ग्विरवाद के बाद सर्वास्तियाद भी एक प्रमावक बौद्ध सम्प्रदाय हुआ है। 
तु उनका विनथ ग्रन्थ माना जाता है ( पृ. ३)। परन्तु पूरे ग्रव्थ के 
से यह सही नहीं ऊछगता। वह विनय नहीं बल्कि भगवान्‌ बुद्ध की 
'रवादी जीवनगाभा है। इसका लेखक और काल भी एक नहीं माना 
ता । इस महावस्तु ( पृ. १ ) में वोधिसत्व की चार प्रकार की चर्यायें 
पी हैं-.प्रकृतिचर्या ( कुशलूमूलों का अवरोपण ), प्रणिधानवर्या ( कुसलमूल 
ते ), अनुछोमचर्या ( चक्रवर्तीयूत ) और अनिवर्तनचर्या ( तथागत होने 
तज्ञा )। इसी प्रकार चार उपसम्पदाओं का भी उल्लेख है--स्वामी 
दा, एहिसिक्ुकाय उपसम्पदा, ददावर्गेत गरीन उपसम्पदा, और प्चवर्गेने 
उपसम्पदा । 
प्रविर्याद की अपेक्षा मूलसर्वास्तिबाद में दिनय-नियमों की संख्या अधिक है | 
पिटक (हिन्दी अनुवाद) की भूमिका में श्री महा-राहुल सांकृत्यायनने स्थविर- 
र मूलसर्वास्तिदाद में आगत विनय नियमों की तुलना से भी यह स्पष्ट है । 


( हे४+ ) 


१. भिद्दु नियम स्थविरवात्र मूलसर्वास्तियांद 
१, पाराजिक डड ६ 
२, संघादिसेस १३ श्र 
॥. अभियत २ २ 
४. निस्सरिगय-वाचित्तिय ३० ३० 
५. पार्जित्तिप ६२ ६० 
६ बाटिदेसमिय है | है. । 
७. सिसिय छ५्‌ ११२ 
८. अधिकरण-समय ३७ ७ 
२२७ २६१२ 
२. भिक्षुणी तियम स्थविरबाद मूल्सब्रस्तिवाद 
१. पाशाजिक 4 ८ 
२. संधादिसेश श्छ २० 
३. निस्सस्गिय-पालित्तिय ३० ३३ 
४. पाचित्तिय १६६ १८० 
४. पाट्देसनिय ८ ८ 
£. सेसिय ७५ ११२ 
७. अंधिकरण-समय ७ ७ 
३११ ३७१ 


उक्त तुल्या से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि भिफ्खुणी विनय में सिक्खुविनय 
भी अपेक्षा लियमों की संझ्या अधिक है । स्थविरवाद भिवश्लुणी वियय में पाराजिक 
चार, संघादिसेस चार, पालित्तिय चोहत्तर, और फटिदेसनीय चार, नियम अधिक 
हैं। अनियत तियम भिवद्धुणी विनय में हैं ही महीं। निसकम्पिय-पाजित्तिय, 
सेखिय और अधिकरणसमयथ दोनों में समान हैं। भूछसर्वास्तिवादी बिनम में 
नियमों की यहु संख्या और अभिक हो गई है। लगता है, भिक्षुणियों के स्वतस्थ॒लत 
देते के बावजूद उन पर प्रत्धिबन्ध अपेक्षाकृत अधिक थे । निष्पक्ष रूप से मदि 
विचार किया जाय तो भगवान्‌ बुद्ध भी नारी वर्ग के अद्वि अधिक छदार नहीं हो 
सके । पादब्नताथ और सहावीर भी नहीं हुए । इसका कारण शप्मद वही रहा हो 
कि नारी की जन्मजात कम्रजोरियों से ये महापुरुष क़षपरिज्ित वहीं थे । 

बौद्ध विनय के अधिकांश तिग्रम जैन वितय से प्रभर्तवृत जान प्रडते हैं । 
वर्षावास आदि के निम्रस्न॒ स्पष्ट रूप से जैन निम्न्तों को देखकर बनाये गये हैं। 
निसीयसूब और पातिमोक्‍्सख की भाषा, शैली और विषय क्री क्षमानता इस 
पसन्द में उपेक्षणीय नहीं है । भ्रावदयकता यह है कि जैन और दौद्ध शिनय का 
दुछलात्मक अध्ययव किया ज़ादा जएहिए | अप्तम संस्कृति के दिदेलन के पसद 
हमने ऐसा प्रयतश्त किया है ॥ हि 


२, उपासक घिनय 


बौद्ध मिक्षु और भिदुणी विनय के साथ बौद्ध उपासक विनय के सन्दर्स में 
भी विचार करना आवश्यक है। अनेक भारतीय एवं विदेशी विद्वानों का मत है 
कि बौद्धधर्म में उपासक का कोई स्थान नहीं । तथागत की धर्मोपदेशना तो भात्र 
सन्यस्तों के लिए ही रही। परन्तु बौद्ध साहित्य के देखने से यह विश्वारणा पूर्णतया 
अआत्तिकारी सिद्ध हो जाती है। गृहस्थ का कतंव्य क्या है और उसके जीवन की 
उन्नति किस उपायों से हो सकती है, इल प्रध्नों का उत्तर भगवान्‌ बुद्ध ने अपने 
व्यावहारिक दृष्टिकोण से बड़ी सरल शैली में प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया है । 

उपासक का महत्त्व--कोई भी धर्म केवल भिक्षु-भिक्षुणियों पर जीवित 
नहीं रह सकता । उसके जीवन के लिए उपासक का दायित्व कहीं अधिक ग्रुरुतर 
है। संघ, विहार आदि की व्यवस्था का सम्पूर्ण भार उपासक अथवा श्लावक 
पर ही अवलूम्बित रहता है । बुद्ध ने अनाथपिण्डिक से कहा कि आये श्रावक को 
यश्षो-लाभ ब स्वर्ग की प्राप्ति होती है क्योंकि वह भिश्ुसंध का चीवरदान, 
पिण्डदान ( भोजनदान ), शयनासन तथा औषधिदान से परिपालन करता है-.. 


गिहिसामीजिपटिपद पटिपज्जन्ति परिहता । 
सम्मगते सीलवन्ते  चीवरेन उपहिता॥ 
पिशिडपातलयनेन ग्रिलानप्यब्चयेन चर । 
तेस दिवा च रसो च सदा पुञ्ईं॑ पवढढति |) 
सग्ग॑ व कमप्रतिधान कर्म कत्वान महक ॥" 
भिक्षु की आचारिक व वैचारिक शक्िघिलता को टूर करने का भी दायित्व 
उपासक के कन्धों पर है। वर्षाकाल में भिक्षुओं द्वारा तृणस्कन्ध के कुचले जाने 
पर प्राणातिपात होता था। उनके इस दुष्कृत्य की आलोचना कर उपासकों ने 
उन्हें हिंसा से बचाया । और भी अनेक ऐसे उदाहरण हैं, जहाँ उपासकों ने भिक्षु 
व संघ को सनन्‍्मार्ग दिखाया" । इसीलिए ह्ायद यह विधान किया गया है कि 
भिक्षु गृहस्थों के प्रति क्रोधित न हो औौर' यदि क्रोधित हो जाये तो बह 
प्रतिसारणीय कर्म करे तथा यृहस्थ से क्षमायांजना करे3 । 


१. गिहिसामीचिसुस, आंभुत्तर निकास । ; | 
२. वर्षोपनायिका स्कम्मक, विभवषिटक । 
३. चुस्लबण्त, विवमपिटक ३ 


( २४२ ) 


कुछ शिलालेखों में बौद्गोठी' और सीहगोठी' ( सिंहयोष्ठी ) के 
अते हैं। ऐसी गोष्टियों के अध्यक्ष व सदस्यों के नाम भी प्राप्त होते हैं3 । 
ओोटिभ लेखों में ( ट्वितीय-प्रभभ दाती ई० पू० ) बोधगोठीरें तथा विदि३ 
में दरलमिसानगोठी” का भी उल्लेख मिलता है। डॉ० बूलर के अनु 
गोष्ठियाँ बिहारों आदि की व्यवस्था किया करती थीं* | डॉ० अजयमित्र 
का मत है कि इन बौद्ध गोष्ठियों में एक ।सिक्षु भी सदस्य के रूप भें र 
जो विहारादि धामिक संस्थानों की व्यवस्था में सहयोग देता था* । यह 
भी है इसलिए कि एक सिक्षु अपने धर्मायतनों कौ जितनी अच्छी व्यवरः 
सकता है, उतनी अच्छी व्यवस्था और कोई दूसरा नहीं कर सकता । अ 
उद्धरणों” से यह स्पष्ट है कि संघ के छिए उपासक की उपयोगिता कम न 


तथागत के अधिकांश उपदेश भिक्षुओं को सम्बोधित कर दिये गये हैं 
भी चुकि सभी जन घर-परिवार नहीं छोड़ सकते थे, इसलिए उन्हें 
धरमंदेशना ग्ृहस्थों के लिए भी दी है। बौद्ध गृहस्थों की यह धर्मदे३ 
गृहस्थों के लिए निर्धारित जैसी सुव्यवस्थित आचार-विचार देशना नहीं है 
भिक्षु के निभित्त दिया गया उपदेश तो गृहस्थों के लिए भी कार्यकारी | 
परन्तु यहाँ हम उन्हीं कुछ विचारों को खजखेंगे जो विशेष रूप से एक २ 
व्यक्ति के उत्थान से सम्बद्ध रहे हैं। इस दृष्टि से सिगालोवाद आदि सुत्त 
महत्वपूर्ण हैं । सुलनिपात में भी गृहस्थ धर्म का वर्णन मिलता है । 


बौद्ध उपासक के क॒तंव्य--बौद्ध उपासक का प्रमुख कर्तव्य य 
यह निम्नलिखित चार प्रकार के पाप कर्मो से विम्ुख्॒ रहे... 





१. एपिग्राफिया इन्डिका, भाग २, पृ. २२६ । 

२. प्रयणि निगमपुतानं राजपाशुखों ५ इषपुतो कुबिरको राजा सि। 
पायुखो [। ] तेष॑ अन्न नजूसं फालिगषशुगो ल पषाणषश्ुगो न 
पृ, २२८ । 

३... गोठि हिसतबधवा बुडालकों कालहो बिसको“''“'' “”* *'*उपोसथपुर 

कारहपुतो, वही पृ. ३२८। 

बही, पृ. ६६-१०० । ४. वही, पृ. १०२। 

डॉ० अजयमित्र शाद्ी, 587)/ 59009|87, पृ. १२६। 

वही, १२७ | ८. वही, पृ. १२६-१२७ । 

पाणातिपातो अदिन्नादानं श्रुसावादों जे वुरुलसि । 

परदारगमनअ्वेव चप्यसंसन्ति पण्डिता ॥ सिग्रालोबादसुत्त, दी. ८. 


की 


( २४३ ) 


१. पाणातिपात ( हिंसा करना ) । 

२. अदित्नादान ( घोसे कश्ना ) । 

३. कामेसु सिज्छाबार ( स्त्री सम्बन्धी दुराजार कश्ना ) । 

४. मुसाबाद ( असत्य बोलना )। 

जैनघर्म में क्रावक के लिए पञ्चाणुब्रतद पालने का विधान किया भया है। 
इस विधान में उक्त वार पापकर्मो के साथ परियग्रह से भी विरत रहना 
समिमिश्यि है। तीथकर पाश्बनाथ मे 'कामेसु मिज्छाचार' के स्थान बर 'परिग्रह' 
की गणना की थी जिसमें मिथ्यायार भी गभित था। इसे चांतुर्यास कहा गया 
है। बीद्ध साहित्य में इसके पर्या४/ उल्लेख भिल्ते हैं। बुद्ध ने अशुद्ध सपस्ना को 
बताते हुए शुद्ध तपस्पा का व्याख्यान किया और वास्तथिक तपस्था भें ऋर 
भावनाओं का परिपालन प्रशंसनीय माना । इन आरों भावनाओं को “चातुर्थास 
संवर' कहा गया है । इसके अनुसार तपस्मी आणातिपात, अदर्तादान, भृषात्ाद 
तथा क्रुज्ञीक ( कामगुणों में मिथ्याचार ) से कृत, कारित व अनुमोदन पूर्वक 
हर रहता है! । 

उक्त चारों पापकर्म हिंसा में अन्तभूत हो जाते हैं भतः स्थूछ रूप से हिंसा 
का त्याग करना उपासक का झुल्य कर्तव्य है। सुसनिपात्त में प्राणिमात्र के प्रति 
प्रेम करने का उपदेश दिया गया है। वहाँ कहा गया है कि श्वान्त पद ( निर्वाण ) 
की प्राप्ति के इच्छुक मनुष्य को चाहिए कि वह योग्य तथा अत्यन्त सरल बने । 
उसकी बात भृदु, सुन्दर और विनभ्रता से जापूर हो। बह सन्‍्तोषी हो, अल्पकृत्य 
ब अल्पवृत्तिवान्‌ हो, इन्द्रियसंगमी श्र अभ्रमह्म हो। सेय निर्दोध रहने का 
प्रयत्न करे । उसकी यह प्रयत्नमय भावना रहे कि सभी प्राणी सुखी हों, सभ्री 
का कल्याण हो और सभी सुखपूर्वक रहें, ( सुखितो था लेसिनो होन्तु अम्से 
सत्ता अजन्तु सुखिनत्ता ) जंगम या स्थावर, दीर्घ या महान, मध्यम भा हस्त, 
अणु था स्थूछ, दृष्ट या अरृष्ट, दूरस्थ या निकट्लस्थ, उत्पन्न या उत्पत्स्पभान, लिकने 
भी प्राणी हैं, सभी सुलपूर्तक रहें" । एक दूसरे की प्रवण्जना न करे, अपमान 
न करे, वैमनस्थ के कारण परस्पर में दुःख देने की भावगा म करे। भाषा 


१. उदम्बरिकसीहनाद सुत्त, दीधनिकाय 

बिवेष देखिये, मेरा प्रबन्ध-] 37387॥ ॥79 फ्िपतंकांड: 7ं(६78॥76. 
२. ये केचि पाणमुतत्मि तसा था थायरा वा अनवसेसा | 

दीघा या ये महत्ता के मश्श्षिमा शस्‍सकाशुकथूछा ॥॥ 

दिद्ठा वा बेब अदिदा ये श्र दूरे वसन्ति अखिदूरे 4 

भूत वा संसवेसी वा हब्बे सता ऋवाल्ति सुल्लिसला १ मेससुस्त, ४०४. 








( रेह४ ) 


जिस प्रकार स्वयं की लिन्‍्ता न कर अपने इकल्कैते पुत्र का संरक्षण करती 
उसी प्रकार का असीम प्रेम व्यक्ति प्राणिमात्र के प्रति करे! । शत्रुता को छ॑ 
कर अखिल संसार के प्रति असीम प्रेम बढ़ाये । खड़े रहते, चलते, अंठते, सं 
व जागृत रहते समय इसी प्रकार की स्मृति सजग रखनी बाहिए। य 
ब्रह्मविहार है। ऐसा प्रेमभावी व्यक्ति विधुद्ध शीलबानु हो पुनर्जन्म से घुक्त 
जाता है*। 

कितना विद्युद्ध व सात्विक प्रेम बनाये रखने के लिए निर्देशन दिया २ 
है ! संयुक्तनिकाय में “प्रमत्तयोगात्‌ प्राणब्यपरोपणं हिसा” से मिलते जुर 
विचार उपलब्ध होते हैं। वहाँ कहा भ्रया है कि जो शरीर, सन व वजन 
हिंसा नहीं करता व पर को नहीं सताता बही अहिसक है? । अहिसक की । 
परिभाषा बड़ी व्यापक व मानवता से भरपूर है। चतु/'शतक ( १२.२३ ) 
कहा है--घर्मों समासतो5हिंसा वर्णयन्ति तथागता ।” 

भगवान्‌ बुद्ध ने यज्ञ व बलिकर्म का घोर विरोध किया था । उनके अनुरु 
अद्वमेध, पुरुषमेध, वाजपेय्य आदि महारम्भी यश महाफलदायी नहीं होते 
ऐसे यज्ञों में गायों, बकरी-भेडों आदि पशुओं की घनधोर हिंसा होती है । 
प्रकार के यज्ञों में सम्पग्मागंगामी महषिजन नहीं जाते । यज्ञ ऐसे हों जिः 
किसी भी प्रकार की हिंसा न हो । दानपुण्य करना सबसे बडा यज्ञ है। 2 
प्रशांसतीय है । बुद्ध ने ऐसे ही यज्ञ को करणीय माना है*। संयुत्तनिकाय 
ग्रभ्शसुत्त में भी इसी प्रकार के विचार अभिव्यक्त किये गये हैं । 

हिसा, चौर्य, असत्यभाषण, भिध्याचार तथा सुरा, भेरय, मय आदि नशी 
चीजों से बिरत रहना--ये उपासकों के पञ्चशील माने गये है। इन्हीं 
परश्चशिक्षापद भी कहा गया है। इन पंचक्षिक्षापदों की पृष्ठभूमि में दस उद्दे 
निहित हैं--१. संघ की भलाई, २. संध की सुविधा, ३. दुष्ट व्यक्तियों 
निग्रह, ४. शीलवान्‌ भिश्षुओं का सुखपू्वक विहार, ५. आश्रमों का संयर 
५. श्रद्धावानों मे अधिक श्रद्धा की जाग्रति, ७. अश्चद्धावानों में अधिक श्र 
सम्पन्नता, ८. भावी जन्मों के आश्रवों का प्रतिघात, ६. सद्धर्म की स्थिति ₹ 
१०. विनय पर अनुग्रह । इन दस उद्देश्यों की प्राप्ति के छिए प्रातिमोक्ष के 
लियम बनाये जये हैं” । 


१. माता बचा निय॑ पुर्त आयुसा एकपुसमनुरकखे । 
एवं पि सब्बभूतेसु मानस भावये अपरियाण्ण ॥ वहीं, ७ 
२. मेत्तसेत्त, सुत्तनिषात, १-१० । ३. अहिसक सुत्त । 
५. दसभनिषपात, उपाल्सुस, अंशृत्तरनिकाय । ४. अतुबकनिपात, अंगुत्तरनिकार 
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पंचशिक्षापदों के माध्यम से पंच शैक्यबक् की प्रा होती है---भरद्धावल, 
लज्जावल, पापभीयतावऊछ, वीप्रेबल और प्रश्ावल। ह॒न पाँणों बलों से कुदाछ 
कर्मों में हृढ़ आस्था हो जाती है। काम भोगों के प्रति छाछसा समाप्त हो जाती 
है। चार आर्यसत्य, भावना, जार स्मृति प्रस्थान भावनां, चार सम्यस्धान 
भावना, चार आद्धिपाद भावना, पंज्रेन्द्रिय भावना, सप्तवोध्यंग भावना, आर्य 
अष्टाजिकमार्ग भावता, आठ विमोक्ष भावना, आठ अभिभू आयतन भावना, 
दस कृत्सनायतन भावना एवं चार ध्यान भावता का अभ्यास उपासक करने छगता 
है। इस अभ्यास से उपासक का चित्त अत्यन्त निरमंछ और आजु हो जाता 
है? । क्लावक इन भावनाओं को भाकर जार प्रत्यक्ष सुखानुभव स्वरूप चैततिक 
ध्यानों को प्राप्त करता है तथा बुद्ध, बुद्धवर्म, बुद्धसंच में निदनल श्रद्धा फर श्रेष्ठ 
शीलों से युक्त हो जाता है । 


भगवान्‌ बुद्ध का प्रथम उपासक वाराणसी का यज्ञ गृहपति था जिसे उन्होंने 
दान, शील, स्वर्गंकंधा, काम वासनाओं का दुष्परिणाम, निष्कामना का माहात्म्य 
तथा चार आर्य सत्य का उपदेश दिया था। वत्सगोत्र परिव्राजक को दस कुदल 
और दस अकुशल धर्मों का व्यास्यान दिया। प्राणातिपात, अदत्तादान, मिथ्यालार 
मृषावाद, पिशुनवचन, परुषबचन, संप्रलछाप अभिध्या ( लोभ ), ध्यापाद व 
मिथ्यादृष्टि---ये अकुशल धर्म हैं और इनके विपरीत धर्म कुशल घम्मे कहे गये हैं । 
उपासकों को अकुशल धर्मों का परित्यागकर कुशल धर्मों को धारण करना 
चाहिए। इसी प्रसंग में यहाँ यह भी कहां गया है कि बुद्ध के भिक्षु, 
भिष्ुणियाँ, ब्रह्मचारी उपासक, सुब्रह्मचारिणी उपासिकायें, कामभोगी उपासक, 
कामभोगिनी उपासिकायें आदि सभी आराघक हैं। इसलिए बौद्धधर्म अपने 
आप में परिपूर्ण है? । 


कौसलवासियों के बोच एक बार बुद्ध ने उपदेश देते हुए कहां था कि 
अधर्माचरण से दुगंति प्राप्त होती है और धर्माचरण से सदूर्गात मिलती है। 
इस धर्माचरण व अधमाणिरण के शुरूय तीन भेद हैं---कायिक, वाचिक 
और मानसिक । प्राणातिपात, अदत्तादान व मिथ्याचार ये तीन भेद कामिक 
अधर्मा चरण के हैं। मिथ्यावाद, पैशून्य, परुषभाषण, एवं प्रताप ये आर बाचिक 
अधर्माचरण हैं। अभिध्या ( छोम ), व्यापन्नचित्त, सिध्यादर्शन ये तीन मानसिक 
अधर्माचरण हैं। इस अधर्माचरण के कारण प्राणी नरकगामी होते हैं । 

१. महासकुलदायिसुत्त, मज्यिमनिकाय । 

२. महावच्छगोत्तमुस्त, मज्किसनिकाय । 
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विश्त होकर जींका यापत करने से स्वर्ग प्राप्ति होती है। बुद्ध के बुख से इस 
अकार उपदेश सुने के बाद सभी गृहस्थ उनके उपासक बन गये” । 

बुद्ध ने प्रज्ञा की बुद्धि के बार कारण दिये हैं---सत्युरुषों की सेवा, सद्धमं 
का भ्रवण, तथा योग्य विचार और पघर्मानुसार भाचरण। ये चार बातें 
सर्वशाघारण के लिए भी अत्यन्त उपकारी हैं। साथ ही यह भी आवदयक है 
कि कोई अधृष्ट को दृष्ट न कहे, अश्ुत को श्रुत न कहे । अनाञ्नात, अनास्वादित 
व अस्पृष्ट को आतज्रात, आस्वादित तथा स्थृष्ट न कहे व अज्ञात को शात न 
कहे । उसका चित्त किसी से वैर करने वाला न हो, अक्रोधी हो, असंबिलिष्ट 
हो और शुद्ध हो । इससे आय॑ श्रावक को सदगति, सुख-साघन, पाप कर्मों से 
विदूरता तथा हर दृष्टि से विशुद्धि श्राप्त होती है। कालछाम यही उपदेश सुनकर 
बुद्ध का उपासक बन गया था३। बुद्ध ने जीवन की अवनति के कारणों में 
साधारणत: तीन प्रकार के मद माने हैं---यौवनमद, आरोग्यमद और जीवनमद । 
तीनों मद दुर्गंति, पतन और नरक के कारण हैं । 

भगवान्‌ बुद्ध ने सदैव संयम पर बल दिया है। मार्गन्दिय परिवक्राजक को 
उन्होंने स्वयं मुंक भोगों का आख्याव करते हुए काम, तृष्णा आदि से दूर 
रहने का उपदेश दिया। यह प्राणी विषय सुखों मे निमग्न रहकर उनमे सुख 
है ऐसी बिपरीत धारणा रखता है। परन्तु यह वस्तुत: संसार-अ्मण का कारण 
है । कामगुणों का सुख वास्तविक सुख नहीं। वह तो मात्र सुख्ताभास है| इस 
मामिक और तथ्ययुक्त उपदेश को अ्रवणकर मांग्रान्दिय गदुगद हो गया और 
तत्काल बुद्ध का शिष्प बन गया” । + 

भगवान्‌ बुद्ध व्यावहारिक दृष्टिकोण से अधिक चिन्तन करते थे। यही 
कारण था कि जनता को उनकी बात रुचिकर हुआ करती थी। कौसलवासियो 
को अपणेक ( द्विविधारहित ) धर्म के सन्दर्भ मे बताते हुए उन्होंने घुख्य रूप से 
अन्य तीर्थुरों के दो मतों का उल्लेख किया । प्रथम वह जिसमे सत्य भाषण 
आदि पुण्य क्रियाओ से पण्यबन्ध नहीं माना गया और द्वितीय वह जिसके 
अनुसार दान, यज्ञ आदि को मान्यता सही है । प्रथम सत में सत्कर्मों के स्थान 
पर असत्कर्मों का बाहुलप है और द्वितीय मत उसके प्रतिकूल है । द्वितीय मत 


सालेग्यक सुत्त, मज्लिमनिकाय । 
आपलिभयवर्ग, चतुक्कनिपात, अंगुच्रनिकाय । 
विकनिपात, अंगुसरनिकाय । 

तिकनिपात ( अंगुत्तरनिकाय ) । 

मागन्दिय सुत्त, मज्यिसलिकाज । 


हब हे कुछ 4० ८० 
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प्रोषक बुद्ध स्वयं है। उन्होंने परलोक की अपेक्षा इहलोक को सुधारने पर 
(िक जोर दिया है। तदर्थ अष्टाजिक मार्ग का उपदेश वर्तमान जीवन को 
पिकाधिक सक्षम और कुशल कर्मयुक्त बनाने के मिमित एक सफ़ू 
यास है । ऐहिक जीवन में सुधार हो जाने से पारिलौकिक जीवन स्वत: सुधर 
ता है'। 

अंधुत्तर निकाय में चार चक्र बताये गये हैं, जिनसे देव व मनुष्यों का जीवन 
ल्प समय में ही भोग्य पदार्थों से आपूर हो जाता है। ये बार शक्र हैं-- 
नुकूल देशवास, सत्पुरुष आधय, चित्त की स्थिरता तथा पूर्बजन्मकृत पुण्य । इसी 
संग में बुद्ध ने लछोकसंग्रह की भावनाओं का भी उल्लेख किया है और यह 
रर्देशन दिया है कि उपासक व भिक्षु को दान, प्रियवचन, उपकार तथा समानता 
7 व्यवहार करना चाहिए । ये चारों लोकसंग्रहमयी भावना पुत्र, माता-पिता 
दि परिजतों के साथ मधुर सम्बन्ध बनाये रखने में कारणभृत रहती हैं । 


दान॑ च पेय्ववज्जश अत्यचरियाय व या इध । 

समानता च घम्मेसु तत्थ तस्य यथा रह ॥॥। 

एते खो समझ्भह्ा लोके रथस्सानीव यायते ।९ 

महानाम शाक्य ने भगवान्‌ से पूछा कि उपासक का प्रधान कर्तेव्य क्या 

? भगवान्‌ ने उत्तर दिया कि बुद्ध, धर्म तथा संध की धारण ग्रहण करना 
पासक का प्रायमिक कतंव्य है। उसके उपरान्त उसे प्राणातिपातांदि से विरत 
हना चाहिए। उसका यह भी दायित्व है कि वह स्वयं प्रशा, श्रद्धा, शील, 
माधि, त्याग आदि भावनाओं को स्वयं घारण करे तथा दूसरे को भी धारण 
रायिे। आत्महित तथा परहित दोनों में उसे रहना चाहिए$। उपासक व 
धक्षु सर्वोत्तम दर्शन, श्रवण, लाभ, विक्षा, परिचर्य्या और अनुश्नुति का अभ्यास 
रे। बुद्ध, धर्म, संघ, शील, त्याग तथा देवता की अनुस्मृति करे। अनित्य 
ज्ञा का, अनित्य के प्रति दुःख संज्ञा का, दुःख के प्रत्ति अनात्म संज्ञा का, 
हाण संज्ञा का, वेराग्य संज्ञा का तथा निरोध संशा का अभ्यास करे। इस 
भम्यास से राग, हूं ष, मोह, क्रोध, मान, मात्सय आदि दोष परिक्षीण हो जाते 
४ | जीवल की सफलता के लिए मेधावी व्यक्ति को बुद्धानुशासन का ध्यान 
'र धमंदर्शी बनना चाहिए | 





१.  अपए्णक सुत्त, मज्यिमनिकाय । 
२. चलुत्य निपात, अंगुशर निकाय । 
३. गहपतिवग्ग, अंगुशरमिकाव । 
४. रशायपेब्यालू, बही । 
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यरव सदा तथायते अचलछा सुप्पतिद्धिता । 
खील्घ यस्स कल्याणं अरियिकन्तं पसंसितं । 
सभधे पसादो यस्सत्थि उज्जमूतशय दस्सन । 
अदलिद्यो ति त आह्ु अमोघ तस्ख जीबितं ।। 
तस्मा सद्धञज्च सीलझ् पसाद॑ घम्मदस्सन । 
अनुयुक्षेथ मेघावि सर बुद्धानसाखन ||” 
भगवान्‌ बुद्ध विविध प्रकार से जनसम्रुदाय को सद्धमे की ओर आकर्षिः 
करने का प्रयत्न करते थे; अनाथ्रपिण्डिक से उसके पुछने पर बुद्ध ने कहा ६ 
संसार में चार उस्तुएँ दूलंभ है--१. धमनुसार मोग्य जस्तुओं की प्राधि 
२. यक्ष प्राप्ति, ३. दीर्घायु तथा ४. सदुगति । इन चारों श्रेय वस्तुओं को प्रा' 
करने के लिए श्रद्धा, छील, त्याग और प्रज्ञा सम्पत्ति से युक्त होना चाहिए 
प्रज्ञा सम्पत्ति से करणीय-अकरणीय का भेद स्पष्ट हो जाता है। बह विषयलोम 
धीनमिद्ध ( आलस्य ) व चित्त के उपक्लेशों से दूर रहता है। स्वयं अर्जि 
सम्पत्ति से परिवारादि का सम्यक्परिपालन करता, आत्मरक्षा करता, पञचवबलिका 
करता, क्षमाशीऊझ होता और परसेवा करता*। भिक्षु और उपासक के सा 
धन भी प्राय: उक्त सम्पत्तियों से मिलते-जुलते है। सात धन ये हैं---श्रद्धा 
शील, लज्जा, पापभीस्ता, श्रुति, त्याग तथा ग्रज्ञार। दुष्शीलता, ईर्ष्या + 
मात्सयं ये तीनों दुगुण नरक तुल्य है । 
तृष्णा जन्म मरण को बढ़ाने वाली है। उसके होने से वस्तुओं की खोज 
प्राप्ति की जाती है। प्राप्ति होने से तृष्णा का निदचय होता है । निश्चय होने 
आसक्ति, आसक्ति से ममत्व, ममत्व से मात्सय, मात्सय से सुरक्षा, सुर्राक्ष 
बस्तु के छिए खीचतान, दण्डादण्डी, शछ्म्रयोग, कंछह, विवाद, पैशुन्य तथ 
असत्य भाषण जैसे दोष पैदा हो जाते हैं” । 
अवनति के कारण---भगवान्‌ ने व्यक्ति की अवनति के कारणों पर + 
अस्यन्त व्यावहारिक बुद्धि से विचार किया है। उन्होंने कहा है कि कार्यबहुलूत 
बचन-बहुलता, निद्रा-बहुलता, मण्डली-बाहुल्य ( अत्यधिक सामाजिक होना' 
दुर्बघनीमता व कुसंगति ये छः कारण हैं जिनसे व्यक्ति की उन्नति नहीं हो पाती 
(छुक्‍्क निपात, अंगुत्तर निकाय) । इसी प्रकार भिक्षुओं का दर्शन छोड़ना, सद्ध 
में प्रमाद करना, पंचशीलों का अभ्यास न करना, अथ्रद्धावान्‌ होता, भिक्षुओं व 
१. चतुक्कनिपात, वही | ३. सक्तकनिपात, धनकर्ग, वही | 
२. चतुबकलिपात, वही । ४. लिकनिपात, वही । 
५. नवमनिपात, तण्हामूलकसुत्त, वही । 


( २४६ ) 


निन्‍दा!ं करना, दिद्वास्वेष्री हीमा एवं बौद्ध तर साधुओं को दान देना ये सात 
अवनत्ति के कारण हैं (सत्तक निपात, जअंगुंस्तर निकाय )। दरिद्रता, ऋण, 
सूद, दोषारोपण आदि भी जीवन के लिए अत्यन्त दुःखदायी होते हैं ( छक्क 
निपात, अंगुत्तर निकाय ) | भिक्षुओं को हामि पहुंचाना, उत्तका अहित करने का 
प्रयास करना, निवास स्थान से हटाना, अशिष्ट शब्द कहना, परस्पर में वैमनस्य 
पैदा करना, धर्म की मिन्‍दा करना तथा संघ की निन्‍दा करना ये आठ दुगुन 
जिस उपासक में होते हैं, उसकी अवन॑ति अवश्यम्भावी है,, ( अट्टूकनिपात, 
अंगुशरनिकाय ) । 


आवस्ती में भगवान्‌ ने व्यक्ति की अवनति के और भी कारण प्रदर्शित किए हैं 
जिनमें प्रयुख हैं--१. धर्मद्व थ, २. असत्पुरुष प्रियता, ३. निद्रा, अभिक सम्पर्क, 
अनुयद्योग, क्रोष, ४. वृद्ध माता-पिता की अशुश्रूषा, ५. सिथ्या भाषण, ६. मात्र 
स्वादिष्ट मोजन, ७. जाति, धन तथा योज्र का गर्व व बन्चुओं का अपमान 
८. मिथ्याचार व मश्षपान, ६. पर-स्ती संसर्ग, १०. अनमेल विषाह, ११. छाऊची 
भृत्य तथा १२. अल्पसाधन सम्पन्न पर महालालची पुरुष द्वारा राज्य की इच्छा । 
ये पराभव के कारण ऐसे हैं, जिन्हें कोई भी अस्वीकार नहीं कर सकता' | 


धघमे व कर्तव्य मे सुप्रतिष्ठित रहने के लिए व्यक्ति बड़ों का आदर करे, 
ईर्ष्यालु न हो, सम्मान के साथ धमंकथा सुने, पृष्ठटता को दूर कर विनम्र भाव 
से गुरुजनों के पास पहुँचे और अर्थ, धर्म, संयम तथा ब्रह्मचर्य का स्मरण कर 
उनका आचरण करे, धर्मोपदेश को सुस्थिर हो श्रवण व मनन करें, अटृहास, 
विल्ाप, कपट, ललोठ्ुपता, अभिमान, मोह आदि दुगुणो से दूर रह कर स्थिरचिसत 
हो विचरण करे, ज्ञान और श्रुति की वृद्धि करेरे । 


इन व्यक्तियों के अतिरिक्त बुद्ध ने प्रतिदिन के जीवन में उपस्थित होने 
बाली बातों पर भी हमारा ध्यान आकर्षित किया है। उद्ाहरणार्थ, समागठद 
अतिथि का प्रसन्न मन से उठकर स्वागत करना, अभिवादत करना, बंठने के 
लिए आसन देना, किसी रुखी हुई वस्तु को नहीं छिपाना, बहुत रहने पर थोड़ी 
गहीं देगा, प्रथीत ( उत्तम कोटि का ) पदार्थ रहने पर भी रुख ( घटिया ) न 
देना, जो भी दे आदरपूर्यक देना। जिस गृहस्थ कुल में थे सात बातें न हों 
बहाँ कभी तहीं जाना चाहिए3। 


१. बसल सुत्त, सुत्तनिपात | 
२. किसील सुर, सुत्तनिपात | 
३. सत्तक, अंगुत्तर निकाय । 





ल्कनिजीजण जज 





(२५० ) 


उपासक दो प्रकार के बताये गये हैं---चाष्डालठ उपासक और मल्मलि 
उपासक । चाण्डाल, भत्तिम अथवा निक्ृष्ट उपासक वह है जो अजद़ावान हो, 
दुषशील हो, भले-बुरे दाकुनों में विध्यास करने वाला हो, भले-अुरे काकुनों की 
ओर देखता रहता हो तथा दक्षिणा के पात्रों को बोद्धेतर दर्दानों में खोजता हो । 
जिस उपासक में ये पाँच बातें नहीं रहतीं, वह उपासकरत्न कहलाता है। 
उपासकरत्न के लिए पाँच प्रकार के व्यापार बलित हैं---अस्र-दाझ्छों का व्यापार, 
माँस का व्यापार, मद्य का व्यापार तथा विष का व्यापार | ऐसा उपासक 
संयतेन्द्रिय होता है तथा चेतसिक ध्यानों को प्राप्त करता है* । उपोसथ प्रकारों 
में से उसे भगवान द्वारा निदिष्ट आये उपोसथ का पालत करना चाहिए जिससे 
उसका मलीन चित्त निर्मल हो सके ।" इसके पराणालिपात वेरमण आदि आठ 
अंग होते हैं ।९ 

चार प्रकार के सहवास--मथुरा व वरेंजा के किनारे चलते समय 
भगवान्‌ से कुछ गृहपतियों-ग्रुहपत्नियों की भेंट हुईं। भगवान्‌ ने उन्हें चार प्रकार 
के सहवास बताए--- 

$. दोनों पति-पत्नी दुष्शीछू होते हैं, कृपण होते हैं व कृपण ब्राह्मणों को 
असछा-बुरा कहने वाले होते हैं। इसे छाश-छाश के साथ रहने यारा दम्पति 
बर्ग कहा है । 

२. पति दुष्श्ील होता है और पत्नी सदाभारिणी । इसे पत्नी का पतिरूपी 

के साथ रहना कहा है । 

३, पति श्षीलवान होता है और पत्नी दुराचारिणी। इसे स्वयं लाक्ष रूप 
होकर देवता पति के साथ रहना कहा है। और 

४, दोनों पति-पत्नी श्रद्धावान, उदार व संयत होते हैं। ध्मानुतार आचरण 
करने वाले व प्रियभाषी होते हैं । 

इनमें दुषशील व्यक्ति पंच पापों का कर्ता, भमिध्यादृष्टि तथा मात्सयं आदि 
दोनों से संयुक्त रहता है और सदाचारी इन दोषों से विमुक्त रहता है। उक्त 
आर प्रकार के सहवासों में स्पष्टठट: अन्तिम सहवास सर्वोत्तम है। परस्पर सुखी 
ने समृद्ध होने का उपाय यही है कि दम्पति समान अठावान हो, शीलवान हो, 
त्यागी हो व प्रज्ञावानु हो ।है 


१. पंचकनिपात, बही । 
२. अंगुत्तर, तिकनिपात । 
३. वही, चतुक्कनिपात ( हिन्दी अनुवाद )। 


( छ१ ह 


डसो थे होम्ति दुल्सीला कदरिया परिमातका । 
हे होम्ति आनिषतयों इबासंवासमागता॥ 
दामिकों होति दुस्तीको कद्रियों परिमासको। 
भरिया टोलवती होति वदड्भ वोतमच्छुरा ॥ 
सापि देवी संब्शति छतेन पतिना सह ॥" हत्यादि 

सात प्रकार की भार्मायें---अताथ पिण्डिक से भगवान्‌ ते पृछा--हे 
ति।! तुम्हारे धर में इतता अधिक क्षोरगुल क्यों हो रहा है मानों मछुदे 
लियों के लिए संधर्ष कर रहे हों ? गृहपति ने कहा--भन्ते ! बह सुजाल 
वधू धनी घर की है। न वह सास का आदर करती है और न श्यसुर का, 
वामी का आदर करती है और न भगवान्‌ का । तब भगवान ने सुजाता को 
बोघ दिया और उसे भार्याओं के सात प्रकार बताये-- 

१. प्रथम प्रकार की भार्या दूषित चित्तवाली होती है, अहित चाहने वाछी 
प है, पति की उपेक्षा कर अन्यों के प्रति अनुरक्त रहती है, घन द्वारा क्रीत के 
के लिए उत्सुक रहती है । पुरुष की इस प्रकार की भार्था बधक जैसी भार्या 
छाती है। ( वधा ले भरिया ) 

२. दूसरे प्रकार की भार्या वह है जो शिल्प, वाणिज्य व ऋषि से प्राप्त 
मीके घन में से कुछ नहीं छोड़ती। पुरुष की इसी भ्रकार की भार्या 
रेणी जैसी भार्या कहलाती है । ( चोरीया भरिया ) 

३. निकम्मी रहने वाली, आलसी, अधिक खाने-पीने वाली, कठोर स्वभाव 
गे, प्रखण्ड अपदान्द बोलने वाली तथा पति के उत्साह को दबाने वाली भार्या 
उकिन जैसी भाग है। ( अप्पा चर भरिया ) 

४. जो सर्देव हिल चाहने वाली होती है, जो पत्ति की इस प्रकार देखभाल 
ती है जैसे माता पुत्र की, जो पलि के कमाये हुए धन का संरक्षण करती है । 
ता भू भरिया ) 

४. जो छोटी या बडी बहिन के समान अपने स्वामी के प्रति गौरव का भाव 
ती है, लज्जाशील हतती है, पति की आज्ञा में रहने बाली होती है । पुरुष की 
प्रकार की भार्क बहन जैसी जार्या ( मगिनी न मरिब ) कहलाती है। 

६. जैसे चिरकाझकू के अब्स्तर सखा को देखकर कोई सख्ती प्रसन्न होती है, 
पे प्रकार जो कुलीन, झीकृकनु पतिब्रता नारी अपने पति को देखकर प्रभुदित 
गी है। पुरुष की इस प्रकार की भार्या सस्ती जैसी भार्या ( सखी ल मरिया ) 
छाती है । 


१. बही, अलुकनिपल । 


( २४२ ) 


७. जो भमारने-पीटने का डर दिखाये जाने पर भी क्रोधित भ होने 
शान्त रहने वाली, निद्ठोंद चित से पति की हर बात को सहन करती | 
क्रोध नहीं आता, जो स्वामी के वह्य में रहने वाली है--पृरुष की इस प्र* 
भार्या दासी जैसी भार्या कहलाती है ( दांसी श्र भरिया ) । 


इनमे प्रथम तीन प्रकार की भागययिं भाषा में दुष्शील व कृठोर स्वर 
होती हैं। वे पति का आदर नहीं करतीं । ऐसी भागपयिें नरकगामिती है 
शैष प्रकार की भाषयिं शालवत्ती होती हैं व दीर्घकाल तक संयत जीवन 
करने के कारण स्वर्गगरामिनी होती हैं ।" 


उग्गह ने भगवान्‌ से यह निवेदन किया कि मेरी ये लड़कियाँ पति 
जाएँगी । भगवान्‌ इन्हें, ऐसा उपदेश दें जो दीर्घकाल तक इनके हित त 
का कारण हो। भगवान्‌ ने कहा--कुमारिओ ! माता-पिता तुम्हें जिर 
भी पति को सोंपे, उसके सोकर उठते से पूर्व उठो, उसके सोने के बाद 
आज्ञाकारिणी रहो, अनुकूल व्यवहार करा तथा प्रियवादिनी बनो । 
गौरव भाजन जनों--माता-पिता, श्रमणों ब्राह्मणों---का सत्कार करो । स्व 
जो भी शिल्पकार्य हो, चाहे ऊन का हो या कपास का हो, उसमें पूष 
प्राप्त करो, अप्रमादी होकर उसकी व्यवस्था करने में यथोशित सहयोग 
स्वामी के भृत्यगणों के कार्य की पूर्ण जानकारी रखो। रोगियों की 
सेवा-सुक्षूषा करो | स्वामी के धन-धान्य आदि का यथादाक्‍्य संरक्षण 
ऐसी नारी घमंस्थिता, सत्यवादिनी, शीलवती कहलाती है। 


योन मरति सब्बदा निच्च आतापि उत्सुको । 
खब्बकामहरं प्रोसं भार नातिमज्जति ॥ 
न सापि सोत्यि भतार इच्छाचारेन रोसगे। 
मत्तु च गरुनो सब्बे परिपूजेति पणिडता॥ 
उट्ठाहिका अख्छला संग्रहीत परिज्जना | 
भत्त सनापा चरति सम्भतं॑ अनुरक्ख लि ।। 
या एवं वत्तती नारी भच छुन्‍्दबसानुगा। 
मनापा नाम ते देवा गरत्थ सा उप्यज्जति | * 
नकुछ के पिता का अन्तिम समय आ जाने पर नकुछ की माता उससे 
हो जाने को कहती है। इस सन्दर्भ में शृहपत्नियों के विशेष रूप से पति 
कवलित हो जाने पर क्या कर्तव्य होना चाहिए; इसकी अच्छी झाँकी भ्ि' 


१. वही. सत्तकनिपात । ह २. वही, पंचक-अट्टूकतिपात । - 
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१. गृहपत्नियाँ कपास कातने में कुशल हों व भेड़ के बालों की बेड़ियाँ बनाने 
में दक्ष हों, ताकि पश्ति के न रहने पर वे बच्चों का पालत-पोषण 
कर सकें । 

« द्वितीय विवाह न करे। 

» बुद्ध तथा संघ का दर्दात करे । 

शीछों का परिपालन करे । 

» शान्तचित्त हो । 

६. धम्ंत्िनय में प्रवेश करे । 


जिस प्रकार भगवान्‌ ने यहाँ पत्नियों के लिए कर्तव्य बोध दिया उसी प्रकार 
सस्तान के लिए भी माता-पिता के प्रति क्या उत्तरदायित्व है, इसका अनेक 
बार स्पष्टीकरण किया है। भगवान्‌ ने कहा है कि वह कुल सब्रह्मकुल है जिसमें 
माता-पिता का आदर-सम्मान होता है क्योंकि उन्होंने सनन्‍्तान पर बड़ा उपकार 
किया है। सन्‍्तान के लिए माता-पिता ही ब्रह्मा हैं, माता-पिता ही पूर्वाचायं हैं 
और माता-पिता ही पूज्य हैं। इसलिए बुद्धि सम्पन्न सन्‍्तान को चाहिए कि उन्हें 
नमस्कार करे, उनका सत्कार करे। अन्न, पान, वस्र, शमनासन, मालिश, स्नान 
पादप्रक्षालन आदि क्रियाओं से उनकी सेवा करें। जो पण्डित परितचर्या से 
माता-पिता को सन्तुष्ट करता है, उसकी यहाँ भी प्रशंसा होती है और मृत्यु होने 
पर वह छ्वरगग में भी आनन्दित रहता है । 


रब ब॒<ौु आछ ०० 


ब्रह्मा ति माता-पितरों पुन्वाचर्य्या ति बुरे । 
अहुणेप्पा च पुत्तानं पजाब चानुकम्पका || 
तस्मा हि ते नमस्सेय्य सक्करेस्थाथ पश्डितों | 
अन्नेन अथ पानेन वत्येन सयनेन च॥ 
उच्छादेन नहापनेन पादानं घोवमेंन चे | 
नाय॑ ने परिचरियाय माता पितुसु परश्डिता।॥। 
इधेव न पसंसन्ति पेश श्ग्गे पयोदति ॥* 


दो व्यक्तियों का प्रत्युपकार करना सहज नहीं--माता का और पिता का । 
भगवान्‌ से कहा है कि सौ वर्ष तक एक-एक कत्ते पर माता को ढोए तथा एक-एक 
कन्जे पर पिता को ढोए और उसकी उबठन, मर्दन, स्नान आदि से सेवा करे, 
और वे भी उसके कन्जे पर ही मल-मृन्र करें हो भी उसके माता-पिता का व 
कोई उपकार होता है और त कोई प्रत्युपकार। इसके जतिरिक्त जो कोई 


१. वही, तिकनिपात । 
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मश्द्धावान्‌ माता-पिता को श्रद्धा में प्रशिष्ठित करता है, दृराचारी माधा-पिता को 
ख़दाजारी बनाता है, कृपण माता-पिता को त्यागसा्ण में प्रतिष्ठित करता है, 
दुष्प्रश्ञ माता-पिता को प्रज्ञावान्‌ बनाता है, यही यथार्थ में उसका उपकार व 
प्रत्युपकार है। अर्थात्‌ माता-पिता को सम्यक्मार्ग पर आरूढ़ करता चुत्र था 
सनन्‍्तान का मुख्य कर्तव्य है। तथा उनके प्रति अनुचित व्यवहार करने वाला 
मूर्ख, अव्यक्त, असत्पुरुष वा भवगुणी, सदोध, निन्दनीम और अपुध्य का हेतु 
होता है |" 


ऐदवर्य प्राप्ति का मुख्य उद्देश्य--ऐश्वर्य प्राप्ति संसार को बढ़ाने बाली 
है। और वह ऐहिक सुल प्रदान करने का एक साधन है। भगवान्‌ ने 
अनाथपिण्डिक को उस ऐद्बर्य-प्राप्ति के ग्रृश्य उहएय बसाए---अपने व अपने 
परिवार को सुखी बनाना, मित्रों को सुखी बनाना, आत्मरक्षा करना, पंबलिकर्म 
( ज्ञानवलि, अतिथिबलि, पूर्वप्रेतनलि, राजबलि तथा देवता बछि ) करना व 
सत्पात्र में दान देना । यह ऐश्वर्य सम्पत्ति अपने ही पुरुषाथें से घामिक निधि 
पूर्यंक अजित की जानी आअहिए । 


मुत्ता भोगा मता मचा वितिष्णा आपदासु मे । 
उद्धग्गा दक्खिणा दिन्ला अथो पंचवलीकता || 
उपदिटता सीछवन्तो सब्जता त्रहमचारयों 
यदत्य भोगं इच्छोप्य पर्डिता भरमावश्न॑ ॥ इत्यादि 


व्यापारी के सफल होने के उपाय---भगवान्‌ ने व्यापारी को भी व्यापार 
में सफलता प्राप्ति के साधन बताए हैं। उनके अनुसार व्यापारी में तीन बातें 
होनी आवश्यक हैं---चशुमत्ता, विधुरता और आश्रवयुक्तता | चघुमत्ता से तात्पर्य 
है कि व्यापारी को इस बात का पूर्ण ज्ञान होता चाहिए कि वस्तु किस भाव 
आयी है और उसे किस भाव बेचने से छाम होगा। 'किधुरता का अर्थ है कि 
व्यापारी वस्तु के खरीदने-बेचने में अत्यन्त दक्ष हों। तथा जाश्रययुक्तता का 
यह आशय है कि व्यापारी अपने लेन-देन अधिक स्पष्ट रखे । वह दूसरे को ऐसा 
विद्वास पैदा कर सके कि वह सव्याज पैसा बापिस करने में समर्थ है ।3 

सम्पत्ति के विनाश के कारण--पृहस्थ की सम्पत्ति के बिलादा के कुछ 
कारण भगवान्‌ ने इस प्रकार दिये हैं :-- 


अननननन ज++.... ५ >>नननमल नम 


२. वही, दिकनिपात । 
१. वही, पंचकनिपात, घुण्डराजवर्ग । 
२. वही, तिकनिपात । 
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हे पदार्थों का सेवन---नशीले पदार्थों के सेवन से अनेक दुष्परिणाम 
छ सम्पत्ति की हानि, आ. कलह-वृद्धि, इ. रोग-बृद्धि, 
, उ. लण्जा निवारक तथा, ऊ,. प्रशञानाशक। 

स्‍ते की सैर---विकाल में गृहपति को चौरस्ते कौ सैर नहीं करनी 
पके छह दुष्परिणाम हो सकते हैं----१. स्वयं अरक्षित होना । 
प्ादि परिवार जनों का अरक्षित होता, ३. धन सस्पत्ति का संरक्षण 

बुरी बातों की हांकाएँ होगा, ५. मिथ्यारोपण की सम्भावना 

धदायी अन्य कारणों का उपस्थित हो जाना । 

ज्याभिचरण ( नृत्य, समाशा )--नृत्य, तमाद्या आदि देखने में छह 
नृत्य है ? कहाँ गीत है ? कहाँ वाद्य है? कहाँ आज्यान है? 
र है ? कहाँ कुम्मधूण है ? इसकी चिन्सा दर्शक को बनी रहती है । 
---यतकीड़ा को प्रत्येक धर्म में बरजित माना गया है। भगवान्‌ 
छह दोष दिये हैं--१. जय होने पर बैर की उत्पत्ति होती है, .२. 
पर हारे धन का शोक होता है, २. तत्काल सम्पत्ति की हानि, 

अविए्वस्तता, ५. मित्रों व अमान्यों द्वारा तिरस्कार, ६. कन्या 

घाएँ। 

की सित्रता---दुष्ट प्रकृति वाले मित्र के साथ मित्रता रखने में छह 

घूर्त, शौण्ड, पियककड्ट, इुतध्न, बंचक और गुण्ढे ( साहसिक, खूनी ) 
इसके मित्र होते हैं। ( सिगालोबादसुत्त, दीघनिकाय ) 
व्स्य---आलसी व्यक्ति में निम्नलिखित दोष उत्पन्न हो जाते हैं-- 
। बहुत ठण्डा है, सोचकर वह काम नहीं करता, २. बहुत गर्म है, 
| नहीं करता, ३. बहुत शाम हो गई, सोचकर काम नहीं करता, 
हू है, ५. बहुत मुखा है, ६. बहुत भोजन किया है, इत्यादि प्रकार 
णीय कार्यों को उपेक्षित कर देता है प्रमादी व्यक्ति । इससे अनुत्पन्न 
॥ नहीं होती और उत्पन्न सम्पदा नष्ट हो जाती है । 
पऔर अमिश्र--भगवान्‌ ने श्वगारू गृहपति को बताया कि निम्नलिखित 
के व्यक्ति यदि मित्र हों तो उनकी मित्रता शब्रुता के रूप में समझना 
« परघनहारक, २. केवछ बात बनाने वाला, ३. सदा प्रिय बचनवादी 
ग़ ), ४. हानिकारक क्यों मे सहाघता करने वाला। परधनहारक 
सम्पत्ति द्वारा बहुत अधिक सम्पत्ति पाता चाहता है, भव (विपत्ति) 
ये करता है तथा स्वार्थ के लिए परतेवा करता है। वावदूक व्यक्ति 
वेष्य में सम्मावित वस्तु की प्रदांसछा करता है और उसकी यह प्रशंसा 
हती है। इसके अतिरिक्त उसके कारण वर्तमान कायों में विपत्तियों 
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के आने की भी सम्भावना बनी रहुही है। चादट्रुकारिता से व्यक्ति बुरे कार्यों 
में भी अनुमति प्रदान करता है, अच्छे कार्यों में जनुप्रढ्ि देता है, सामने प्रशंसा 
के पुल बाँधता है और प्रीठ पीछे सिन्‍दा करता है। जो मश्नफ़न, असमय 
अमण, समज्याभिचरण व ब्र॒तक़ीड़ा करते हैं, वे सम्पत्ति के विनाश का 
कारण उपस्थित करते हैं । 

निम्नलिखित लार प्रकार के भित्रों को सच्चा मित्र समझता आहिए--- 
उपकारी, समान सुख-दुःखभागी, अर्थ प्राप्ति में सहायक व अनुकम्पक । जो व्यक्ति 
प्रभत्त ( भूल करने वाले ) की रक्षा करता है, उसकी सम्पत्ति की रक्षा करता 
है, भयभीत का रक्षक होता है ओर समय आने पर दुगुना काम उत्पन्न करवाता 
है। समान सुस्त-दु:खी वह है जो गोप्य बात बतलाये। गोप्य बात को छिपाकर 
रखे, आपत्काल मे उसे न छोड़े तथा गथावसर प्राण निछावर करने के लिए 
भी तैयार रहे। जो पाप का निवारण करे व पृण्य मार्ग में छे जाये तथा 
अश्वुत व श्रृत को स्वयं का मार्य दिखाये, वह हितवादी है। अनुकस्पक सित्र 
वह है जो मित्र की घन-सम्पत्ति होने पर प्रसन्न नहीं होतः, सिन्र की निन्दा 
करने वाले को सहता नहीं तथा मित्र की प्रदंसा करने पर प्रशंसा करता है | 

अंगुत्तरनिकाय में कहा है जो प्रिय हो, अनुतृ हो, गौरव-भाजन हो, पृज्य 
हो, वक्ता हो, वचनक्षम हो, गम्भीर बात करने बाला हो तथा अनुचित मार्ग 
से दूर करने वाछा हो, उसकी संगति करनी चाहिए । 


पियो गर भावनीयों वत्ता चल वचनक्लयो। 
गम्भीर च कथ कत्ता नो चट्ठाने नियोजको ॥ 
यगिहि एतानि ठानाति, सविज्जन्तीध पुग्गले | 
सो मतों मिक्तकामेन, भमजितन्यो तथाविधों ॥|* 


सेवा करना--उपासक का कर्तव्य है कि वह माता-पिता, आचार्य, पत्नी, 
मित्र, सेवक तथा साधु की सेवा करे । माता-पिता ने हमारा भरण-पोषण किया, 
काम किया, कुछ परम्परा बताये रखी, दायज्ज ( विरासल ) दी, आाद्ध दान दिया, 
यह सोचकर उपासक उक्त सभी कार्य माता-पिता के प्रति करे बयोंकि माता-पिता 
धुत्र को पाप से विवारित करते हैं, पुण्य पथ पर आरूढ़ करते हैं, झिल्प क्षिक्षण 
देते है, योग्य विवाह सम्बन्ध करते हैं, दायज्ज निष्पादन करते हैं । 


आचार्य की सेवा के सन्दर्भ में उत्थान ( तत्परता ) उपस्थान ( उपस्थिति ), 
सुझ्र वा, परिचर्या व सत्कारपूर्वक शिल्प प्रशिक्षण अधिक महत्वपूर्ण हैं। आचाय॑ 








१. वही, सत्तनिपात । 


(२५७ ) 


शिष्प को विनीत बनाता, सुन्दर शिक्षा देता, सभी प्रकार हित्प ख़िल्ाता, मित्र 
का सुप्रतिपादन करता व दिद्या की सुरक्षा करता । 

पत्नी की सेवा उसके सम्सास से, अपम्रात न करने से, मिध्याजार न करने 
से, ऐण्वर्य प्रदान करने से तथा अलंकार प्रदान करने से करती चाहिए । क्योंकि 
भार्या द्वारा कर्मान्त भले प्रकार के होते है, परिजन वा में रहते हैं, वह स्वर्य॑ 
अनाचारिणी नहीं होती, अजित सम्पत्ति आदि की रक्षा करती है तथा सभी 
कारों में निराऊत और दृक्ष होती है 

मित्रों की सेवा दान, प्रिय वचन, अर्थथर्या, समानता तथा विश्वास प्रदान 
करने से होनी चआाहिए। क्‍योंकि दे प्रमाद कर देने पर रक्षा कर देते हैं, मष 
के समय दरण देने वाले होते हैं, प्रमत्त की सम्पत्ति की रक्षा करते हैं, आपत्काल 
में नहीं छोड़ते तथा दूसरे छोग भी ऐसे मित्र का सम्मान करते हैं । 

सेवक की सेवा करके उसके बल के अनुसार कार्य देने से, भोजन-वेशन 
प्रदान करने से, भोगि-सुश्ुर से, उत्तम संरक्षक पदार्थ देने से, भौर सभ्य पर 
जवफाश ( वोसरग ) देने से करमी चाहिए। सेवक स्वामी से पूर्व बिस्तर 
से उठ जाने वाले होते हैं, प्रदत्त वस्तु को ही प्रहण करने वाले होते हैं, 
सुव्यवस्थित कार्य करने वाले होते हैं तथा कीतिबिस्तारक होते हैं। 

साधु-ब्राह्मण की सेवा मैत्री भावयुक्त कायिक, आशिक व मानसिक कर्म से, 
उनके लिए द्वार खुला 'रखने से, साथ वस्तु प्रदान करने से होनी भाहिए। ये 
श्रमण-ब्राह्मण गृहस्थों को पाप कार्यों से दूर रखते हैं, कल्याण-पथ दिखाते हैं, 
कल्याण प्रदान करते हैं, विद्यादान देते हैं तथा स्वर्ग का पथ-दर्शन कराते हैं । 

पुण्य का मुल---उपासक के लिए पुण्य का सूल स्लोत यह है कि वह सर्वप्रथम 
बुद्धघ्मं और संध की शरण जाय तया पाँच प्रकार का दान करे क्योंकि श्रावक के 
दान पर ही भिक्षु-संघ आधारित है--अतिथि को दान देना, पथिक को दान 
देना, रोगी व दरिद्र को दान देना तथा नई उपज थ नये फल श्षीलवानों को 
भेंट करना ।* दान देने से बहुजनप्रिय, सत्संगति, वंशवृद्धि, गृहस्थधर्म का 
परिपालन तथा सुगति प्राप्त होती है। ( वही )। दाता दायक के लिए आयु, 
वर्ग, सुख, बछ और प्रतिमा का दान करता है--- 


भायुदो बलदों घोरो बश्णदो पटिमाणों | 
खुखस्स दाता मेधावी सुखे सो अधिगच्छति ॥। 
जायु दत्वा बल॑ बयणण सुख व प्रटिआगक ! 
दीघायु यलवा होति वत्य ग्रत्थुप पण्णति॥" 


१. यही, पंचक निपात। २. पंचक निपात, अंगुत्तर । 





( २४८ ) 


भांगलिक बातें--डौद्ध साहित्य के हर पृष्ठ में मांगलिक बातें भरी हुई हैं। 
परन्तु मैं यहाँ सुत्तनिपात का महामजूुलसुत्त ही उद्धुत कर रहा हूँ जिसमें 
भगवान्‌ बुद्ध ने उत्तम मंगल क्या है ?” इस प्रश्न का उत्तर दिया है। 

मूलों की संगति न करना, पण्डितों की संगति करना और पूज्यों की पूजा 
करना, यह उत्तम मंगल है। अनुकूल स्थानों में निवास करना, पूर्व जन्म का 
संचित पुण्य होता, स्वयं को सन्‍्मार्ग पर लगाना, बहुश्ुत होना, दिल्प सीखना, 
शिष्ट होना, सुशिक्षित होना, मिष्टमाषी होना, माता-पिता की सेवा करना, 
स्धी-पुत्र का पालन करना, निराकुछ होकर कार्य करना, दान देसा, धर्माचरण 
करना, अन्चु-बार्धवों का आदर-सत्कार करना, निरदोष कार्य करना, मन, वचन 
व काय से पापकृत्यों को व्यागना, मझपान न करना, धामिक कार्यों मे तत्पर 
रहना, विनम्न रहना, सन्तुष्ट रहना. कृतज्ञ होता, यथावसर धमंश्रवण करना, 
क्षमाशील होना, आशाकारी होना, श्रमणों का दर्शन करना, धामिक चर्चा 
करना, तप, ब्रह्म चर्य का पालन करना, आर्यसत्यों का दर्शन और निर्वाण का 
साक्षात्कार ये उत्तम मंगल है । प्रत्येक जीवन के उत्थान की दृष्टि से ये मांगलिक 
बातें यथार्थ में अत्यन्त कल्याणकारी हैं । 


असेवना च बालहासं परणिडतान च सेवना | 
पञा च पं्जनीयान त॑ मंगलमुचमं ॥ 
पटिरूपदेसवासों च, पुग्वे च कतपुम्जता | 
अन्तसम्मा प्िचि च एतं॑ मज़लमुन्तमं | 
वाहुधचब्च च सिप्प च, विनयो च सुसिक्खितो। 
सुभाषिता च या बाचा एत मगलमुत्तमं ॥ इत्यादि 


उपांसक इन सब बातों का पालन कर भोतापत्ति, सकदागासि, अनागासि 
और  अहंत्‌ अवस्था प्राप्त कर लेता है। भगवान्‌ के उपदेशों का मनन-बिन्तन 
कर उस पर हृढ़ आस्थावान होना खोतापत्ति का प्रयुख साधन है। इससे 
प्राणातिपातादि पंच पापों से नियूत्ति हो जाती है तथा नरकगमन, तिर्यस्वयोनि 
प्रेतयोनि मे जम्मग्रहण करना क्षीण हो जाता है ।" ख्रोतापत्ति अवस्था का 
परिणाम यह होता है कि बहू सद्धमं में स्थिर हो जाता है, पतनोन्घुल नहीं 
होता, मर्मादित जीवन होने से दुःख को प्राप्त नहीं होता, तथा प्रतीत्यसघुत्पाद 
धर्म का ज्ञान हो जाता है ।'* 


१. ददामसु्त, अंगृुत्तरनिकाय | 
२. वही, छक्कनियात, अभिसंसदग्ग । 


( ३५६ ) 


छोम, राग और मोह छूप दोषों के दूर हो जाने पर सकदायामि अवस्था 
प्राप्त हो जाती है। इससे जीव को एक बार जन्म-ग्रहण करने के बाद निर्धाण 
प्राप्ति हो जाती है। अनागामि अबस्था में यह जन्म-प्रषण भी दूर हो जाता है| 
अथद्धा, निर्लेज्जता, बाप कार्यों में निर्म॑यता, आलस्प, मूठस्मृति तथा दुष्प्रझता को 
छोड़ना अनागामि अवस्था द्राप्त करने के लिए अपेक्षित है । 

उक्त तीन श्रेणियों को पार करने पर व्यक्ति भ्रमण बनता है और बाद में 
अहंत्व अवस्था उसे प्राह हो जाती है। तदर्ष उसे सुस्ती, आहत्य, उड़कात, 
कौकृत्य, अवरुद्ध तथा प्रमाद को छोडना पड़ता है। साथ ही मान, हीनभाग, 
( ओमान ), अतिमान, अधिसान, स्तम्दता हुथा अतिनिपात ( स्वयं को तु्छ 
समझना ) से दूर रहना भी अत्यावद्रयक है । 

इन उद्धरणों से यह स्पष्ट है कि बौद्धवर्म में उपासक की दैतन्दिती उतके 
साधारण जौवन के उत्थान से अधिक सम्बद्ध है। बौद्धपर्म के अनुसार धर्म 
छू कि सांटष्टिक है इसीलिए मगवान्‌ ने व्यक्ति के ऐहिक जीवन को सुधारने की 
ओर ध्यान अधिक दिया है। उपासिकाओं के लिए भी इन्हीं धर्मों और 
कर्तंथ्यों की व्यवस्था की गई है। 


क्‍ परिवर्त | ७ 
बौद्ध योग-साधना की उत्पत्ति श्रौर विकास 


स्यथविश्वादी श्रथवा हीनयानी साधना 
१०-(क) योग का स्वहूप 


विनय और योग-साधदा का सम्बन्ध अन्योस्याश्वित रूप से जुड़ा हुआ है । 
शारतीय सांस्कृतिक साधना में योग का विशेष महत्त्व है। वैसे योग शक्द 
कर प्रयोग अनेक अथों में मिलता है पर प्रस्तुत सन्दर्भ में योग वह साधना 
है जो मोक्ष की प्राप्ति का कारण हो। जैन, बौद्ध एवं बैदिक सम्प्रदाय 
में इस प्रकार की योग-साथना प्रचलित रही है। ऋग्वेदकाल में योग को 
सम्मवत: मोक्षप्रापक नहीं माना गया। उत्तरकाल में जो योग-प्रक्रिया मिलती है 
वह मुलत: श्रमण संस्कृति की मूल शाखा जैन साधना से अधिक प्रभावित दिखाई 
देती है। अतएब योग को पूर्वदेदिक और आयेतरजन्य माना जाना चाहिए । 
मोहिजोदडो और हड॒प्पा के उत्खननों में प्राप्त योगियों और साधकों का अंकन 
और चित्रण योग परम्परा के अस्तित्व को ईसा पूर्व के लगभग तीन हजार 
वर्ष पूर्व सिद्ध कर देते हैं। ऋग्वेद (१०. १३६; २-३ ) का “प्रुनियो 
जातरशना: पिछंगा वसते मरा” और भागवतपुराण (५, ३, २० ) का 
“बातरदनानां श्रमणानां ऋषीनाम्‌”' उल्लेख इसी का सूचक है| 

बौद्ध धर्म में योग शब्द का प्रयोग चित्त चेतसिक क्रियाओं को केन्द्रित करने 
के अर्थ में हुआ है। भूलत: पालि त्रिपिट्क में इस दान्‍्द का उपयोग इस अर्थ 
में नहीं हुआ | अरियपरियेसेन सुत्त (म.२६) में आलारकाछाम और उदकरामपुत्त 
की योग साधना का वर्णव अवश्य हुआ है पर बुद्ध ने उसे अनुपयोगी मानकर 
छोड़ दिया । इसके अतिरिक्त जैन सक्चक के माध्यम से जैनयोग साथना का 
भी उल्लेख हुआ है, जहाँ कामभावता और चित्तमावना को विधाद का विषय 
बनाया गया है। बोद़ भ्यान का उ् श्य सम्मासमाधि की प्राह्ति करना है। 
पह सम्मासमाधि अष्टाजिक भार्गों की उपलब्धि से होती है जो धम्मचगकपक्‍्सन 
के ताम से भी प्रचलित है। इसे “मज्झिम पटिपदा भी कहा गया है। सीछ, 
समाधि और पणञ्मा में इसके जाठों अंग विभक्त हैं। “तिविधा सिवसखा” भी 


(२६१ ) 


इसे कहा गया है। सनभ्नाधि और विपस्सना के आधार पर विकसित 
ओौद्धयोग जैमधर्म के. झमान मानसिक और चारित्रिक क्षुद्धि पर आधारित है । 


बौद्ध योग के सन्दर्भ में अनेक प्ररिभाषिक छब्द पाछि वाजुमय में प्रयुक्त 


हुए हैं। उनमें कुछ प्रयुल ये हैं! 


१ 


समाधि--सम्‌+ मा+ था एकत्रित करने के अर्थ में । धम्मविज्ना और 
विसासा के बीच हुए संवाद में इसका स्पष्ट रूप मित्रता है। धम्मदिन्ना 
ने महाँ “चित्तस्य एकर्गता” समाधि का स्वरूप दिया है ।* भम्मशंगणि 
(१०) में इसका स्वरूप इस प्रकार मिलता है--ये चित्तस्स ठिति, स्थिति, 
अवध्टिति, अधिसाहारो, अविक्शेणो, अविसाहटमनसता, समधों, समाधिन्दियं, 
समाधिवर्छक समूसा समाधि । अद्डुसालिनी ( ११८ ) में बुद्धघोष ने इसकी 
व्याख्या में चित्तस्स एकर्गभावो लिखा है। 


. चित्तेकग्गता--'समाधिस्स एतसप्लामं' भी इसका समानार्थक है। विसृद्धिमरम 


में उन्होंने 'कुछछ' शब्द देकर और अधिक स्पष्टता छा दी है--“कुसछ 
चित्तेकगगता समाधि” । अट्टूसालिनी में इसे 'सम्मासमाधि' लिखा है | 

स्पष्ट है कि बौद्धसाघना में मन की पवित्रता को प्रमुख स्थान दिया गया है । 
यह समाधिभावना सम्मावायाम और सम्मासति पूर्षक मिलती है। 
समाधि विपस्सता का पूर्व रूप है। यह विपस्सना चित्त की एकाग्रता का 
क्रमिक अन्तिम विकास है ! 


. चेतोसमाधि--( दी-१, १३ ) इसमें पुन्वेनिवासानुस्मृति आ जाती है। 


अत: यह सम्मासमाधि के बाद की स्थिति है। चेतों विभुत्ति अथवा 
फलसमाधि समाधि की अंतिम स्थिति है। महाल्शुत्त ( दी. २-२६५ ) में 
इसे अहँत के चित्त से सम्बद्ध किया गया है। चेतो समथ ( दी-३, २७३, 
में. १, ४६४ ), चित्तमावना, जित्ततिसुद्धि और अधिलचितत संज्ञाओं का 
प्रयोग भी इस सन्दर्भ में हुआ है। विपस्सना ( विविध प्रकार से देखना ) 
पञ्ञा, बराण-दस्सन के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है। अनिज्ण, दुगख और 
अनस्ता को दूर करने पर इसकौ प्राप्ति होती है। 


» झान--इस शब्द का प्रयोग ध्यान अर्प में आया है। बाद में यह प्नीकथस्में 


झायेतीति झानं ( ध्यान की प्रतिकुछ अवस्थाओं को भस्म करने ) के अर्थ 
में प्रयुक्त हुआ है। यह शान दो प्रकार का है---आरसम्मण-उप-निज्प्नान 
और लछक्खलण उप-निजल्ञाण। आरम्मण में चार रूप और यार अखूय 
की स्थित्तियाँ आती हैं। इन्हें समापत्ति और उपचार भी कहां गया है । 
छक्‍लण तीन प्रकार का है---विपस्सता, मग्ग और फल । 


१- बुद्धिस्ट मेडीटेसन, पृ. १७-३४ है 


११६२ ) 


१. भावता--माने के अर्थ में आया है--कुसलं चिर्स भावेति, शा भावेति, 
समाधि भावेति | बुद्धणोथ ने भाषेति शब्द को भर धातु से निष्मपादितकर 
उसका अथ॑ उप्पादय और वद्धतद किया है। मज्लिसलिकाय के महास- 
कुलदायीसुत्त में भी इसी अर्थ में इसका प्रयोग हुआ है । संयुश्त की अद्गुकथा 
में पुनप्पुनं जनेति के अर्थ में 'भावेति' का प्रयोग मिलता है। वस्तुतः 
भावना का अथ सदूभाव अथवा सद्गुणों से आया है जो समाधि के लिए 
आवश्यक है। 

६. योग--त्रिपिटक में योग झब्द का प्रयोग जोड़ने के अर्थ में आया है--- 
पटिसल्छानयोग । बाद में योग का प्रयोग ध्यान के सन्दर्भ में प्रथत्त करने 
के अ्थे में किया गया है। योगा वे जायति भूरि, अयोगा सूरि संख्ययो 
( धम्मपद, २८२ ) में योग से ज्ानप्राप्ति बतायी है। इसकी अट्टुकंचा में 
इसका सम्बन्ध ३८ प्रकार के कर्मस्थानों से किया गया है ( धम्भ. अट्टू. 
३४२१ )। योगी और योगाचार शब्दों का प्रयोग अट्टूकथा में ध्यान करने 
वाले के अथ॑ में आया है । 

७. प्रधान--मज्लिसनिकाय मे विशिष्ट आध्यात्मिक प्रयत्न के अर्थ में इसका 
प्रयोग मिलता है। बुद्धवंस में इसका प्रयोग ध्यान के अर्थे में हुआ 
है । इसके अतिरिक्त कम्मट्टाण, आरम्मण, निमिस, अभिम्मरा, समापत्ति, 
विमोक्‍्ख, अभिभायतन आदि इान्दों का भी प्रयोग हुआ है । 
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जैन संस्कृति में भी योग, भावना, समाधि, जित्तेकग्गता, ध्यान, भावना 
भादि जैसे शब्दों का प्रयोग ध्यान के प्रसंग में आता है। उमास्वामी ने मन 
बचन और काय की प्रवृत्ति को योग कहा है। यंह योग शुभ रूप और अशुभ 
रूप होता है। प्रवचनसार मे अद्युगोपयोग, शुभोपयोग और शुद्धोपपोग ये तीन 
भेद किये गये हैं। श्रुक्ति प्राप्त करने के लिए श्रमण भिक्षु को शुद्धोपयोगी 
होता आवश्यक है।* 

ध्यांन ओर समाधि--झान का अर्थ ध्यान करना और बाधायें दूर करना 
( झागेति ) है । श्लरामञ्जफलसुत्त में बितकक, विचार, पीति, सुक्ष और एकरगता 
ये ५ अंणियाँ ध्यान की हैं। सांसारिक व्यामोह के कारण समन एकायक केन्द्रित 
नहीं किया जा सकता । अत: सर्वप्रथम आवश्यक है कि मोगी पड्य्यतीवरणों 
को दूर करे । वितक्क ( सम्मासंकप्प, विभंग, २५७ ) सम्यक्‌ संकरप के अर्थ 
में प्रयुक्त हुमा है ५ विचार अनुषेदशनता ( बारम्बार परीक्षण अथबा लिन्तन ) 
के अर्थ में आया है। इससे साथक संदेहव्िदुक्त हो जाता है और प्रीति ( वस्तु 


ननभनसरसगरननबमन, 


१. विस्तार से देखिये, लेखक का निवन्ध-जैन योग साधना, जैन मिलन १६७१। 








( २६३ ) 


के प्रति रुचि ) जाप्मत हो जाती है। विसुद्धिमग्ग में इसके पाँच भेद किये गंगरे 
हैं---शुटकापीति, खणिकापीति, अवेक्कतिकापीति, उम्मेगापीदि एवं फरणापीति । 
सुक्षध को “सुझिनों जिस समाधियति” ( दी. १७५ ) कहा गया है। इस 
प्रकार नीवरणों को दूर कर एकम्गता श्राप्ठ होती है। 

पण्चनीवरणों और वितक्क आदि को दूर करने पर प्रथम ध्यान की प्राषि 
होती है। इस स्थिति में साधक रूपावजर ( ग्रह्मलोक ) में उत्पन्न होता है। 
निकार्यों में प्रथम ध्यान में एकर्गता की प्राप्ति नहीं बतायी, परन्तु विभंग 
(पृ. २५७ ) में स्पष्टल: पाँचों अंगों का होना बताया है। सारिपुस्त और 
महाकोद्टित ( सज्मिम, २६४ ) के बीच हुए संबाद में भी यही झल्क 
मिलती है। 

प्रथम ध्यान की प्राप्ति के बाद ध्यान के विषय ( कसिण ) पर जिन्तन का 
अभ्यास झायी ( ध्यानी ) करता है। इसे वसिता कहते हैं। यह पाँच प्रकार का 
है---आवजना ( प्रतिबिम्ब ), समापझना ( प्रवेश ), अधिट्ठान ( भ्रस्थापना ), 
बुद्रान ( उत्थान ) और पश्मवेक्‍्शना ( अनुबीक्षण )। जिस की एकाग्रता की प्राप्ति 
के लिए वितक्क और विचार जब बाधक छगते हैं तब द्वितीय ध्यान की प्राप्त 
होती है। 'एकोदिभाव” से वितक, विचार दोनों नष्ट हो जाते हैं और एकर्गता 
स्थायी हो जाती है। इससे भी आगे बढ़ने पर दुतीय ध्यान प्राप्त होने पर 
झायी सुखबिहारी हो जाता हैं। चतुथं ध्यान पाने पर चेतोबियुक्ति प्राप्त 
होती है और इससे ध्याता तटस्थ हो जाता है तथा दुःख और प्रसन्नता का भाष 
समाप्त हो जाता है। संयुत्ततिकाय ( ४२१७ ) के अनुसार झायी प्रथम ध्यान 
में बचन से दूर होता, द्वितीय ध्यान में वितक्त-विचार से दूर होता (बचीसंखार) 
तृतीय ध्यान में सांसारिक मोह से दूर होता और चधुर्थ ध्यान में अस्सासपस्सास 
से दूर होता । इसे कामसंखार कहा गया है। इसके बाद क्षायी अत्तनि धम्म॑ 
सम्पस्समानों विहरति ( अ. ५.२०६ ) हो जाता है। इस चतुर्थ ध्यान को 
अट्टूकथाओं में 'पादक” कहा गया है। इस स्थिति में आसवों से विश्युक्ति होती है । 

अभिषम्म में वितक् और विचार को पृथक्‌ कर देने पर पाँच ध्यान हो 
जाते हैं। बुद्ध ने यहाँ तीन प्रकार की समाधि बतायी है--( १) वितक्क 
विधारयुक्त समाधि, ( २ ) वितक्क रहित और विचारयुक्त समाधि, और (३ ) 
वितक्क विजार रहित समाधि । इनमें प्रथम और तृतीय समाधि का समाहार 
खार ध्यातों में हो जाता है, द्वितीय का नहीं । यह अरूपध्यान है, जहाँ विजञार 
दो रहता है, पर वितकक नहीं। सभिन्म्म में ध्यान का विकास हुआ। वहाँ 
पाँच ध्यात जितक् और विचार से युक्त होकर १५ ध्यान ख्यावचर में और 
४० ध्यान छोकूत्तर में हो जाते हैं ( अभिषम्मत्थसंगहू, पृ. ३-४ )। बाद में 


( १६४ ) 


और प्रकार के! अरूपावचर ध्यान प्राछ होता है। इस प्रकार आं5 प्रकार का 
भी ध्यान ही जाता है । 


जैन संस्कृति--में ध्यान के चार प्रकार हैं---आरें, रौड्, घ्में और शुक्ल । 
बौद्ध साधना में पञ्चनीवरणों से दूर होने पर प्रथम ध्यान प्राह्ठ होता है, पर 
जैद साधना ने पण्चनीवरणों की प्राप्ति के प्रयत्तों में ही प्रथम दो ध्यानों को 
छपा दिया-आत्ते और रौद्र ध्यान । इसकिए यहाँ दोनों में कोई समानता नहीं 
दिल्लती। पधर्मध्यान सर्व प्राणियों के प्रति करुणाभाव, पंचेन्द्रियक विषयों से 
दूर, उपशान्त भाव, बन्ध और मोक्ष, गसन और आगमन के हेतुओं पर विचार, 
पञ्चमहात्रतों का प्रहण आदि धर्मध्यान है। यह चार प्रकार का है--- 
आज्ञाविचय ( जिनाज्ञा के गुणों का चिन्तन ), अपायविचय ( राग बादिजन्य 
दोषों की पर्योचना करना ), विपाकविचय ( कर्मफछ का चिन्तन करना ), 
और संस्थानविचय ( जीवछोक आदि के संस्थान पर विचार करना )। शुक्ल 
ध्यान के चार लक्षण हैं---विवेक, व्युत्सर्ग, अव्यया और असंमोह। यह ध्यान 
चार प्रकार का है--प्रथकत्ववितरकंसविचारी, एकत्ववितर्क अविचारी, सूक्ष्मक्रिया 
अनिवृत्ति, और सम्रुज्छिन्नक्रिया अप्रतिपाती । धर्म और शुबलध्यान को ध्यानतप 
कहा गया है । 


बौद्धधर्म में ध्यान के फल की ओर विशेष ध्यान दिया गया है । उसकी 
सूक्ष्मता पर उतना गहन चिन्तन नहीं किया, गया जो जैलधर्म में भिलता है । 
जैतधर्म में ध्यान के प्रकार, लक्षण, अवलंबन और अभनुप्रेक्षाओं के माध्यम से 
ध्यात का सुन्दर और गम्भीर विषलेषण उपलब्ध होता है। विंतर्क शब्द दोनों 
में भिल्त-भिन्‍न प्रकार से प्रयुक्त हुआ है। कुल मिलाकर धर्मध्यान को प्रीति के 
समकक्ष रखा जा सकता है और झुक्लध्यान के अन्तर्गत बोदधर्मं के शेष ध्यान 
समाहित हो जाते हैं। जेनधर्म में अन्तिम दो ध्यान तप के अंग हैं, परस्तु 
बौद्धधर्म में चारों ध्यान तप के अंग माने गये हैं । 


निकार्यों में समाधि की परिभाषा “चित्तस्स एकग्गता” की गई है । 
अभिषस्म में जब इसका विकास हुआ ठो इसका प्रयोग पंचेन्द्रियजअन्य विषय 
जोगी को मन से दूर करने के अर्थ में होने लगा। व्यास्यात्मक भागों में 
एकरगठा के साथ कुशल भौर अकुशल शब्दों का उपयोग हुआ--कुशलजिसेकण्गता 
और अकुदालचिस्षेकरगता। समाधि हमेशा अनुचिन्तन से प्राप्त होती है-- 
योनिसो मनसिकारा। इसके अभ्यासकाऊ में दोधिपक्षौम धर्मों का अभ्यास 
करना अपेक्षित है। समाधि का सथुच्षित अर्थ है---सम्रु |- भा-ं-पान जर्थति 
मन को एक पदार्थ पर केन्द्रित करना । 
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समाधि के दो भेद हैं-..-उपथार और अर्पणा । अपणा और ध्यात लगभग 
समानार्थक हैं; धम्मसंगणि में अपैणश और वितर्क को समानार्थक माना गया 
है। समाधि के अन्य दो भेद भी मिलते हैं---लोकिय और लोकुसर | दोकुलर 
का सम्बन्ध निर्वाण से है। समाधि प्रीति से उत्यित होती है। सप्पीतिक और 
निष्पीतिक भेद भी समाधि के किये गये हैं। इसके चार, पाँच आदि भेदों 
का भी वर्णन विसुद्धिमम्म आदि ग्रन्थों में सिकक है । 

जैनधर्म में समाधि शब्द का उपयोग चित को जंचलता पर संयमन करने 
के कर्य में हुला है। नायाघम्भकहाओ ( ८.६६ ) की अभयदेबटीका में समाधि 
का अर्थ खित्तस्थास्थ्य किया गया है । दसवैकालिक ( ६.४.७-६ ) में समाधि 
के दो भेद मिलते हैं---तपसमाधि ओर आचारसमाधि | कमंक्षय के लिए किया 
गया तप तपसमाधि है, और कर्मक्षय के लिए ही किया गया आचार का पाल्त 
आचारसमाधि है। ये भेद ओौद्धधर्म में प्राप्त समाधि के अर्थ से भिन्‍न नहीं। 
जित की एकाग्रता से दोनों संस्कृतियों का सम्बन्ध है। बोधिपक्षीय धर्मों का 
पालन जैनघर्मं के आचार-तपसमाधि की समकक्षता में आता है ( तप के माध्यम 
से ही उपचार-अपंणात्मक स्थिति जैनधर्म में बताई गई है । 


(ख) समाधि के विषय भोर प्रणालियाँ 


१. समाधि का विषय---समाधि का मूल आधार चित्त की विशुद्धि है 
जो विचारों पर आधारित रहती है। विचारों के विषय ( आरम्मण ) जैसे 
होंगे, चित्त की प्रकत भी दैसी ही होगी। अतः समाधिस्थ व्यक्ति के लिए 
यह नितान्तद आवश्यक है कि उसका लक्ष्य और लक्ष्य-प्राप्ति का मार्ग पूर्णतः 
शुद्ध हो। बौद्ध साहित्य में इस पर विविध दृष्टियों से विचार किया गया है। 
यह वैविध्य हम पालि निकाय, अभिषम्भ, विसुद्धिमग्ग और परवर्ती ग्रन्थों के 
माध्यम से देखने का प्रयत्न करेंगे ।* 

१. निकाय--निकायों में दो प्रकार से बियार किया गया है--अथमतः 
व्यक्तिगत रूप से समाधि के विषय और उसकी उपलब्धि की प्रणालियों का 
निर्देशन है और द्वितीयत: सर्बंसाधारण व्यक्तित्व की दृष्टि से इस पर विचार 
किया गया है। ये दोनों दृष्टियाँ कहीं पृथक्‌ और कहीं समन्वित रूप में उपस्थित 
की गई हैं। अंगुसर निकाय का एककलिपात इस दृष्टि से महत्वपूर्ण है। बहाँ 
जिकायों में उपकब्भ झम्राधि के विषयों का उल्लेख किया गया है--- 

१. जार ध्यान---पोगी दितक॑-जिचार, प्रीति, रुख और समाधि को प्रात 
करता है । 


१. बुढ्धिस्ट मेडीदेसन, पृ, ५७-७६ 
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२. भार ब्रह्मविहार--मेसा, करुणा, घुदिता और उपेक्सा । 
३. चार स्तिपद्वान-का्ानुपस्सना, वेदनानुपस्सना, चित्तानुपस्सना और 
घस्मानुपस्सना । 

४. बार सम्मप्पधान । 

५. चार इृद्धिपाद--छन्द, विरिय, चित्त और बीमंसा । 

€. पाँच इन्द्रियाँ--सद्धा, विरिव, सति, समाधि और पञ्ञा । 

७. पाँच बल---सद्ा, विरिय, सति, समाधि और पठञ्ञा। 

८. सात ओोज्ञंग---सतिसंबोउ्संग, धम्मवित्यसंबोज्यंग, विरियसस, पीत्तिसं. 
पतसद्धिसं. और समाधिसंबोज्यंग । 

६. भरिय जदट्डज्रिकमर्ग--सम्भादिट्टि, संकप्प, वाचरा, कम्मन्त, आजीव, 
वायाम, सति, और समाधि । 

आार ध्यान और चार ब्रह्मबिहार को छोड़कर शेष सभी धर्म बोधिपक्खिय 
घम्म कटे जाते हैं---आनापानसति । 

१०. आठ विभोक्‍्खे । 

११. आठ अभिभावतन । 

१२. दस कसिण---पढ़वी, अप, तेजो, वाबो, नील, पीत, छोहित, ओदात, 
आकास, विज्ञाण । 

१३. बीस सझ्जा--असुभ, आलोक, आहारे पटिक्कूल, सब्बलोके अनभिरत, 
अभिल्ज, अनिच्चे दुवख, दुबले अन्त, पहाण, बिराग और निरोधसंब्या। 
ये संज्ञायें बाह्य विषय हैं जिन पर योगी ध्यान करता है। अनिष्च, अनस, मरण, 
आहारे पटिक्कूछ, सब्बलोके अनभिरत, अट्टिक, पुल्बक, विनीलक, विच्छिह्क, 
और उद्धमातक संज्ञायें हैं---जिन पर योगी चिन्तन करता है । 

१४, छः अतुस्सति और चार सति बुद्ध, धम्म, संघ, सीछ, चाग 
और देवतानुस्सति, तथा अनायात मरण, कायगत, और उपसभानुस्सति इन 
छु. स्मृतियों का ध्यान करना । 

निकायों में योगी के लिए यत्र तठत्र १०१ विदयों पर मनम करने को कहा 
गया है। महासकुलदायी सुत्त ( मज्मिसनिकाय ) में एक यूहत्‌ सूखी दी गई है 
जिसमें ७५ विषयों को उच्नीस भागों में वर्गीकृत किया गया है । ये विधय ध्यान 
की प्रणाल्यों से प्रम्बद हैं--सेतींस बोधिपाद्षिक धर्म, आठ विमोकख, आठ 


अभिभायतन, दस कसिणायतन, जार ध्यान, विपस्सना, पझ्च अभिव्मा, 
असवक्खयमाण, ओर चेतोविश्वुत्तिआण | 
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१. जिपस्सना झोण--सब्यिसलिकाय के रथविनीत सुत्त में पुण्ण को 
सात प्रकार से बिसुद्धि ( निर्दाण ) प्राप्त करने का मार्ग बताता है--सील, 
जित्त, दिट्ट, कंसावितशण, भग्गामसणत्राणंदस्सन, परटिपंदाआाणदह्सन, और 
आणदस्सन विसुद्धि। विसुद्धिमर्ग और अभिषम्मत्यसंभह में मी इसका वर्णन 
आया है । 

अभिषम्म साहित्य--अभिधम्म साहित्य में चित्त के आधार पर 
सम्राधि के विषयों एवं प्रणालियों पर विवेजल फिया गया है--आडठ कसिण, 
आठ अधिभायतन, विंभोवल ( प्रथम सीन ), चार ब्रह्मबिहार, दस असुभ--- 
उद्धमातक, घिनीलक, विपुष्वक, विश्छिहदक, विशखायितक, विनिखराक 
हेतुविग्ललक, लोहितक, पुलबक, और अट्टविक तथा भार अरूप ध्यान ( शेथ 
विमोक्ख ) । इनमें दस कसिण के स्थान पर आठ कसिण का उल्लेख आया है | 
इसलिए कि अन्तिम दो कसिण अरूप से प्रम्बन्धित हैं। दस अश्युभों का उल्लेख 
भी यहाँ है जो निकाय की सूची में नहीं दिखंते । उनमें पाँच अशुभ पाँच संज्ञाओं 
(१६-२० ) के समानास्तर हैं। महासतियट्वानसुत्त में भी शव के सन्दर्भ में 
विविध रूप से चिन्तन करने का निर्देशन मिलता है। इस तरह इस जिषय 
सूची में ध्यान के ३७ विषय, रूप ध्यान के ३३ विधय और अरूप ध्यान के चार 
दिषयों का आख्यान है । 

३. विसुद्धिमग्ग--विसुद्धिमर्ग में बुद्धघोष ने कम्मट्ठान के रूप में 
चालीस विषयों का निर्धारण किया है---दस कसिण, दस असुभ, दस अनुस्मृ्तियाँ, 
चार ब्रह्मचिहार, चार अरूपआकास, विज्ञाण, आकिडज्चन, और नेवसज्ञा 
नासञ्ञायतन, आहारे पटिक्कूल सज्ञा एवं चतुधातुववत्यान । यहाँ बुद्धघोष ने 
दस कसिणों में विज्ञान कसिण के स्थान पर आलोक कसिण को रखा है और 
आकास कसिण के स्थान पर परिच्छिप्नाकास शब्द का उपयोग किया है। 
चतुधातुनवेत्यान का वर्णन महाहत्यिपदोपम घातु विभंग आदि जैसे सुस्तों में 
उपलब्ध होता है। विमोवल और अभिभायतनों को बुद्धघोष ने पृथक स्थान नहीं 
दिया । विपस्सना के विकास के सन्दर्म में पश्ञाभावना के प्रकरण में पाँच 
विसुद्धियों का विदेखल किया है। पटिपदा आणदस्सना नामक छठी विसुद्धि में 
नव प्रकार का अन्तर्शान होता है---उदय वयानुस्सना, संगानुपस्सना, भयतुपट्ठान 
आदीनवानुप्सना, निब्बदानुपस्सना, श्रुड्चितुकम्यताबाण, पटिसंखानुपस्सना 
संसासुपेक्सा एवं अंदुलोभजाण । पटिसंभिदामग्य में दस प्रकार का ज्ञान बताया 
गया है । वहाँ जआाणदस्सनविसुद्धि का स्थान पृथक वर्णित है । 

बुद्धभोष ने अहुसालिती ( १६८ ) में ३८ प्रकार के कर्मस्थान बताये हैं। 
बैखाद पखू्यरा में ४० कर्मत्थानों का वर्णन जाता है जो समाधि-प्राप्ति के छिए 
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उहायक होते हैं। धम्मसंधणि में अग्तिम थो कश्लिणों को स्थान नहीं दिया 
यया । क्षायद इसीलिए बुद्धघोष ने ३८ कर्मत्थान कहे हों। अभिवम्पत्य संगह में 
बनुदुद्ध ते भी प्राय: विसुद्धिमर्य का ही अनुसरण किया है । 

४. उत्तरवर्सी साहित्य---सिंहही भाषा में छिले भगे विदर्सनापोत 
भामक उत्तरवर्सी ग्रन्थ में विसुद्धिमग्ग का ही अनुकरण दिसाई देता है पर 
बिदय विभाजन में कुछ अन्तर है पारिभादिक शब्दावली भी कुछ भिन्न है। 
दसकसिण, ( प्रथम चर भूतकसिण और क्षेत्र वप्य कसिण ), दस असुभ, 
कायगतासति ( ३२ प्रकार ), दस अनुस्सति, लार अकृप, चार ब्रह्मबिहार । 
इन १ प्रकारों में आनापानसति को प्रथम स्थान दिया गया, कायगतासति को 
३२ प्रकारों में सम्मिल्ति कर दिया गया तथा आहारेपतिककुछूसंध्रा और 
अतुधातुदवत्यथान को अनुस्सति के रूप में स्वीकार किया गया। 


२, शीलबियुद्धि 

गरील अथवा चारित्रिक विसुद्धि बौद्धधमं की आधारशिला है। संयुक्तनिकाय 
में इसी को पूर्ण विशुद्धि के रूप में प्रस्तुत किया गया है। इसकी दो प्रघुख 
विश्वेषतायें हैं (१) समाधान--जिस को केन्द्रित करना और (२) उपधारण---श्रेष् 
गृूझों को धारण करना । विधेयात्मक प्रवृत्तियों का पाक्ृन करना और 
निषेधात्मक प्रवृत्तियों को दूर करना योगी का विशिष्ट कर्तव्य है। शीरहू का 
प्रारम्भ भी यहीं से होता है । 

श्रमण को सर्वप्रथम सील विसुद्धि, इन्द्रिय संवरण, सति संप्रज्ञा, और 
सन्तुद्ठि का अध्यास करना लाहिए। निकायों का वर्णन विधोधत: इन्हीं भरणों 
पर आधारित है। विसुद्धिमज्ा में इन्हीं को पातिमोक्लसंवरण, इन्द्रियसंवरण, 
बाजीवपरिसुद्धि, और पश्चयसन्निसित के नाम से व्यास्यायित किया गया है । 

१. पातिमोक्‍्ख--जैसा हम पिछले अध्याय में देख चुके हैं, श्रमण 
भिक्षु के लिए निर्धारित नियम पातिमोवल कहलाते हैं। इनकी संख्या २२७ 
है। इनका सम्बन्ध, शब्दों, कृत्यों और दिचारों की परविजता से है। आचार- 
भोचर की सम्पन्नता भिक्षु की विश्लेषता है । 

२. इन्द्रिय संवरण--'निर्धारित नियमों में झुद्धि प्राप्त करने के बाद 
भिक्षु का कर्तेस्य है कि वह चअझु, श्रोत्र, श्राण, जिद्ला, काय और भन रूप 
द्वारों के क्रमश: रूप, धब्द, गन्भ, रस, स्पर्श ओर धर्म रूप आहूम्बनों 
प्र संयमत करे । 

३. आजीवपारिसुद्धि---पातिमोक्ख नियमों का पाछ्ण करते हुए जो 
भिश्ु इन्द्रिय संयमन करता है उसकी आजीव-भरण-पोष्ण विवमक परिषुद्धि 
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आवश्यक्ष है । इस हृष्टि से लिवर को पाशजिक ( अलौकिक शक्तियों का 
प्रदर्दन ), संघादिजेष ( क्ली-पुदप के प्रेम के बीच दूतकार्य करना ), पुल्ठक्यद 
( अहँत्‌ न होने पर भी अहँत्‌ बताता ), पाच्ित्तिय ( अस्थस्थ का बहाना कर 
उत्तम कोडि का भोजन ग्रहण करना ), पाटिदेसनीय, और दुम्कट दोषों से 
विभिश्ुक्त रहना चाहिए । कुहन (प्रव॑”चता ), रूयन ( धाट्रकारिता ), 
पिसिक्तिकता ( किसी का बहाता लेकर कहना ), निप्पेसिकता ( अवज्ा करना ), 
और निजिगिसनता ( आभिष से आमिष को खोज करना--लाभ से राम 
शोजना ) छाम, सत्कार आदि की प्राप्ति के लिए ही प्राय: किये जाते हैं। इन 
कारणों से स्वयं को दूर रखना बौद्ध मिश्लु का कतेग्य है। उलाहना, उत्तकाचना, 
अवकोसता, सम्पापना आदि दोष भी इन्हीं कारणों के अन्तर्गत आते हैं । 

४. परुचय सप्निस्सित सील--भौवर आदि पर विचार करना। भिक्षु 
पह विचार करे कि वह लीवर का उपयोग मात्र इसलिए करता है कि उससे 
पत, डांस, मच्छड़ आदि से अपने को बचाया जा सके तथा भुप्तांगों को ढांका 
जा सके । इसी प्रकार पिण्डपात का उपयोग द्रव ( क्रौड़ा ), मद, मण्डन, 
वेमूषण के लिए नहीं प्रत्युत रूपकाय की स्थिति के लिए, मापत और 
गमुक्षा-औन्ति के लिए किया जाता है। शयनासम का प्रयोग ऋतु-परिक्षम को 
जगलछित करने तथा गिलानपध्चयभेसज्जपरिक्खार का उपयोग रोग की शात्दि 
# लिए किया जाता है । 

इस प्रकार बौद्धधमे में भिश्लु अपने जीवत को अधिक से अधिक धुद्ध और 
प्रालम्बनविहीन बनाने का प्रयत्त करता है। श्रीवर, पिण्डपात, शयभास्त 
एथा सैषज्य का ग्रहण उसे बॉजित नही ५ 

चीवर---आरजीन काल में वैदिक सिक्षु वल्कछ पहनते ओर जैन भिक्षु 
ए्त रहते। बुद्ध ने इन दोनों प्रकारों को अस्वीकार किया और बौद्ध भिश्ष 
$ छिए पांशुकूल धारण करने का नियम निर्धारित किया। बाद में इस नियम 
हि ढीका किया गया। बुद्ध ने चिथहों से निर्मित काथाय अथवा गेरुप दस्ध 
तरण करने को कहा | इन बच्चों में दो अधर वच्ध ( उत्तरासंग और अन्तर- 
एसक ) और एक संघाटी सम्मिलित है। इन्हें कासाद कहा जाता है; भिक्षु 
है पास कुछ आठ चीजें होनी चाहिए--तौन बस्तर, कमरबन्ध, पिण्डपात्र, रेजर, 
[ई, और जलूपात्र | यही उनकी सम्पत्ति है। अपवाद की स्थिति में यष्टिका, 
प्यछ, चटाई, छतरी भी दे घारण कर सकते हैं। परन्तु इन सभी का उपयोग 
चततशानपूर्वक होवा भाहिए । 

पिष्डपात---भोजद अधवा आहार प्रहण करने का उदंद्य जीवन कौ 
त्थति और प्रबाह को बनाये रखता है।' इस दृष्टि से पिष्डपात की मह॒ठी 


( ३४७० ) 


उपयोगिता है। 'रोग की श्वान्ति, जीवश यात्रा की सुधंगति, निदोव प्रांकुविज्इ, 
और ईवापय को अनुकूल बनाना पिण्डपात भ्रहण का लक्ष्य है 
शयन और आतन ऋतु-परिक्रम को दूर करने सपा जित्त को एकाग्र करने 
के लिए ( उतुपरिस्सयविनोदनपटिसहलानारामत्य ) उपयुक्त होता है। परिथय 
( उपसर्म ) दो प्रकार के होते हैं--प्रगट परिश्रम और प्रतिच्छन्त परिश्रय । 
प्रगट परिक्रय सिंह, भ्याप्न आदि द्वारा कृत उपसर्ग है और प्रतिण्छक्ष भरिक्षय 
में राय, हूंष आदि भावों द्वारा उत्पन्न विष्न आते हैं। उत्रशिजन्य था 
ब्याधिजन्य ( धातु प्रकोप से उत्पन्न होते वाले रोग ) एवं वेदनाजन्य दुःखों से शरुक्त 
होने के लिए ग्लान, प्रत्यय और भैषज्य सेवन से भिक्कु प्रिरक्षित होता है । 
इस प्रकार चीवर, पिण्डपात आदि का उपयोग प्रज्ञापृवक निरासक्त भाव 
से किया जाना बाहिए। जिस प्रकार टिटिहरी अपने अण्डे की, श्रमरी अपने 
पूछ कौ, माता अपने एकलौते प्रिय पुत्र की और एक नेत्रविहीन अपनी अकेली 
शेष एक आँख की मनोयोग पूर्वक रक्षा करती है उसी प्रकार शील की भलीमाँति 
रक्षा करते हुए भिश्वु को सदैव कोमल, प्रेम और गौरववानु होना चाहिए--- 
किकी व अण्ड चमरीव बाल्षेधिं, पिपं व पुर नयनं व एकर्क | 
तथेव सील॑ अधनुरक्खमानका सुपेतला होथ सदा सगएरबा ह 
आातिमोक्ष-संवर-दीछ की प्रपूति एवं संरक्षण की दृष्टि से अणवा उससे 
लिर॒स्थायी बनाने के उदय से शील का परिपालन किया जाना चाहिए। 
पूतदर्थ इन्द्रियों का संगमम उसी प्रकार उपयोगी है, जिस प्रकार गोपुरों के 
सुछंवृत्त हो जाने से नगरवासी संरक्षित हो जाते हैं । 
कुछ नियमों में विनयधर और सूत्रधर अथवा विनमपिटक और सूत्रपिटक 
के बीच मतभेद भी दिखाई देते हैं। उदाहरणतः प्रत्यय, निमिस्त, जवभास 
अथवा परिकथा के माध्यम से प्राप्त मैषज्य आदि को ग्रहण करना विनयधरों 
की दृष्टि से अनुचित नहीं । परन्तु सूत्रान्तिक इसे स्वीकार नहीं करते। उनके 
अमुसार अपेक्षित सामग्री को इन माध्यमों से एकत्रित करने में जाजीव की 
परिशुद्धि नहीं होती । उन्हें मृत्यु प्रात करना स्वीकार है परन्तु आजीब को 
निन्दित करने का कार्य स्वीकाये नहीं--- 
बची विम्मसि विष्फारा उप्पन्न॑ अधुपायासं । 
सचे मुफ्तो भवेय्याइं साथीवों गरहितों मम | 
यदिपि ये अन्तगुणं निक्‍्खमित्वा वहि जबरे। 
नेव निन्देष्पमाजीव॑ न थ॒ जमानोपि जीवित ॥* 


१० विसुद्धिससा, पृ. २८, मिल्नदपम्ह, ६० १. ५ 
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परिभोग आर प्रकार का होता है--स्तेय, ऋण, दायाद और स्वामी 
परिमोग । इनका परिभोग करते समय भिक्षु को प्रत्यवेक्षण करना अपरिहायये 
है। प्रत्यवेक्षण के साथ ही उसे आर शुद्धियों का भी ध्यान रखना चाहिए--- 
देशनाशुद्धि, पर्येश्िशुडि, संबरशुद्धि और प्रत्यवेक्षणशुद्धि । इनके अतिरिक्त 
अपयंन्तशुद्धि और प्रतिप्रशन्षिपारिशुद्धि का भी उल्लेख है। प्रसिप्रश्नल्चि- 
पारिशुद्धि की प्राप्ति के लिए पथ्चक्षीछों का अनुकरण, पठचनीवरणों से दूरीकरण 
खतुर्ष्यान की प्राप्ति आदि आवश्यक है। इस प्रकार के कील का परिपारकम 
प्रदणात्तापकारी नहीं होता । उससे तो वस्तुतः प्रमोद, प्रीति, प्रश्नन्धरि, सोमनस्य, 
ध्याताभ्यास, भावना, आजिक्य, अलूंकार, परिष्कार, परिवार, परिपूर्ति, एकान्त 
निर्वेद, बिराब, निरोध, उपधमन, अभिज्ञा, ज्ञात और निर्वाण की प्राप्ति होती है । 

जिस प्रकार जैनाचार में ब्रढ्ों के अतियार गिनाये जाते हैं, उसी प्रकार 
बोद्धाचार में ऐसे अतिचारों की गणना की गई है जिनसे श्रत खण्डित हो जाते 
हैं। इसे 'संक्लेस' शब्द कहा गया है। काम, यश अथवा सप्तप्रकार के मैथुन 
भोग से शील खण्डित हो जाता है। शील के क्षण्डन से भिक्षु को अप्रेम, निन्‍दा, 
पदणात्ताप, दुर्वर्, संताप, जन्म-मरण की परम्परा, नरक गमन आदि से उत्पत्न 
दु:खों को भोगना पड़ता है । 


३, विध्न-निदृत्ति 


शील परिशुद्धि के बाद योगी का यह प्रयत्न हो कि लक्ष्यप्राप्ति भें सघुपस्थित 
विध्त ( पलिबोध ) उसे किसी भी प्रकार विचल्ित न कर सकें। पालि साहित्य 
में ऐसे दस प्रकार के विध्तों का उल्लेख आया है---आबास, कुल, लाभ, गण, 
कम्म, अद्धान, जाति, आवाध, गन्य, और इढि ।" 

आवास--का तात्पय॑ है गृह, परिवेण अथवा संधाराम । सांसारिक पदार्थों 
के इच्छुक योगी के लिए यह आवास एक विध्त ही है। योगी के लिए 
एकान्तवास अपेक्षित है, जो इस प्रकार के आवास में सम्भव नहीं। ब्रह्मजर्म 
की पूर्ति भी यहाँ नहीं हो पाती । अतः: योगी आवास को छोड़कर परित्राजक 
बन जाता है। बुद्धवंस ( ३२-३४ ) में गृहावास के आठ दुगुण बताये गये हैं... 
निर्माण, पुननंवीनीकरण, आतिष्य, सुकुमारता, अशुभकर्मग्रहणता, ममत्वबुद्धि; 
दुःखदायित्व और सामाजिकता। इन दोषों के कारण योगी केक्षादि श्रुड्धाकर 
एकान्स में वृक्ष के नीचे रह कर ध्यान करता है। जातक अट्ुकथा ( पृ. -१० ) 
में बुश के भीचे रहने के दस गुण प्रस्तुत किये गये हैं---ुरुमता, सहजता, 


३. अवासो चर कुछ छामो गणो कम्मञ्य परचम | 
अद्धानं आति आयाधों गन्धो इढ्ीति ते दस ।। विसुद्धिमरग, पृ, ६१ 
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निर्वाधता, अकुशल कर्मों की असंभाविता, शारणप्राप्सि, निम्ंसत्व, ' 
घसंरक्षण, संतोष एवं नि:शझूत्व । योगी के लिए शान्त और निश्चिन्त 
अपेक्षित है जो निस्परिग्रही होने के कारण उसे यहाँ उपलब्ध हो छाता 

कालान्तर में बिहारों का निर्माण होने छम्रा। बुद्ध ने विविध 
बिहार बनाने की अनुमति दी । यह क्ायद इसलिए कि एकाउक य्रहावा? 
आते वास्ों को कठिनाई न हो। विहार-निर्माण से निर्बाण की अआप्ति में 
एवं भिद्षुणियों को भिश्ुुओं से शिक्षा छाम होता है। इसके बावजूद 
को ही प्राघान्य दिया गया है ।* 

कुल--का तात्पयय सम्बन्धियों से है। सम्बन्धियों के सुख-दुःख मे 
सुक्ष-दुःख बंधा रहता है। जब कभी उसे बुद्धोपदेश सुभने का भ॑ 
नहीं मिल पाता । इसके लिए बुद्ध ने 'रथविनीत ( मण्क्िस, १-३-४ 
( सुत्त. ३-११ ), तुबटक ( सुत्त. ४-१४ ) और महायेबंध ( अंगु, ४-३ 
उपदेश दिया है। फलल्वरूप योगी का ममत्व मिःशेष हो जाता। 
प्रकार लाम-सामाजिक संसर्ग भिक्षुत्न अवस्था में लक्ष्य-प्राप्सि के 
बता पहता है। गण से तात्पयं है उन श्रमण भिक्ठुओं से जो सुत्त 
आदि कौ शिक्षा-प्रहण करने आये। उनको पढ़ाने में स्वभावत: घर 
लिए समय कम मिल सकेगा। बिहार आदि के सुधारने का काम, दीक्षा 
लिए की गई यात्रा, रोगग्रस्त होने वाले ज्ञातिजन, रोग, प्रन्थ-स्वाघ 
ऋणष्धियाँ शमय भावना की प्राप्ति में विध्नकारी होती हैं। अत: योर 
यह आवधष्यक है कि वह ये सभी परिवोध दूर करने का प्रयत्न करता ' 


३. कल्याण मित्र की खोज 
योगी परिवोधों से दूर रहकर कर्मस्थान को देने वाले कल्याण 
पर्येषणा करता है। कल्काण सित्र वह है जो प्रिय, गौरवनीय, 
वक्ता, बचन सहने वाला, गम्भीर उपदेश देने वाला और अनुनित का 
करने वाला हो ! 
पियो गझे भावनीयों बत्ता श्र वचनक्खमों ।* 
गभीरणशय कथ्य का नो चदाने नियोजये॥ 
भगवान्‌ बुद्ध ने स्वयं अपने आपको कल्याण मित्र आना है।*े 
में कल्याण मित्र की प्राप्ति, वित्तविशुद्धि, निर्वास-प्रांधि भें सहायक १ 


१. मिल्िन्दपञ्ह, ३-१२ 
२. बंधुत्तर, ४-२२; विश्वुद्धि पृ. ६१ 
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अशह्िजार सिधु त्ति, जौर लन्तरेट्टि---े लू: सावन प्रोगी के शिएए सहम-प्राहि कें 
साधक बताये गये हैं।* प्रथम सांधन के प्राप्त होने ५९ सेब साधन स्यतः उपल्गा 
हों कहते है। पतवर्भ मोहारदि दूर करने के किए असुम्र, मेज्षा;: श्रांगाकतसक्ति 
और अभिर्यसंद्या की भावना करनी चाहिए। विशुद्धिमर्ण में हुड को सर्वशेत्त 
' कल्याण मित्र के रथ में स्थीकार किया गया है। इसके बाद ऋमदा: अस्सी 
महाभाषक, क्षीणाभवप्राप्त व्यक्ति, जनागामी, सकदाक्षत्ती, सोशहांफज, व्याध आठ 
पृथकाअन तिपिव्कभारी, द्विपिवकधारी, एकप्रिटकमारी, उफिकामभारी वतिधर, 
और स्ववंरूण्जी परम्षशपारक आचार्य को स्मभे्ठ क्याणमित्र परतलभा 
आहिए । उत्त कल्याण मित्र के पास अ्ाकरः कर्मस्पान प्रहण करना आहिए। 
उसके बाद उसे ब्रत-प्रतिद्रत करना चाहिए ।* 

चरित भेद--अ्यक्ति के छः प्रकार के व्यक्तित्व होते हैं--राषश्नरित; 
दूं पचरित, मोहचरित, श्रद्धा्यरत, बुद्धिचरित और विरामांयरित । ये भरित 
प्रकार पूर्वकर्म पर आधारित रहते हैं। इसके साथ ही निम्नकछिश्तित विक्षेषताओं 
के भाध्यम से उनके व्यक्तित्व को पहचाना जाता है? 

(१) चलना, खड़े होना, बंठना और सोना जैसी क्रियायें । 

(२) शारीरिक क्रियायें---स्वच्छ करता, झाड़ना अथवा मद धारण कुर्ता । 

(३) भोजन का चुनाव और भोजन करने की प्रक्रिया । 

(४) दर्शन प्रकार---प्रशंसा, तिन्‍्दा आदि | 

(५) भानसिक क्रियायें--क्रीष, ईर्ष्या, राग, धर्मोपदेशश्षवण । 

इस सभी चरित प्रकारों के विशिष्ट रृक्षणों का भी उल्लेख मरिरुता है जिनसे 
वे पहलाने जा सकते हैं ।* 

(ग) कमस्थान का चुनाव 

क्मस्थान दो प्रकार के होते हैं--अभिप्रेत और परिष्टरणीय । भिमु्ंत्र के 
प्रति मैत्री और मरणस्मृति आदि प्रथम वर्ग में आते हैं तथा वर्जनीय कार्य द्वितीय 
वर्ग में आते हैं। विशुद्धिमर्य में इस सम्दर्भ में छुन्दर विवेचन प्राप्त होता है। 
वहाँ कम॑स्थान का विनिश्नय दस प्रकार से बताया गया है--संस्या, उपचार 


१. अंगुस्र, सिकाय, ४.३४४०३५८ 
२. विश्युद्धिमस्ग, पु. ६६-६७ 
३. प्रपथ-थ सूदभी, भान्दिययुल । 


(२७४ ) 


अपनी ध्यात्र ([ समाबि ), भ्यात, संम्रतकृषण, परिषर्भनपरिहीत, आम़म्यन, 
हि, प्रहूथ, अत्यय एडे थर्या। 

|. संक्षया के निर्देश से चाटीस कर्मस्थामों को साश भागों में विधाष्त 
किया बया है--- 

(१) दस कसिणं--पृथ्वी, अप, तेज, वायू, भी, पीत, छोहिस, अवदात 
ब्रालोक और भरिण्छिस्ताकाक 

(२) एस अशुभ---ऊर्ध्वशासक,  विनोलक,  थिंपुज्वक,  विध्चिद्िक, 
विवज्ञायितक, विक्षित्त, हत-विकिसक, छोडितक, पुदुधक, एवं अस्थिक । 

(१) दल अनुस्मृतियाँ--बुढ़, धर्म, संज, दीछ, त्पाय, देवता भरण, 
कायगता, आनापान और उपक्षम । 

(४) चार प्रद्मविहार--मैत्री, करणा, घुदिता और उपेक्षा । 

(५) चार आरूप्य---आकाश, विज्ञान, आकिश्चन्य, और नैवसंशानासंशा । 

(६) एक संज्ञा--आहार में प्रतिकुलता, एवं 

(७) एक व्यवस्थान--चारों धातुओं का व्यवस्थान | 

२. उपचार अपेणा ध्वात ( समाधि )--कर्मस्थान के विषय दो प्रकार 
के हैँ--उपचार समाधि से सम्बन्धित और उपचार तथा अपंणा समाधि से 
सम्बन्धित । उक्त ४० विषयों में दत उपचार से सम्बन्धित हैं--कॉंग्रता और 
आतापान स्मृति को छोड़कर ऐेष आठ स्मृतियाँ तथा आहार में प्रतिकूलता की संज्ञा 
भौर चारों घातुओं का व्यवस्थान । शेष ३० कर्मस्थान अर्पथां से सम्धन्धित हैं । 

क. ध्यान--अनापान स्मृति के साथ दस कर्सिण, चार ध्यान बाले 
होते हैं। कायगता स्मृति के साथ दस अछुभ विषय प्रयस ध्यान से सम्बन्धित 
हैं। प्रभम तीन अरह्मविहार (मैरी, करुणा एवं ध्रृदिता) तृतीय ध्यान से सम्बन्धित 
हैं। चलुर्थ ग्रह्यविहार ठया जारों आरूप्य चतुर्भे ध्यात से सम्दन्धित हैं । 

४. समतिक्रमण---समतिक्रमण दो प्रकार का होता है--बजजु का 
सप्रतिकमण और आहत्जन का समतिक्राण । उनमें द्रभ्री तीसरे चौथे ध्यात बाले 
कर्मस्थानों मे अद्भ का समतिक्तरमण होता है । चारों आहूप्यों मे आल्म्बन का 
पधमतिक्रमण होता है । 

५. परिवर्धन-परिहीन--में दस कसिणों का परिवर्धन करता चाहिए और 
कायगता स्मृति तथा अक्युभ को नहीं बढ़ाता चाहिएं। दस कसिण, दस अक्युभ, 
अनापांत स्पृति, कामंगता स्मृति मे बाईस प्रतिभाग निमभित्त वाले आलम्यन हैं। 
इसी प्रकार अन्य निर्देशों के विषय में विवेजेन मिलता है ।* 


१. विस्तार से देखिये--विसुद्धिमभ्म, पृ. ७८८ 








(रू ) 


उ अकार ये क्ीछ का परिपात्ण कपते दाहे पोदी के करिए बहु भावइयक 
है कि वह अल्पेल्था, शन्तोष, उंजेल, प्रविवेक, गलेय्न, उद्योग, सुख्रता कर्म 
सुझधों से मण्डित हो। क्री की परिशुद्धि के छिए उठे लोकाधिप ( फाज-पत्कार 
आदि ) का परित्यांग, श्वरीर जौर जीवन के प्रति निर्ममत्व 
आँवना की ब्रासति सी अपेक्षित है। इसकी प्रपूति के लिए भौद्धधर्म में तेरइ 
का पाछय करना उपयोगी बताया गया है ।' 

१. पांसुकुलिकाज़--पमक्षामिक, पापविक, रंवियचोछ 
ध्वस्तिवस्त, स्थानगर््र, तौप॑रुवर्ज्र, यतंप्रत्यागते, थर्निदग्ध, पौभकिश, दौमकभकित 
ध्वजाहुत तथा स्तूपयतंव को को लेकर उ््हें यभोजित फाड़कर अपना भीवैर बैनेती 
चाहिए। यह चीवर तीन प्रकार का होता है--उत्कष्ट, मध्यम और भूंदूं । 
वॉधुकुछिक चौवर धारण करते से स्वतन्वतों, निर्मता, तृथ्भाभावें, 
सनन्‍्तोष आदि शुधों कौ उपलब्धि होती है। कांम को दरभ करने 
झसे कबण भांगा गया है ।९ 

२. चोवरिकाज---संभाटी, उत्तरासंग और अन्तरवांसंके, ये ची॑र के 
तौन अंजू हैं। इन्हें धारण करना चाहिए। इससे लोभोंदि दोषों का विनाश 
होता है । 

३. पिल्हपातिंकाइ---भिक्षाबूति के साध्य से उदरे-पृति करतीं। 
इसके भी कुछ सियंम हैं। बौद मिशुु के लिए उद्दोश्य भीजन, निमस्त्, 
झलाका भोजन, पाक्षिक भोजय, उपोसण भोजन, प्रतिंपंदा मौजन, आरंस्तुक भोजन, 
गभिक सीजन, कान भोजन, ध्छान सेवक भोजत, विहार ऑोजत, भृह भोजन, 
एुवं ऋमिक भोजन से विरक्त रहना चाहिए । इससे प्रभाद, सृष्णा, अशुग्रहकुत्ति, 
मान आदि दोधों का नाश होता है । 

४. प्रापदानवारिकाजइ--बिगा अन्तर दिये प्रत्येक वर से भिक्षाप्रहण 
करता तय विध्नादि पर विचार न करमा। इससे समान अनुकम्पा, शुशुप्क के 
सत्पन्म दोषों का अभाव, सन्‍्तोष आदि शु्भों की प्राप्ति होती है । 

५. एकासनिकांस----पवावोग्य एक आसन पर बैठकर भोजन करना । 
इससे लिरोग, स्कूत, बल, रसांत्यादग को तुक्या का अभाव आदि गुण उत्पत् 
हवे हैं। | 

१. वितुठिनर्णा, पृतज॒रनिटृर 

२. असितगरणियातांप पंसुदुर्कंकरों बॉल 

सम्पड फक्‍यों पु शवों कित सॉमिसि त शितृिमंध्य हू रर 
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६ पफाभपिण्डिकॉग--नूसरे हहं॥ को छोड़कर एक ही पात्र में किये गये 
जोजन को प्रदण करना | 

७ सदुपण्छामत्तिकोंग--अर्तिरिक भोजन को त्याग करमा। इससे 
शॉधिक शाने की दृत्ति दूर हो जाती है । हे 
, ८. ऑरण्यकाय--गौव के शयनासम को स्थाभकर अरण्यवास करनता। 
अरब्य का प्रारम्भ कहाँ से मानगा चाहिए, इस विषय में अनेक मत हैं। 
ध्ाधारणतः याँव के बाहुर अरण्य का प्रारम्भ मानते हैं। एकान्तजित्तन में 
छीम, दंसर्ग रहित भिक्षु कित को बह में करने के योग्य हो जाता है | 

९. बुक्षमुलिकांग--सदत अभ्वा प्रासाद को छोड़कर श्ुत्ष के गीजे 
बल प्रहण करता। अतित्यता का चिन्तन एवं तृष्या का उच्छेद इसका 
कछ है । 

१०. अभ्यपकाहिकांग---छाये हुए दृक्ष को स्थायकर उम्मुक्त आकाश 
में रहता । वर्षा आदि का काछ इस श्रत का अपवाद है। आवास की 
बाधाओं का उपच्छेद तथा मानसिक और शारीरिक आलूस्य से विनिशुक्ति 
इउ प्रत के पुण हैं । 

११. दमशानिकांग--हमशास में ब्रास करता। मरण का ध्यान बना 
इहुना, अप्रमाद के साथ विहार करना, अशुभ भिित्त का छाम, कामराय का 
हुरीकरण, धरीर-स्वमाद का भजिन्तन, संवेस का आशिक, क्रोग्मता आदि 
भदों का स्यूय, सथ और भमानकढा की सहनशीलता, भंनुष्येतरों के थौरवनीय 
होता, भल्पेरछ वृत्ति आदि गुणों का शिकास होता है । 

१२. धयसंस्थरिकांग--समनासत कह त्यानकर जो उपलब्ध हो उसमे 
कुएं होना। हीन-उत्तम, अनुरोध-नविरोध आदि भावों से निरासक्त हो 
जाना इस ग्रत का उपयोग है । | 

पृ नेषदकांग--शयनांसन को त्यागंकर बैठने के आसन को स्वीकार 
करना । इंस्योसुर, निद्रासु्र, आदि सुझों से अस्क्ति 'का अभाव होता 
इसका फल है । 

धुताडु का ताट्पयें है--क्लेशावरण को दूर करने की ओर ले जाने बाला 
मार्ग ( किलेसबुनततो वा धुत )। राग और मोह 'चरित वालों के राय, मोड़ 
आदि को दूर करने की दृष्टि से इनका उपयोग निदिष्ट है। इन तेरह घुतांज़ों 
का प्रभादेश चार आयंवंधश में हो जाता है*जीवर से झक्रोष, पिस्क्यात से 
खाहोष, वायतातद सत्तोष, और साकता फुलण॥ दोगनिकाय, अंतु्रतिकाय 
एवं किमरफ्लिक में इढछद विदेशआर्फा जााकब कड़ा है .*: *#, 


२ २७४७ ) 
(|) दोषिसणिक सरकेस ) . 
समायित्य *ईक्ति के किए विभपशात-जाहि की दृष्टि से झुंछ गिशेष भावना 
का अनुप्रहर्ण करता आहिए । इन्हीं विशि् भावनाओं को ऑपिपपिसद भापता 
कहा जाता है। इनकी झंस्या संतीस है। प्रहाश्नकुछकाबीशुस ( भस्शिम, ७७ ) 
में ऊाहें योगी के अभ्यासन्योग्प चि्मों में विवाया गया है और महादण्य 
( संदूश़्निकाय ) में पृषदं रूप से उम्की प्रणना को गई है । बोभिपतिसम 
पम्म' छब्द इस अर्थ में भिपिटक में शहीं सिछता। विभंग (पृ. २४४) में 
“प्ोषिपक्सियान भावभानुयुशी विहरति“ के झूप में इस धास्द का प्रयोग 
जवदय हुआ हैं परन्तु वह सात वोध्यंमों के छिए जाया है। गस्तुत: समूणा 
वीद्धणर्म सेंतीस बोधिषाधिक भावना के सन्दर्गत आ जाता है। उपकारक होते 
के कारण उनको बोधिपांकिक कहा बाता है--पंक्दे मंबसा ति उपकार भावदे 
ठिसतसा । बोणिपाशिक धर्म हस प्रकार है--- 

१. चार स्मृति प्रस्थान--( सतिपट्टाम )--काम, देशता, चिक और 
धर्मों मे अदुभ, दुःख, अनित्य और अनात्म रूप तत्वों पर खिन्दन करना । 

२ भार सम्यक्‌ प्रधाल---( सम्माप्धान )--प्रेष्ठ प्रयत्न होने के कारण 
सम्मक प्रधान कहा जाता है। यहू प्रयत्न चार प्रकार का है--उतपन्त मौर 
अनुत्पन्न अकुधाड़ों को दूर करना, तपा उत्पन्न म होने देने के झृत्प और 
अनुतपन्‍्न एवं उत्पन्त कुंदालों को उत्पल करने और थाने रखने के कृत्य को 
सिद्ध करना। इन्हें 'समाधिपारिषसार! भी कहा गयां है। थोगी को राग, 
दष जादि से दूर रहने का प्रयत्त करना चाहिए । 

३ चार ऋड़िपाद--.( इड्धिपाद )--आदधि श्राप होने के आभारबूर 
कारण होने से इन्हें ऋष्धिपाद कहा कया है। ये चार हैं---छत्द, बीये, चित्त 
और मीमांसा । इतको प्रधान रूप से सानकर चित को एकाग्रता प्राप्त करता 
इसका धरुकुय उहू दय है। 

४. पाँच इ्द्रियाँ--अद्धा, वी, स्मृति, समाधि और अह्षा । 

५. पांच बरू....अड़ा, बीय॑, स्मृति, उाणि और प्रज्ञा 

&- सात वओोध्यंग-.( दच बोब्सजु )--न्मृति, भर्भविजव, बीज, औीति, 
प्रथल्य, उमामि और उपेक्षा । 

७. भ्रार्याट्रांसिक भार्य--_अरियो मदुजिको भत्यो)-..धम्मादिष्टि, शम्ता 
संकप्प, इस्मा आजा, संब्धा कृम्पण्त, उमा आजीय, सम्मा बायाम, सम्भा 
सदि और सम्दा समावि 


( रे७ 2) 
अभ्टाधम्वोधि प्राप्त, हर कक 8036 पैक 
आवदयक है । हे है “है इतका बगोकरण किया 
बजा है स्वत, धीरे, ऋूद, विश, प्रद्रा, अहा, समाधि, प्ीति, शभ्रव्वि, उपेक्षा 
अंकल, सम्पक वा्ी, सम्यर कर्तान्‍्स, और पम्यक अजीविका ये चौशरह प्रकार 
हैं। भाग हे ये दाद प्रकार के है---स्मृति अह्यान, सम्मक प्रधान, आड्ियाद, 
इखिंट बढ़, ओोस्यंय और खाते । प्रमेद से वोभियादिकबर्ध सेंतीस प्रकार के हैं। 


(ये) समाधि का समय ओर भासन 
समाधि का सवोसस समग्र ऋहमश्हर्त मासा यया है। उसके बाद योगी को 
दोपहर तमा सार्यक्रा का ससय भी समाधि के लिए देशा भाहिए। चित्र को 
एकाग्र करते की दृष्टि से ये श्रसय अधिक उपयोगी हैं! इसके लिए योयी 
हुद्धासत अथवा वज्यासत का उपयोग करे। वीक्षनिकाद ( भास १, ४. ७१ ) 
में कहा है---पल्छक आधुजित्वा उजु' काय॑ पश्चिभाय् परिश्रु्ष सर्ति उपट्रमेत्या । 
पल्छडू को हम पदुमासत कह सकते हैं। अट्टुकभा में उसकी व्याख्या पर्यद[सन 


के रूप में की गई है । 
(&) कसिश भावना 


कसिण का अर्थ है--इृत्स्य अर्थात समस्त । सम्राध्ति के सत्दर्म में उसका 
उफ़्योग विग्रेषण् और संज्ञा के रूप में हुआ है। उदाहरणार्प-कतिणायतन, 
पृष्दीकसिय आदि ; पृथ्वी, जकू, अब्ति आदि के छिए भी प्रतीकाझक रूप में 
उम्रका प्रयोग किया समा है। अदुऋथाओं में कद्दू क्त किए कहा है जिसका 
अरे है कि प्रतीक पूर्ण प्रतिनिधित्त करने बाछा है। इसका अमे मण्डल, 
निभित्त और ध्यान भी है । 

करिण शब्द आयतह़ के साथ आया है। सुत्तविद्दक मे आयतन का अर्भ है 
क्षेत्र ) जिसका सम्बन्ध खिल और विचारों से है। छु॒कां हपयोग कारण, आवास 
आदि के अर्थ मे भी हुंआ है। उसकी संख्या दस है। घम्सप्तंगृत्षि (२०२) के 
अनुसार रूप ध्यान मे आठ कसिण साधन है, क्न्तिम आकाश और 
विज्ञानाथतन नहीं । विसुद्धिमस्ग में इस दो कसिणों के स्थान में आलोक और 
परिज्छिन्ाकाक् शब्द आपे हैं। मंप्डल बुसाकार को कहते हैं।. 

आरभूसणु का जब हैं---आलम्कूतः अथका मिलिस । अनिषम्मत्यस्रंगह में 
निभिज्त को तीत भांयों में दिमाजित किया गमा है-परिक्कम, रुपगाह और 
प्रदिज्ञाय ॥ करद्भात के वि -कओ, परिकस्प, फ़िचत्तफहा केश है ५ उस्प 
हिम्रित को खिल में बरतु का कम्रिह्वान काला बता है। यहाँ कशिय बोजतन 
[ गीक़ा, पीछा, काक, दवेत ) विश्यमाव रहते हैं। पटिभार विद्धिक्‌ में. वररजाइद 
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मिमिश अहन कर ध्यात कद से तीवर्स हुए हो जाते हैं औौर उपचार समाधि 
से निश एकाग्र हो बाता है। यह परियुद्ध विभित्त की आशि पटिभाव सिम 
कही जाती है। विसुद्धिन्ग के अनुसार आछौत कर्म स्थालों-( समाधि के 
विषयों ) सें से कत्तीस विभव पटिधाय मिथिस श्रम शांते हैं---इुृक्त करिण, दस 
अशुभ, आनापावसति और कामसता सति । अटुकयालों में प्रथम जार गिण 
को भूलकसिण, और उसके बाद के जार को भव्मकश्िय कहा है। अंगुत्रमिकाय 
में दस कसिण झृपध्मातन, विपशयना, अभिक्षान एं भिरोध को उत्पस करने 
बाले कटे गये हैं । तु 

विशुद्धिसम्य में कसिण भाषदा कौ सुन्दर व्याक्या की गई है । उत्तके 
पर यह विवेशधन प्रस्तुत है--- 

पृथ्वी. पठयि ) कसिण--उाजक कर्मेस्थात को बताकर आजार्य 
की अनुमति पूर्वक योग्य बिहार में भास करे । योभ्य बिहार दे हैं जो गाँव से 
मे बहुत दूर हों और न पास हों, क्यनासन आदि उपकछब्ध हों, मच्छड़ आदि 
की बाधायें न हों । गठारह दोषों से युक्त बिहार अयोग्य होते हैं--सहामिहार, 
नया बिहार, पुरागा बिहार, मार्गवर्ती, प्याऊ के प्रास वाझा, पत्ती, पृष्ष, 
कलयुक्त, पूजनीय स्थान, नगरवाछा, दाइवाला, बेतों से भिरा, अनमेक्क व्यक्तियों 
वाला, बन्दरगाह और स्टेशन, लिर्मन प्रदेदा, राज्यसीमा, अननुकुछ स्थान 
और कल्याणमित्र का अभाव । 

अनुकूछ बिहार पाने के बाद योगी केश और भस्त काटे, भोजन के बाद 
भोजन से उत्पन्न परिथ्रम को दूरकर एकन्त स्थान में आराम के साथ बैठ 
गोरू बनाये हुए या नहीं अनाये हुए पृथ्वी के मिमिस को प्रहुंण करें। 
अरुण रंग की मिट्टी से कसिण वो नितित करै। जाकार में बहू शोक हो। 
उसे शु टों को गाड़कर सूताओं से बाँधक्र स्थापित करें। उससे ढाई हाथ को 
दूरी पर स्थित चोको पर स्वयं बेठे और चिन्तन करे। चिन्तन करते समय 
वह प्रृथ्दी आदि शब्दों का उच्चारण करे। प्रतिभाय निसिसत तक पहुँच कर 
योती उपचार सप्तानरि से जिस एकाय करे । इसके किए वह आंबास, गोचर, 
वार्ताछाप, व्यक्ति, भोजन, ऋतु एवं ईर्यापथ इन सात विपरीत बातों का स्याग 
करें। श्रदम्तर अर्पथा समाधि ( अपक्तीय समाधि ) को वह प्रा करेया। 
कदाजितु बह प्राप्त भें हो तो प्राषक अपंथा की कुछकता को दस 
अकार से आप करे--- 

(१) वस्तुओं को स्वच्छ करता, (९) पर्वेश्थियोंको एक समाय करना, 
(३) गिमिस्त की बुदाउता, (४) वित्त को बयासमय बद्ध में करता, (५) जित 
को ग्रधाध्रमय ददाना, (६) चित्त को यवासमनय हित करता, (७) गवातवव 
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कपेशा करना, (दर) चेचक चिसदान्‌ व्यक्ति का त्वाव करता, (8) एकाग्रथियं 
कहें व्यक्ति को संगर्ति करता, और (१०) समाधि में शिस हगोगे रखता । 
,  सीमें---सेस्थोष्यंग की उल्तत्ति लिम्न प्रकार से होही है--अपाय आदि 
के भय का सम्मक्‌ विभार करना, खोकिक एवं खोकोस्तर विशिष्ट गुणों को प्रात 
करना, बुंद द्वारा प्रतिंदित मार्ग को देखना, विंसा का सत्कार करना, 
शास्‍्ता के सहृत्य पर विचार करना, उत्तराधिकार के महत्व को समझना, 
प्रभाद दूर करना, आरंसी व्यक्ति का सनम, योगास्यासी की संगति करना, 
सम्बक्‌ प्रधान को भली प्रकार देखना, बीय॑ में चित्तसंगति करना । 

प्रीति सम्वीध्यंग प्राप्ति का मार्म--बुद्ध, भर्म, संघ, शीछ, त्वाय, देवता 
और उपशम अनुस्मृतियों का पालन, निर्दवी व्यक्ति का त्यजब, स्थिग्ध ध्यक्ति 
का साहलय, हषोंत्पादक सुों का श्रवण, और प्रीति मे लत का विष्फाकन । 
इन भावनाओं से चित्त एकाग्र कर लिया जाता है । 

प्रश्नब्धि सम्वोध्यज की उत्पत्ति के भूल कारण हैं--उस्तम भोजनग्रहण, 
ऋतु-सुछझ-सेक्‍्न, ईर्यापथसुखसेवत, जियोग, परितत विशवान्‌ व्यक्ति का त्याग, 
शान्तकांय व्यक्ति का साहचये, प्रश्नण्चि (शान्ति ) में चित्त की अनुरक्ति। 
समाधि बोध्यंव की उत्पत्ति ग्यारह कारणों से होती है--दत्तु की पवित्रता, 
लिमिस की कुझलता, इन्द्रियों का वशीकरण, चित को अधासमय बहा मे करना, 
उसे पकड़दा, उसे श्रद्धा, संवेग युक्त करना, उपेक्षा करमा, विक्षिप्त खिसवानु का 
त्याग, एकास् जिक्तवान्‌ का साईँखये, ध्यान और विसोक्ष का दर्गात तथा छुसाधि 
में शिसि को एकाग्र किये रुखना। उपेक्षा सम्योध्यंग की प्राप्ति के मूल कारण 
ये हैं---समस्त प्राणियों के प्रति तटस्थ भाव रखना, समत्ववान्‌ व्यक्ति का त्याग, 
दटश्य जलिसवान्‌ व्यक्ति का साहचये, और उपेक्षा मे चित्त को शुकाता । 

आठ कारण ऐसे हैं जिनसे संबेग उत्पन्न होता है--जन्म, जरा, रोग, मृत्यु, 
क्षपाव दुःख, मूतकालीन जन्म-मरण दुःख, भविष्यहकालीन कत्म-मरण दुःख, 
एवं बलेमान में जाहार अन्वैषणज दुःख । 

इन लिखिशों कौ ओर मनको केन्द्रित कर, भवाझृजित को काटकर, 
पृध्दी कस्तिण का आऊम्बन करे । इसमें रूप और जरूप में भवाज का परिमाण 
गई है। इसके भाद एक नित्तशणवालरों अर्पणा, भवाजाँपात, आवर्जत और 
बयान को प्रत्यवेक्ण किया जांताँ है। तेदन॑न्तर साधक क्रमश: प्रमंम, द्वित्तीव, 
तृतीय, चतुर्थ और पञचम ध्यान प्राप्त करता है । 

इक उपरान्] साधक अब, तेज, बंध्यु, बीस, मील, छोहित, भषदात, 
आऑफोक, परिज्छिस्ताकाश, और अकोर्मक कमेंस्थानों का आधार केकर 
भी भ्यांग करता है । हे ! | 
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बोदपर्स में व्याव का सहूप 


जैमधर्म के समान बौद्धधर्म में भी ध्यान का बहुत महत्वपूर्ण स्थान है । 
साधना ध्यान से विलग होकर नहीं की जा सकतौ। ओद़ साधना में ध्यान के 
साथ ही समाधि विश्ुत्ति, समथ, भावना, विसुद्धि, विपस्सना, अधिचिस, मोषु, 
कस्माट्टान, पभान, तिमित्त, आरम्मण आदि दाब्दों का भी उपयोग और विएलेषण 
किया थया है। इलमें ध्यान और समाधि प्रधात पारिभाषिक क्षब्द साने शये हैं । 
बसस्‍्तुत: ध्यान का क्षेत्र इतना अधिक विस्तृत है कि उसमें समाधि का विषय भी 
अन्तमू त हो जाता है। | 

ध्यान का अर्थ--ध्यात (पालि-क्षान ) का अर्थ है--विन्तत करता। 
बुद्धधोष ने इसकी व्युत्पत्ति इस प्रकार दी है--झायत्ति उपनिश्झायत्रीति झा 
अथवा इमिना योगिनों झामन्ती ति झान॑ अर्थात्‌ किसी विंधय पर चिन्तन करना । 
इसका दूसरा अर्थ भी किया गया है--पंथनीकषम्मे क्ञायेशीति झान॑ अथवना 
“पश्चतीकृपम्भे दहति, गोचर वा चिन्तेती ति अत्ये |” यहाँ ध्यान का अर्थ 
अकुशल कर्मो का दहन करना ( झापन करना ) भी किया गया है ।* 

समाधि ( समु+आ+घा ) झ्ब्द का प्रयोग चित्त को एकाग्रता ( वित्तस्स 
एकरगता ) के सन्दर्भ में किया गया है।" बुद्धधोष ने इस परिभाषा में कुसक 
दाब्द और जोड़ दिया है--कुसऊचित्तेकमग्गता। यहाँ “सम्मा समाधी लि यवा 
समाधि, कुसलूसमाँषि” कहकर बुद्धघोष ने यह स्पष्ट करने का प्रयत्न किया है 
कि समाधि का सम्बन्ध शुम भावों को एकाग्र करने से हैं । 

ध्यान और समाधि की उक्त व्याख्या से हम यह निष्कर्थ निकाल सकते हैं 
कि जहाँ समाधि मात्र कुशक ( शुभ ) कर्मों से ही सब्बंद्ध है वहाँ ध्याव कुशंछ 
और अकुक्षल ( शुभ और अशुभ ) दोनों प्रकार के आामों को ग्रहण करता है। 
अंत: समाधि की अपेक्षा ध्यान का क्षेत्र बडा है। | 

ध्यान के भेद और उनकी ध्यास्या--बौद्धधर्म में ध्यातर के मुख्तः दो 
भेद किये गये हैं---आरम्मभ उपनिज्सात ( आरूम्मन पर चिन्तन करने बार ) 
और ख्वलण उंपनिज्ञान ( खक्षभों पर चिन्तन करने वाला )४ आरम्मण 
उपभिम्शान आठ प्रकार का है---चार रूपावचर और चार अरूणावजर | 


१. समन्तपॉसाविका, पृ. १४५-६ 

२. धम्मसंगणि, पृ, १० 

३. विशुद्धिमस्म, + ५ 
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इन्हें लमायत्ति भौ कहां जाता है। उपकार, समाधि को भारम्मिक भूमिका 
है और क्षेत्र उसकी विकसित अंवस्थायें हैं। 

सनखण संपर्मिज्मान के तीन भेद हैं---विपस्सना, मग्ग और फल । विपस्सना 
में भ्रज्ञा, क्ञाय और दर्दान होता है। साधारणतः जिशिवक में व्पस्सना 
का प्रयोग सम के साथ मिऊता है--समधो चर विपससना।" इसमें विषभ-बस्सु 
के रुक्षणों पर विचार किया जाता है, सार्ग मे उसका कार्य पूर्ण होता है जोर 
उसकी निष्पत्ति फछ में होती है। इसी को छोकोसर ध्यान कहते हैं जो निर्दाण 
का विशिष्ट रूप भाना गया है ।' विपस्सना मे सात प्रकार की विश्ुद्धि 
पायी जाती है--शीलविशुद्धि, चित्त विशुद्धि, दृष्टि विधुद़ि, काड झावतरण 
विद्युद्धि, मार्गामार्ग ज्ञान दर्शन विशुद्धि, पतिपदाज्ञान दर्शन विसुद्धि तथा ज्ञान 
दर्शन विधुद्धि १ 

ध्यान का भेद-मेदाज़ु विवाद का विषय रहा है ।। सुश्त पिटक में ध्यान के 
आर मेड मिख्ते हैं, जबकि अभिषम्म पिटक में उसे पाँच भागों में विभाजित 
किया यया है । रूपारुम्बन पर चित्त की ये विभिन्न अवस्थायें है जिन्हें वितर्क, 
विचार, प्रीति, सुख और समाधि कहां गया है । 

वित॒र्थी का अर्थ है--तर्मा-बितर्गों बरता, जित्त का अभिनिरोपण करना तथा 
पघहडक संकल्प करता। आरम्मण में चित्त का आरोपण करता इसका परुस्य 
विधय है। ध्यान में इसका उसी प्रकार का उपयोग है जिस प्रकार भूपति के 
पास पहुँचने के छिए उसके किसी निकट सम्बन्धी का उपयोग होता है ।* 


आहरूम्बन के वियय में विचार करना विचार.है। भित्त बार-बार विचार 
करता हुआ वित्रय के पास अनुमज्जन करता रहता है और वितर्क के द्वारा 
आारुड सम्प्रयुक्त भम्दें,क़ो आरूम्बन के समीप रखकर उसी के पास घूमता 
रहता है ।“ अर्थात्‌ आछंबन में श्ित्त का संयुक्त हो जाना वितर्क है भौर उसका 
बहीं बना रहता विजार है। वितको का जन्म विजार के पूर्व होता है और बह 
विचार की अपेक्षा स्पूल भी है। विचार का स्वभाव भ्रमण करना है, सूकम 
होने के कारण । उदाहरणार्थ-पक्षी का आकाश में उड़ना विंतर्क है तथा आकाक्ष 
में पंछ फैठा देना विधार है । 


१. सद्धम्मपकासिनी, पृ. १६६ 

२. अभिषम्मत्थ संग्रह, कम्मट्रान संग्रह । 
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: पति का अर्थ अदुस्तिक होगा है.” क़ीजि होते रद (किस जिरृसित कृमक 
कौ रह प्रश्नत हो जाता है । कह प्रीति फौहे प्रणर की. हैं--हहुमिश पक, 
क्षणिका प्रौति, बावक्रस्तिका औधि, उ्द या श्रीड़ि, और स्कुरणा औीति ।९ 

धुछ श्री एक मानसिक आाततद की अयूधुद्धि का गाम है । ऊतसें कही 
प्रकार की मासिक और धारोरिक ब्रामायें धर हो जाती हैं। इस शिलम 
की उपलब्धि से सपुल्पन्त तृत्ति से प्रीति द्रोती है और उस प्रीति से न 
सुष्त ता है । 


कुशछ चिस की एकाग्रता समाधि है। इसे एकाग्रता, श्मातरि अपक 
उपक्षा भी कहां जाता है । भहाँ कुदाड जित्त का संभ्धरंध रूपायजर, अंख्पायशर 
एवं छोकुत्तर तित्तों से ही है। कुशछ चित के भआलम्यन को कप्मद्राम 
भी कहां गंया है| कम्मद्वानों ( कर्मस्थानो ) की संस्या दोद्धायम में साढीस कही 
गयी है---दस कंस्तिण ( क्ृत्ण ), दस अशुभ, दस अनुस्यत्ति, भर ब्रह्मविद्वार, 
एक संज्ञा, एक व्यवस्थाल तथा चार आरूप्य हैं। इनकी प्राप्ति में बॉभक 
तल्व हैं. पाँच--कामच्छन्द, व्यापाद, थीनमिड, उददूघछल, पुमकुण्छ दूर्श 
विश्विकिज्छा ।3 इनका उपशम क्रमश: संसाधि, प्रीति, जितई, सु औौर 
विचार से होता है । * 


तीवरणों के उपदामन औएर ध्यान की प्ररछ्धि मे साधक चित्त को एक निश्विद् 
आरस्मण मे केन्द्रित करता है। उस विषय को परिकम्म निमित्त कहां गया है 
और उस अभ्यास यो परिकम्स समांधि कहा जाता है। अभ्सार्स के बछ पर 
वरिकम्म निमिस के बिना भी मात्र अस्तेंमन मे प्रतिष्ठापित उसकी प्रतिकृति 
पर चित्त एकाग्र किया जाता है। इस अवस्था को उत्मह लिमित्त कहां गया 
है। मिमिस्त का अनुविन्तन-अनुमनन करते पर नौवरणों और क्लेशों का 
उपशमन होने छूगता है तथा उपचार सप्ताधि से जिस एकाग्र होने लगता हैँ । 
तब प्रतिभाग निर्मल उत्पंन्त होता हैं। उंन्गेह निर्मित और प्रतिभाग तिमिश 


१० धम्भसंगणि, पृ. २२ 

२. अदुालिती, पृ. €५ 

है. अभिमम्मत्य संगहू, मवनीत टीका 

४. भोीवरणानि हि. झानंगपल्चनीकानि तेस झार्ंगा नेद पटिपदर्ानिव। 
विद्ंसकानि दिघातकानी ति बत्तें होति । समा सम्राध का्मचछत्दस्त 
परदिसेशर, गीति कााफासास, विशेशकी! पम्िदरत भु् सवफाबुपबुजर्स 
विशारो विजिकिल्शाएं कि पेददे सुर्क, विधुद्धिनन्त, हैं ६, 


६ ३८४ ) 
है अस्तर गंह है कि उन्यह्ट सिमित्त में करिण का दोष बना रहता है अनकि 
अधिलायभिभित्त दर्पण के सभाघ सुपरिशुद्ध होता है । 
बौद्धपमें में समाि के दो भेद हैं--उपचार समाधि और अर्पथा समाधि। 
हहेँ चित्त को एकाय करने के दो साधन भी भाने जा सकते हैं। उपचार में 
बीबरणों का प्रहाण हो जाता है और अपंणा में ध्यान प्राहि हो जाती हैं। 
शपचार स्यांत में चित्त कमी निमिश का आहूम्बत करता है और कभी भर्षाय 
में उतर जाता है परन्तु अपंणा ( ध्यान ) में यह स्थिति दूर हो जाती है। 
सकी प्राओ्सि होने पर जित की एकाग्रता मे स्थिरता भा जाती है। इसके किए 
हाथक को मावात, ग्रोचर, संखाप ( मस्स ), व्यक्ति, भोजन, ऋतु और ईर्मापथ 
इत सांत विपरीत बाठों का त्दाग करना आाहिए । 
आवासों योचरों भह्स पुण्गलों भोजनं उतु । 
इरियापथों ति सरोते असप्पाये विवच्चये ॥" 
अर्पभा ( ध्यान ) का संस्कार करने वाक्य परिकर्म ( पकरिरोति अप्यनं 
अभिसंखरोति ति परिकम्मन ) होता है। परिकर्म हो जाने पर हमारा चित्त 
ध्यान कौ ओर प्रवृत्त हो जाता है। अपँणा के बाद उपचार, अनुछोम और 
गोजयू होता है। इसके बाद विस एकांग्र हो जाता है । 


२ रूपावसर ध्यान 

प्रथम ध्याल---चित्त जब रूप का ध्यान करता है, तब उसे रूपावधर 
विस कहा जाता है। इस अवस्था में ध्यान के बाधक तत्व नीवरणों का प्रहाण 
+ अमका है और वितए्ँ, विचार, प्रीति, सुख और उसपेक्षा,ये ध्यान के पाँचों छंग 
चिंत को अपने आह्ृम्यन पर स्थिर अनाये रखते हैं। इसी को द्वितीय ध्याव 
कहा! जाता है ( विविच्चेष कामे्टि विविज्य अधुशर्तेहि पम्मेष्टि सवितवर्क 
उविधारं शिवेकजे पीतिधुर पतमं झानं उपसंपज्ज विहरति )* । नीवरणों 
' और अकुदारू धर्मों से दूर चित्त वितर्क के माध्यम से रूपालम्थन पर अपने 
को स्थिर किये रहता है। विचार से यह अनुसंचरण करता है। श्रीति से 
दृष्ठि और सुख से हर्षादिक पेंदा करता है। इस सभी के माध्यम से बह अपने 
को चचछता हे दूर किये रक्ठा है। यहीं तह पित्त कायप्रशल्नि और फितत 
इसज्पि को पूर्ण करता है सथा क्षणिक समाधि, उपचार समाधि और अर्पणा 


१. विधुडिमिश्ग, पृथ्वौकसिल निर्देश 
२, विधुट्धिनप्त, पृण्दीकतिण विरेश; शित्लक विचार गीतितुवेकभ्पता भ्रद्टित 
पठभायांने कुछकांच्रित, अ्िपम्मरूपंगदों, पृ ९६ 
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हो आड़ करदा है। दापड अ्यान ही इड्ा अप अबद्या में पाँच 
है. अप का अन्याक् करता है--आवसजंत, सम, अषिहान, आल्पत्य और 
है। प्ाजक इन पाँचों अंयों से जि को ध्यान के 'बूबो्त पाँऋों अंगों 
पर ऊूमासे रखने की शक्ति एकॉजित कर ेता है । 
तीय अध्याम--अपम करामचर ध्यान की प्राप्ति के बार आाधपक 
पर संग्रकथ से बुक्त होकर ध्यानांगों का प्रत्ययेक्षण करता हैं। 
वियार स्थृुछ जात पड़ने झगते हैं और पभीति, सुख और, एकाग्रल 
पी प्रतीत हींते हैं। इस अवस्था में पृथ्णी किंग पर अनुचिम्तव के 
आज़ को काटकर मनोद्वारावर्जन उत्पन्य हो जाता है। उसी पृध्वीकशिण. 
पाँच जबवन उत्पस्त होते हैं। केवल अन्तिम ज़ब्त रुपामआर का है 
| कामावजर के होते हैं। ध्यात की इस द्वितीय अगस्या में वितके 
जारों का उपशम हो जाता है। इसी को जितक और विकारों के उपचार 
आन्तरिक, प्रसाद, जित्त की एकाग्रता से बुक्त समाधि से उत्पर्त 
ख वाक्ा दितीय ध्यान कहां जाता है। इसके प्रमुख तीन अंग 
हि, सुक्ष और एकाग्रता । इस ध्याव को झत्पसादन अ्र्भातू भ्रद्धा और 
्क तथा एकोविभाव कहा गया है---वितगकविचारानं भृपस्ममा अज्यार्स 
| लेतसो एकोदिभा अवितकर्क अधियारं समाधिजं पीतिसुर दुततिय 
पंसम्पज्ञ विहारति ।१ दिलक॑ और विचार का अभाव हो जाने से 
होने बाला सम्पसादन और एकोदिकाव इस ध्यान की विशेदता है । 
ग्रीय ध्याल--साधक की ध्यान अगस्था जब विश्युद्धसर हो जाशी 
ते द्वितीय ध्याव भी दोषपग्रस्त प्रतीत होने रगता है। वितर्फ विबार 
से ध्यानों में शान्त हो जाते हैं। और श्रीति चू कि सृष्णा  शदुपत 
अतः उसे भी छोड़ दिया जाता है। प्रीति यहाँ स्थूछ होती है और 
ँप्रता सूदभ होती है । 'प्रीति रूप स्वृछ अंत के प्रहान के किए ओोदी 
सिन का पुन; शुन: जित्तन करता है और उती भालम्यन में भार मा 
एम दौड़ाते हैं जिसके अंन्स में एक कंपादलओरें ठृतीभ ध्यान बाद और 
पावचर ध्यान होते हैं। इस ध्यान में त्रीति तो होती गहीं, मांच सुंश 
ध्नता शेष रह जाती हैं। उपेक्षा स्मृति और हंप्रकय इसके - परिष्कार 
लितया जे पिरागा संपेक्सकों जे पिहरह्ि, सतो अू सम्पणानों सुशम्य 
पटिसंवेदेति, ये तैं जखिया आधेगर्शान्द, रंपेककको संतिमा 'सुद्ाविद्वारी 
लिप झांग। उपसंपक्ण विहरति । शांधक इंते ध्याग कीं प्रादि 
अिकतलरारॉ पर फिमपामार्डापन-पुए राएकउ+पका_रफे सफर मफररेकल्‍ ाााआआआआ 
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है हो आने पद उपेक्ा भाग धारण करने बाला होता हैं, सर्मंगोती हो जाता 
हैं। महू उोक्षा बस प्रकार की है--पह़ंयोपेकी, इह्माविह्ारोपेक्षा, वोध्यंगोपेक्षा 
कबीदिक्षा, उंस्कारोपेका, देदनोवेश्षा, विफशयमोदेश!, रंत्रराध्यस्थीयैंका, ध्यानीपेक्षा 
और परिशुद्भयुपेक्षा । 

झीणालव सिकु अथवा साधक की बृच्धि उदासीन नहीं होती । बह स्मृति 
और सम््राजम्प युक्त होकर स्पेश्षक हो जात है। सब प्रथम छः इन्दियों के 
विय-लप्रिय आहंजनों के अति परिशुद्ध रूप से उपेक्षा भाव रखता हैं। यह 
बड़योगेक्ा है। प्राणियों के प्रति मध्यस्थ भाव रखना ब्रह्म विहपेता है। अपने 
का संप्रयुक्त धर्मों के प्रति मध्यस्थ भाव रखना बोध्यंगोपेद है। अत्यधिक 
और शिधिछ भाव से विरहित उपेक्षासदन वीय॑ ( प्रभत्त ) उपेक्षा है। नीबरणों 
के प्रहाण हो जाने पर संस्कारों के ग्रहण करने मे उपेक्षा संस्कारोपेक्षा है। यह 
संह्का रोपेक्षां धमाधि से उत्वन्न होने बाली आठ (चार ध्यान और चार अरूप्प) 
कया विपदवना से उत्य्त होने बाली दस ( चार भमार्म, चार फल, शुभ्यताबिह्वर 
और अनमिशित्तकविष्टार ) प्रकार कौ है| दुःख और सुछ की उपेक्षा बेदनोपेक्षा 
है । पंचस्कन्धों आदि के विधय में उपेक्षा बिपष्यनोपेक्षा है। छत्द, अधिमोक्श 
आदि येवापनक धर्मों में उपेक्षा वृत्ति तत्रमध्यस्थोपेक्षा है। ठृतीय ध्यान में अन्न 
युस में उपेक्षा भाव ध्यानोपेक्षा है। नीवरण, वित्या ध्लादि विध््ध घ्मो 
के उपशान के प्रति भी उपेक्षा भाव परिघुडयुपेक्षा है। 

हम स्पेक्षा के प्रकारों में बश्धोपेक्षा ब्रह्मविह्ारोपकं, वोध्यंगोपेक्षा, 
अध्यस्थोपेक्षा, ध्यानोपेक्षा और परिशुधदय॒ुपक्षा अर्थशः एक है, भात्र अनस्थाओं 
का भेंद है। संस्कारोपेश्षा ओर विपक्यमोपका भी ऐसी दी हैं। पहाँ 
ऋाफोपेका अधिक अभिम्रेत है। 

ऋतुर्थ ध्यान---ध्यादा की बतुर्भ अवस्था में तृह्लेश ध्यान भी सदोष 
विसाई देने रूपता हैं। इसमें भी पाँच प्रकार से दी का अभ्यास किया 
याता है। उस'धबप धाधथक विचारता है कि तृतीय ज््यात यह सुक्त स्थूकछ है, 
कनय सात दु्बंध है और लदुल कपात इपन्तिदायी है, उपेक्षा, बेवनां कपः जिस 
की एकता हात्तिकर है । महू वियास्कर स्थुछ अंधों का अहाण' और श्षाता 
श्रयों की प्रक्त के किर वृष्तीकशिक्त का अनुविन्ततकर उसे अलम्दन मवाकर 
भनोद्वाराकर्मंत उत्रण्व करसा है । तत्फाकात्‌ उठती आसस्वत में ऋर या पाँच 
जन दीढ़ते हैं, जिमके ऋत्य में. एक रूपादजर चतु्वंध्धात का रहता है ६ 

किशुक्षितस्त में चतुर्ण आगमन का उदय एक आकार भसिरुता, हैं) ०-सुकात्त अर 
अहाता दुदकऋस्स जे पहामा पुम्केद सोमगदसशोयनस्पा्न अध्यफुभा अभगुष्कमयुरं 
स्पेग्लासतिपारियुद्धि कहुत्वें का उपरज्य विंटलॉंत + चतुर्ष ध्यान की प्राहि 
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के पूर्ठ ही कायिक सुद-दु:झ मह हो बाता हैं, श्रौमयत्य-दीधनल उमा हीं 
जाता है । सौमनस्य अतुर्ण ध्यान के उपचार के दाग में प्रहोण होती है और 
दुःश, दीर्मनस्य, सुस प्रथम उैपयार के क्षण में । 

विभिष आवजनों में प्रथम ध्यान के उपचार में क्षाग्त हुईं दुशेस््रियों को 
उत्पत्ति डॉस मण्छड़ आदि के काठने से हो सकती है, पर अरपंणा से थहीं होती । 
द्वितीय ध्यान के उपचार क्षण में यद्यपि चेतसिक दु:ख का पहन होता है तथापि 
विलर्क और विचार के कारण खिते का उपधात हो सकता है, १९ अपया में 
वितर्क और विचार के अभाव से इसकी कोई सम्भावना नहीं है। इसी अकार 
यद्यपि तृतीय ध्यान के उपचार-:क्षण मे कायिक सुख का निरोध होता है, 
तथापि सुख के प्रत्यय रूप प्रीति के रहने से कार्मिक सुख की उत्पत्ति संभष 
है। पर अर्पणा मे प्रीति के अत्यन्त निरोध से इसकी संभावना नहीं रह 
जाती । इसी तरह चतुर्थ ध्यान के उपचार क्षण में अंपेणों आप्त उपेक्षा के 
अभाव तथा मलौभाँति चैतसिक सुख का अतिक्रम न होने से जैतसिक सुख को 
उत्पत्ति संभव है पर अपैणा में इसकी संभावना नही है (* 

यह चतुर्थ ध्यान अदुःख और असुख रूप है । उपेक्षा भी हसे कहा जा 
सकता है। इसी उपेक्षा से स्मृति मे परिशुद्धि आती है। गश्चपि प्रथम तीमों 
ध्यानों में भी यह उपेक्षा रहती है, पर परिशुद्ध अवस्था में नही रहती। 

इस प्रकार प्रथम ध्यान में सुत्तपरम्पद्म की दृष्टि से बितर्क, घिजार, प्रीति, 
सुस्त और एकाग्रता ये पाँचों अंग विद्यमान रहते हैं। द्वितीम ध्यान मे वितके 
भौर विधार समाप्त हो जाते हैं। तृतीय ध्यान में प्रीति गहीं रहती और चतुर्थ 
में सुख का अभाव होकर भात एकाग्रता शेष रह जाती है । 

ध्याव भेद की एक अन्य परम्परा---औद्ध साहित्य मे ध्यान के भेदों को 
एक अन्य परम्परा भी मिरती है। अभिष के अनुसार ध्यात के पाँच भेद 
होते हैं। उसका प्रथम भेद ध्यान के भतुष्क भेव की परम्परा से पृथक नहीं 
है। चतुष्क ध्यात परम्परा का द्वितीय ध्यान पण्चक ध्यान परम्परा मे द्वितीय 
और तृतीय भेंद में विजरक हो जाता है। इस तरह चतुष्क ध्यान बाय तृतीय 
भौर श्तुर्ण ध्यान पश्चक ध्यान का अतुर्थ और पश्चम ध्यान है । 


२. अछव ध्यान 
रूपायंचार ध्यात की चतु्षे अंथवां पम्चम ध्यो की अवस्था के आद यद्यपि 
निर्वाण का साक्षात्कार सम्भव हो जाता है. फिर भ्री साथक निर्वाण और 
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प्यार आकक्ग पर श्यात करता है यही अस्यायचर व्याय है। देशगो 
कार अवस्ययें होती हैं। प्रथम अवत्या में साधक अगस्त आकाश पर विधार 
करता है | द्वितीय अदल्था में अनन्त आकाहा को स्थुछ प्रतीत होने शंवता है 
कौर विज्ञान सूक्ष्म इसने रूपठा है। अक्प ध्याव की विज्ञानायर्तन कप यह 
दविठीय अवस्था है। ठृष्टीय अवस्था सें आनिश्शन्यागदत और चहर्ण अमस्था 
में तेबसडअआादासाश्ायतत पर ध्यान किया जाता है। साधक यहाँ क्रमदाः 
पूर्वतर झ्ालंदन को ह्यूछ और पदचात्तर जालंदमन को सूदम मागता 


बकरा जाता है । 
३. लोकोत्तर ध्यान 

सप्रयुक्त रीति से रुपध्यान और अश्वमध्यात के माध्यम से साधक परिशुद्ध 
समाधि को प्राप्त करता है। इसके निर्वाण रूप फर को छोकोत्तर ध्यान से 
सपतब्ण किया जाता है । इसी सन्दर्भ में छोक़ोत्तर भूमि अथवा अपरियापन्न 
का कथन किया गया है| 

झरूपायबर और अश्मावजर ध्यान में संगोजम के बीजों का सदमाव संभावित 
रहता है जो कोफोत्तर भ्यान में उसका प्रहाण कर दिया जाता है। सत्काय 
इष्टि, विलिकित्सा शीर्यतपराभर्या, कामच्छन्द, प्रतिथ, रूपराग, अरूपराग, 
मात, औद्धत्य एवं अविद्या ये दस संयोजन है। यद्यपि उनका प्रहाण नीवरण 
के रूप में हो जाता है फिर भी जो बीज शेष रह जाते हैं उसका विनादा 
क्ोकोशर ध्यान से हो जाता है। ल्लोकोत्तर ध्यान में ही ऋमशः झोतापत्ति 
सकदाभामि, अनायामि और अहंतु भग्रस्था प्राप्त होती है। छोकोश्तर यूमि में 
चित्त की आठ अवश्थाओं में अत्येक अगश्था में पाँच प्रकार के रूप ध्यान का 
भ्रभ्यास साधक करता है। इस प्रकार छोकोशर वित्त के नालीस भेद हो भाते 
हैं। छोकोत्तर ध्यान ही परिशुद्ध ध्यात कहा जाता है । 

जेन एवं बोड़मतों के ध्यान-स्वरूप की लुलना--वौद्धधर्म में 
बणित उक्त भ्यात के स्वरूप पर दियार करने से मह स्पष्ट है कि थीद्धधर्म में 
आन को साज निर्दाल साधक माता है । जैतणर्म प्ें लो पहुत्रि ध्यान के चार 
सेद किये गये हैं---आते, रोच्, धर्म और शुकरूध्यात, पर ये संसार और निर्वाण 
दोनों के साधक हैं। प्रयम दो ध्यात, धंत्ार के परिवर्धक है और अन्तिम दो 
ध्यान शिर्वाण के साधक हैं। बम॑ंध्यान प्रुध्रष्यान है बीए शुकलछ, ध्यान 
शुद्ध ध्यान हैं। 
/” हाबंसध्यान के बार भेद्र हैं--पूपपत्व वितर्क, एकल्व वितर, सृमक्रिया 
प्रतिप्राति ौर ह्युपरक्करिकरतिवाति ! तहाशकामजितर्क ध्यत भव, वजन और 


(२६६१ ) 


हैं और मरणाक्त्यन की स्मृति उत्पन्न हो जाती हैं। जिस योगी को इतका 
।₹ पर्याप्त नहीं होता वह बचक, संपत्ति, उपसंडरण, दरीर, आतपु, अविमित्त, 
परिष्छेद एवं क्षणरस्वस्‍्पत्ता के आधार पर मरकञ्ष का अनुस्थरण करता है 4 
प्रकार से उपसंहरण ( दूसरे के साथ अपने चरण को देखता ) करते हुए 
का अनुस्मरण होता है--यहा, पुण्य, स्थान, ऋषि, प्रशा, प्रत्मेकमुद्ध एवं 
हू सम्बुद्ध। अनिमित्त के अन्तर्गत जीवन, व्याधि, काछ, धारीरत्याग, और 
आते हैं । 
तदनन्तर योगी कायगता स्मृति करता है। वह केश, छोम, नख, दाँत, 
माँस, स्नायु, अस्थि, मज्जा, वुक्‍क, हृदम, यक्षत, क्लोमक, प्लीहा, फुफ्कुस, 
, उदरस्थ वस्तुएँ, मल-मृत्र, मस्तिष्क, पित्त, कफ, पींब, लोहू, स्वेद, मेंद, 
, बसा, थूक, छासिका, आदि पर विवार करता है । 
आनापानस्मृति मे अरण्य मे वृक्ष के शीचे पुदुमासन लगाकर दृवासोछ्छवास 
और ध्यान करना वर्णित है। इसमें योगी वखित्त को स्मृति रूप आलम्बन 
कर उसे रूपाछम्बन से हटाकर काम संस्कार को शान्त करता है। वग्गह, 
कछा, उपट्वान, अप्पना और लखणा रूप पाँच कमेंल्थानों को 
ता है। तरिरत्त का गुणानुस्मरण कर आनापानस्मृति कर्मस्थान का मनसिकार 
| है तथा गणता, अनुबन्धना, स्पर्श, स्थापन, संल्क्षण, विवर्तेन, पारिशुद्ध 
उनका प्रत्यवेक्षण करता है। 
आनापानस्मृति के पश्मात्‌ साधक समस्त दुखों के उपशमस्वरूप तिर्वाण के 
का अनुस्मरण करता है। संस्कृत अथवा प्रसंस्कृत धर्मों के प्रति विराग 
ईणि ) मद को विनष्ट करने वाह्या होता है, दृष्णा को बुझाने वार और 
एज संख्यारवक्र का उपच्छेद करने वाला होता है। उपणशमानुस्मृति में 
सुख पूर्वक विहार करता है तथा शान्त इन्द्रिय और शान्त मन वाला 
है । 


(ञ) अश्नविद्दर निदेश 


अनुस्मुति के उपरान्त विध्त दूरकर, कमंस्थान ग्रहणकर, भोबनकर, जल्न 
ठकर प्रारम्भ में हर्ष में अवगुणों ओर शान्ति मे भरुणों का प्रत्यवेक्षण करे 
हाविद्धार की भावना करे । इह्मबिहार चार हैं--मैत्री, मरूणा, ध्रुदिता 
सपेक्षा , फ़रे सरद सुक्की, कल्माणप्रप्त हों, एवं सुस्ती शिश्तवाले हों--- 
के या खेमिनो होन्तु, सब्बे सत्ता: भवन्तु सुलितता, वह म्रेत्ता की मूल 
7 है। जैबसर्म में सी “सम्बे भगन्‍्तु सुक्षित: सज्बे सन्हू निदरामय:'' कहा ग्रदा 
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है। क्षमा ( खन्तिबल ) इसका आधार है। खम्मामि संम्बजीवार्ण संब्बें जीवाः 
जमन्तु में' जैन संस्कृति का भी अभिव्नन है । क्रोध से बुक्त होने के लिए जीव 
यह जियार करे कि वह कर्मस्वक है, कर्ंदायाद, कर्मंगरोनि, कर्संवस्थु, और 
कर्मप्रतिक्षण है। शान्त व्यक्ति एकाग्रता जल्दी प्राप्त करता है। मैत्री के गुणों का 
स्मरण करते हुए धातु का विभाजन कर उंसे दान का संविभाग करना चाहिए । 


करुणा की भावता की इच्छावाले को करुणा रहित होने के दोष और 
करुणा के आनुष्ंस का प्रत्यवेक्षण करके करुणा भावना का आरम्भ करना 
चाहिए। विसुद्धिमर्ग में करूणा के पात्र क्रमदा: ये हैं--सुखी, प्रिय, मध्यस्थ, 
ओर शत्रु । अंगुत्तर अट्ुकथा में यह क्रम दूसरा है--वैरी, निर्धन, प्रिय और 
स्वयं । इसी प्रकार घृदिता और उपेक्षा भावनाओं की प्राप्ति भी साधक करें । 


(2) आरूप निदंश 

ब्रह्मबिहारों के बाद चार आरूप्यों में प्रथम आक्राशानन्त्यायतन की भावना 
करे । रूप ( दण्ड, अस्त्र आदि ) दोष कारक है, अत: साधक उनके भ्रति निर्वेदी 
होकर उनके समतिक्रमण के लिए परिच्छिन्त आकाश-कसिण को छोड़कर नव 
पृथ्वी-कसिण आदि में से किसी एक में चतुर्थ ध्यान को उत्पन्न करता है। इसी 
प्रकार विज्ञानन्त्यायन में विज्ञान की अनत्ता पर, आकिड्चन्यायतन में वस्तु की: 
अनित्यता एवं शुन्पता पर, नैबसंज्ञानासंज्ञायतन में संजञा-असंज्ञा के दोषों पर 
बह योगी विचार करता है। 


(5) समाधि निर्देश 

आहार में प्रतिकूल-संज्ञा--समाधिस्थ व्यक्त के लिए यह आवश्यक हैं 
कि वह छालूच आदि दोषकारक दुगुणों से दूर रहे । आहार इन दुगुणों का 
उत्पादक है अत: योगी को इसका विशेष ध्यान रखना चाहिएं। आहार का अर्थ है 
आहरण करनेवाला । वह भाहार चार प्रकार का है--कवलीकाराहार, ( आच. 
करके खाने योग्य आहार ), स्पर्शाहार, मनोसड्चेतताहार, बौर विज्ञानाहार ॥ 
इनमें मुख्य है कबलीकाराहार जिसमें निम्न दस प्रकार से प्रतिकूल होने का 
प्रत्यवेक्षण करना चाहिए--गमन, पर्येषण, परिभोग, आशय, निधान, अपरिपनव, 
परिपक्व, फछ, निथ्यन्द और संप्नक्षण । 

योगी कर्मस्थान का ग्रहणकर, अरण्य-वन को छोड़कर कर्मेस्थान को भ्रहणकर 
आहार के लिए गाँव में प्रवेश करे। कपाऊ को हाथ में किये घर की परिपाटी: 
से गाँव की गछियों में भ्रमण करे । आहार का पर्येषंग कर गाँव के बाहर 
उचित स्थान पर बैठकर उसे ग्रहण करें। इन संभी के अतिवूछ होने का 
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काम, इन तीन थोगों के धारी आठवें गुणस्थान से ग्यारहवें गुणस्थान तक के: 
जीवों के होता है । द्वितीय एकत्व वितकंध्यान तीनों में से किसी एक योग के 
धघारी बारहवें शुणस्थानवर्ती जीव के होता है । ठृत्तीय सूक्ष्मक्रियाप्नतिपासिध्यान - 
मात्र काय योग के धारण करने वाले तेरहनें गुणस्थान के अन्तिम भाग में 
हीता है । और चतुर्थ व्युपरतक्रियातिवतिध्यान योग रहिल ( अयोगी ) जीबों 
के चौदहवें गुणस्थान में होता है । 

तरवा्॑सूत्रकार आजाये उमास्वामि ने वितरक को श्र्‌ तक्ञान कहा है" और 
अर्थ व्यम्जन और योग का बदलना विचार बताया है ।* प्रथम पृथक्ट्ववितर्क 
शुबलध्यान वितकं-विचार युक्त होता है और द्वितीय एकल्ववितर्क विचार रहित 
और दितक॑ सहित मणि की तरह अचल है। प्रथम भेद शुक्लध्यान प्रतिपाति 
और अप्रतिपाति, दोनों होता है । बौद्धधर्म में वितर्क की अपेक्षा विचार का विषय 
सूक्ष्म माना गया है। उसकी वूत्ति भी शान्त मानी गई है। प्रथम शुक्लध्यान' 
मे बितर्क और वि्ार दोनों का ध्यान किया गया है। द्वितीय शुक्लध्यान में 
बिचार नहीं है । बौद्धधर्म में सभी ध्यान प्रतिपाति कहे गये हैं। जबकि जैनधर्म 
में प्रथमध्यान ही प्रतिपाति और अप्रतिपातति, दोनों हैं । 

इस प्रकार श्रमण संस्कृति की जैन एवं बौद्धधर्म इन दोनों शाखाओं मे ध्यान' 
को साधना के क्षेत्र मे पर्याप्त महत्व दिया गया है। जैनधर्म में ध्यान को संसार 
तथा निर्वाण, इन दोनों के क्षेत्र मे नियोजित किया गया है पर बौद्धर्म मे उसे 
निर्वाण प्राप्ति तक ही सीमित रखा है। इसके बावजूद दोनों साधनाओं में. 
ध्यान की परिपूर्ण उपयोगिता और उसका विहडेषण किया गया है । 


(ज) अशुभ कर्मस्थान 

संसारी जीव संसार से जन्म-मरण के चक्र में घुमता रहता है। राग, ढूं ष,. 
मोह आदि दोषों के बद्ध से उसका जित्त और कछुषित होता रहता है। चित्त की 
उस कछुपता को दूर करने के लिए अशुभ वस्तुओं पर तास्विक ध्यान किया जाता 
है। विनय पिटक के अनुसार अश्युभ कर्मस्थानों की भावना पर प्रारम्भ से ही 
धान किया गया है। धम्मसंगणि में इसके १० भेद बताये गये है---उद्धमातक, 
विनीलक, विपुब्बक, विश्छिदक, विविखसक, हतविविखत्तक, लोहितक, पुलवक, 
एज अट्टिक । ये मृत एवं जीवित शारोर को स्थिति के विषय में विविध रूप से 
चिन्तन प्रस्तुत करते, हैं। उदाहरणार्थ--यह काय दुर्गन्धित है, अपविन्र है, 


१. चितर्क: श्र लम्‌, तस्वायंसृत्र, ६-४३ 
२. वीबारोध्यंब्यंजनमोगसंक्रान्तिट, वही, ६-४४ 
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अलगृह के समान है, प्रश्ावानों से निन्दित हैं, आदर 'र्माच्छादित है, नवद्वारों से 
अहाव्रण वाला यह काय चारों ओर से दुर्गन्ध प्रवाहित करता है--- 
दुस्गन्थो, अश्ुति कायो कुणयों उक्करूपमों । 
निन्दितो चकक्‍्लूमूतेदि क्रायो बाज्ञामिनन्दितों॥ 
अल्लचग्मपटिच्छुन्नो नवद्वारों महावणों | 
समनन्‍्तता पर्चरति अधाच पूति गन्षियों ॥* 


(%) अनुस्पति भावना 
साधक अशुभ कर्मस्थानों की अनुस्मृति के पश्चात्‌ पूर्व निद्िष्ट बुद्ध, धर्म, 
संघ, शील, त्याग, देवता, मरण, कायगता, आनापान एवं उपदाम के विषय में 
बार-बार चिन्तत करता है। यही अनुस्मृति है। जैनधर्म मे इसे अनुप्रक्षा 
दब्द दिया गया है। 
बुद्धानुस्मति--मे अर्हत्‌, सुगत, छोकचित्‌, अनुत्तर, पुरुषदम्यसारथी, शास्ता, 
बुद्ध, भगवान्‌, सम्मासम्बुद्ध, विज्जाचरण सम्पन्न, सुगत, तथामत, आदि शब्दों 
"पर विशेष चिन्तव किया जाता है। विशुद्धिमग्ग ( परिच्छेद ६ ) मे इन शब्दों के 
फिन्न-भिन्न अर्थ किये गये हैं। इसी प्रसंग मे छोक की जो परिकल्पना बोढ 
दृष्टि से की गई है वह जैन गणना से भिलछती-जुलती है। गोजन आदि शब्दों का 
भी यहाँ उपयोग मिलता है । 
भगवान्‌ का धर्मे स्वास्यात ( आरम्भ, मध्य एवं अन्त में कल्याण कारक ) 
है, सान्दृष्टिक ( तत्काछफलदायक ) है, स्रमयानन्तर मे नहीं, यही दिखाई 
देनेवाला है, निर्वाण तक पहुँचाने वाला है, और विज्ञों द्वारा स्वतः जानने योग्य 
“है--स्वाकखातो भगवता धम्मों सन्दिष्टिको एहिपस्सिको ओपनेप्यको पच्चसे 
नेदितब्बों विज्ञूही ति। इसी प्रकार अन्य स्मृतियों के विषय में भी साधक 
जिन्तत करता है । 
इसके बाद योगी मरण पर अनुचिन्तन करता है। जौवितेन्द्रिय का उपच्छेद 
भरण है। भवचक्र का निरोध समुच्छेद मरण है । संस्कारों का क्षणभंगुर हो जाना 
क्षणिकमरण है। वृक्ष मर गया आदि में संधुतिमरण है। पुण्य अथवा 
आयु का क्षय होना काल्मरण है तथा चित्तप्रवाह अभबाः कर्मच्छेदजन्य भरण 
अकालमरण है। मृतक व्यक्ति को देखकर योगी ध्मृति, शवेगे, और शानपुृर्वक 
मरण होगा' यह विशेष घिचार करता है। ऐसा करने से उसके नीवरण दल 


१- विधुद्धिसग्ग, परिण्छेद ६ 
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ध्यान को अवितक-विजार मात्र कहते हैं।. चार की परिगणना के द्वितीय ध्यातत 
मैं और पाँच कौ परिगणना में तृतीय ध्यान में वितक और विचार दोनों का 
अतिक्रम होता है। पाँच की परिगणना के चतुर्थ ध्यान में और बार की 
परिगणना के तृतीय ध्यान में प्रीति का अतिक्म होता है, केवछ सुख और 
समाधि अवधिष्ट रह जाती है। दोनों प्रकार के अन्तिम ध्यान में सुख का 
अतिक्रम होता है। अन्तिम ध्यान की समाधि उपेक्षा-सहगत होती है ९ 

विसुद्धिमग्ग में प्रज्ञा को विपस्सना के माध्यम से स्पष्ट किया गया है। वहाँ 
कुशलचिस से युक्त विषध्यना-क्ञान को प्रज्ञा कहा है। आलूम्बन को जानना 
मात्र संज्ञा है। उसके लक्षण को जानना विज्ञान है तथा मार्ग का ज्ञान होता 
प्रज्ञा है । प्रज्ञा चरम उपलब्धि है। इसके स्वरूप को हेरश्जिक (सराफ ) के 
उदाहरण से समझाया गया है। एक अबोध बालक कार्षापण के चित्र-विचित्र रूप 
को ही जानता है, पर ग्रामीण उसे उपभोग-परिभोग के साधन के रूप भे भी. 
समझता है । इन दोनों से भी अधिक ज्ञान हेरण्जिक को है जिसे कार्षापण के 
उक्त दोनों रूपों के साथ ही उसके चोखे, खोटे होने का भी सम्यग्ज्ञान है। प्रज्ञा 
की भी यही स्थिति है। वह आलम्बन के आकार और लछक्षण का शाता होने 
के साथ ही मार्य का भी ज्ञाता होता है। इसीलिए प्रज्ञा का प्रयोग प्रजानन. 
के अर्थ में हुआ है । 

प्रज्ञा के भेद अनेक प्रकार से किये गये हैं। प्रज्ञा स्वत. एक प्रकार की 
है। लौकिक और लोकोत्तर के भेद से दो प्रकार को है। चिन्ता, श्रूत 
और भावना के भेद से उप्तके तीन प्रकार हैं तथा धार आयंसत्यों के ज्ञान और 
चार प्रतिसम्भिदा से वह चार प्रकार की है। स्कन्ध, घातु, आयतन, इन्द्रिय, 
सत्य, प्रतीत्यसश॒त्पाद आदि के सथुच्ित्त ज्ञान से प्रज्ञा का विकास होता है। 
प्रज्ञा के इस विकसित रूप से आश्रवों का क्षय होता है । 

विपस्सना प्राप्ति के लिए तथा कर्मसथान के अभ्यास के लिए यह आंवदयक 
है कि साधक पदार्थ के स्वरूप को भलीभाँति समझे । बौद्धधर्म की दृष्टि से 
प्रत्येक पदार्थ अनित्य, दुःख और अनात्मक है--ग्रदनिष्च त॑ दुख, य॑ दुबस॑ 
तदनत्ता, यदनसा, तन्न मम यथा भूत॑। 

१. अनित्य का लक्षण--पदार्थ अनित्य न्‍है। पश्न्वस्कत्ध भी अनित्म 
हैं। पड्चस्कन्ध रूप पदार्थे मे उत्पाद, व्यय, और परिवर्तन दिखाई देते हैं । 
उसे सत्त, पुराक्ठ अथवा जीव कहां जा सकता है । 





१. बौद-पर्म-दर्शन, पु. ४१-५५, देखिये पीछे “बौद्धधर्म में ध्यान का स्वरूप 
प्रकरण । 
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२. अनित्य का लृक्षण--उपादौन स्कत्घ दुःख रूप माने गये हैं। रूप 
जेदना, संज्ञा संस्कार एवं विज्ञान ये पाठ्चस्कस्घ हैं। रूप निष्पन्न और अनिष्पन्न 
दो प्रकार का है। निष्पक्ष रूप अठारह हैं---चार भूत रूप ( पृथ्वी, जल, अग्नि 
और वायु ), पाँच प्रसाद रूप ( चक्तु, श्रोत्र, झ्ाण, जिह्ला, काय ), चार विषय 
( रूप, शब्द, गन्ध, रस ), दो भाव ( स्त्रीत्व और पुरूषत्व ), एक हृदय, एक 
जीवितेन्द्रिय और एक कर्वालज्भजुकाराहार, और अनिष्पन्न रूप दस हैं--एक 
' परिच्छेद ( आकादाधातु ), दो विज्ञप्ति रूप ( काय और वची विज्ञप्ति ), तीन 
“विकार रूप ( लघुता, मृदुता, कमंण्यता ), चार लक्षण रूप ( उपचय, सन्तति, 
'जरता, अनित्यता )। 

विज्ञान जानने के अधथे में प्रयुक्त हुआ है। विज्ञान, वित्त मन ये इसके 
'समानार्थंक शब्द हैं। कुशल, अकुशछ और अव्याकृत ये वेदना के तीन भेद है। 
कुशलभूमि के चार भेद हुँ---कामावचर, रूपावचर, अरूपाइचर और लोकोत्तर । 
अकुशल तीन प्रकार का है--लोभ, द्वंघ और-पूल । अब्याकृत के दो भेद हैं--- 
बविपाक और क्रिया । कुल मिलाकर २१ कुशछ, १२ अकुशलछ, ३६ विपाक, 
और २० क्रिया--सभी नवासी विज्ञान होते हैं । ये प्रतिसन्धि, भवाद्ध, आवर्जेन 
आदि चौदह प्रकार स प्रवतित होते हैं । 

देदना अनुभवात्मक होती है। उसके सुख, दु:ख, सौमनस्य, दोर्मनस्थ ओर 
अपेक्षा मे पाँच भेद हैं। संज्ञा पहचानने रूप होती है। वह कुशल, अकुशछ और 
अव्याकृत के भेद से तीन प्रकार की है । संस्कार राधि रूप है। उसके ३६ प्रकार 
हैं-.-स्पर्श, चेतना, वितकं, विचार, प्रीति, बीये, जीवित, समाधि, श्रद्धा, स्मृति, 
ही, अत्रपा, अलोभ, अह्वष, अमोह कार्यप्रश्नन्धि, चित्तप्रश्रब्धि, कायलघुता, 
चितरूघुता, कायमृदुता, कायब मंण्यदा, विसकर्मण्यता, कायप्रारुण्यदा, जिसप्राभु- 
क्यता, एनं कायऋजुता, ये २७ संस्कार स्वरूपत: आये हुए, छरन्द, अधिमोक्ष, 
नमस्कार, सत्रमध्यस्थता ये चार संस्कार येबापनक, करुणा, मृदुता, 
काय-वाक्‌-मिथ्या-आजीब से विरति, ये ५ अनियत संस्कार संस्कार को अभिधम्म 
में संचेतता तथा चेतना कहा गया है । 

३. अनत्त का लक्षण--बात्मा ( जनत्त ) नाम का कोई पदार्थ नहीं | 
खसकी प्रतीति अम मात्र है। अधिनप्पदीपिका में अन्त शब्द के चार अर्थ दिये हैं... 
श्क्‍त, काय, स्वभाव, और परमत्त चित्ते काये स्थभावे ल सो अत्ता परमसनि ३ 
सम्भव है, यहाँ अनत्त शब्द का अर्थ मेरा नहीं अथवा क्षणमंग्रुर रहा हो । 

विफ्ससना की प्राप्ति के छिए साधक को आयतन, धातु तथा इच्चियों का 
भी समुचित ज्ञान होता चाहिए। आयंतत १२ हैं--चक्षु, रूप, कोंत, शब्द, 
आय, गत्व, जिल्ला, रस, काय, स्पर्श, मन और पघर्म। धातु १८ हैं--चक्ष, 


(२६३) 


अत्यदेक्षण करे । अन्न, पेय, खादनीय, भोजन एक द्वार से प्रवेश कर नव द्वारों 
से निकरता है।' “आहार में प्रतिकूल संशा” में संकू्न शिक्षु का चित्त 
शस-तृष्णा से वियुक्त हो जाता है। उसके पाँच काम-गुण सम्बन्धी राग दूर 
हो जाता है। फलत: योगी मिक्ु ऋमस्कत्ध का परिक्ञानकर कायगता स्पृ्ति 
की भावना में परिपकक्‍्वता प्राप्त करता है। इसके बाद वह चातुर्धातु के स्वमात्र 
अर विचार करता है। इस घिचार से उसे सृन्पता का ज्ञान हो जाता है। सत्य 
“की अस्सित्वहीनता का भान होने से भय, अरति, रति, लेद, इछ, अनिष्ठ, हर्ष 
“आदि को सहने की क्षक्ति उसमे बढ़ जाती है। सुग्रति प्राप्ति का यही मार्ग है। 
इस प्रकार समाधि की सावना भाने से उपचार और अरपपणा, दोनों समाधियाँ 
आप्त हो जाती हैं। 


(ड़) विपस्सना भावना 


बौद्ध साधना में समाधि भावना ( चित्त की एकाग्रता ) और विपस्सना 
"मावना ( अन्तर्शान ) का विशेष महत्त्व है। विपस्सना का तात्पर्य है बह विशिष्ट 
ज्ञान और दद्षेन जिनके द्वारा धर्मों की अनित्यता, दुःखता और अनात्मता प्रगट 
होती है---अनिरु्चादिवसेन विविधाकारेन पस्सतीति विषस्सना ( अभिषम्मत्थसंगह 
टीका )। विपस्सना सद्भारपरिग्गाहकत्राणं ( अंग्रुत्तरतिकामट्ुकधा, वारूवग्ग, 
सुस ३ )। विसुद्धिमम्ग में भी कहा है--सद्भारे अनिच्चतो दुब्खतो अनत्ततो 
4विपस्सधि । 


मुक्ति प्राध्ति के दो यान हैं---दामणयातर और विपस्सनमायान । इनका सम्बन्ध 
दो प्रकार के व्यक्तियों से है--तण्हराचरित और दिट्टिवरित। तंण्हाचरित वाले 
शमथपूर्वक विपस्सना के माध्यम से अंत की प्राप्ति करते हैं भौर दिट्टिवरित्तवाले 
विपस्सना पूर्वक शमथ के माध्यम से अहहत्‌ की प्राप्ति करते हैं। महाँ श्रद्धा भौर 
प्रज्ञा तत्व का महत्व है। श्रद्धा तत्व के माध्यम से समाधि की प्राप्ति होती 
-है। ऐसा साधक कर्मस्थात का अभ्यास करते हुए, ऋद्धियों की प्राप्ति पूर्वक 
विपल्सना सार्य की उपलब्धि करता है और प्रज्ञा प्राप्ति कर अहँत्‌ बनता है। 
अज्ञाप्रधान साधक बिपस्सना मार्ग का अभ्यास करता है और अन्त में प्रज्ञा-प्राप्त 
'कर झईव्‌ प्राप्ति करता है। इससे स्पष्ट है कि विपस्सला का सीधा सम्बन्ध 
,अ्त्राप्ति एवं निर्वाणप्राप्ति से है। समाधि का उनसे सीधा सम्बत्ध नहीं । शमथ 





१. बनते पान खादबीम भोजनअन्य महारहं। 
एकद्वारेत पजिसत्या नवहि द्वारेहि सन्‍्दति ॥ विश्युद्धिनम, परिच्छेद ११. 
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न्से रहित बीथि में प्रतिप्त विपव्यनाशांत मार्ग है, ऐसे मार्म और अमार्य का 
पिरूषण करता है । 

६. प्रतिपदाज्ञानदर्शनविशुद्धि--उपक्ले से रहित, विधि में रंगे हुए 
विपष्यना वाले उदय-व्यय, भड्ू, भयतोपस्थान, जादीप्षव, निर्णेद, ध्रुब्न्चितुकम्पता, 
अतिसंस्या और संस्कारोपेक्षा, इन आठ श्ञानों का जानकार योगी को अवध्य 
होना खाहिए। इनके अतिरिक्त सत्य का अनुलोमात्मक नवां ज्ञान भी उसे होना 
-आहिए। यह शान होने पर योगी अनि्ित्त, अप्रणिहित और शुन्यता इन तीन 
अविमोक्षसुक्ष को प्राप्त करता है । 

७. शानदर्शनविशुद्धि--श्लोतापत्ति, सकदागामी, अनांगामी और बहंत्‌, 
इस चार मार्गों का ज्ञान झ्ञानदशन विशुद्धि है। इसके लिए ओधिपक्षिकर््मो' का 
“परिपूर्ण होना, उत्थान और बल का समायोग, प्रह्मतव्यधर्म और उनका प्रह्मण 
( संयोजन, क्लेश, मिथ्यात्व, लोकभर्म, मात्सयं, विपयर्सि, ग्रन्थ, अग॒ति, आश्रव, 
ओघ, योग, नीवरण; परामहाँ, उपादान, अनुशय, मल, अकुझछ कर्मपथ, अकुशल 
'चित्तोत्पाद ), तथा परिज्ञा आदि कृत्य की परिपूर्ण जानकारी होनी चाहिए । 

विपश्यना प्राप्त योगी के सात सोपान हैं---अद्धाविशुक्त, कायसाक्षी, 
-उमतोभागविश्ुक्त, धर्मानुसार हो, दृष्टि प्राप्त और प्रज्ञाविश्युक्त। उनका विभाजन 
'संस्कारोपेक्षा ज्ञान पर आधारित है | 


(थण) पूर्ण ज्ञान की प्रासि 


सप्त विशुद्धियों की प्राप्ति से योगी का ज्ञान बिशुद्ध हो जाता है और उसके 
समस्त आश्रवों का क्षय हो जाता है। विपक्यना का यही परिपाक है + चअतुर्ष 
'ध्यन की प्राप्ति हो जाने पर साधक ऋद्धिविध, दिव्यक्रोत्र, चेतोपयैज्ञान, 
'पूर्वनिवासानुस्मृतिज्ञान, तथा रुत्तवों की च्युति-उत्पक्ति_्ान का अनुभव करता है । 
ऋटदििप्राप्ति--विसुद्धिनग्य मे दस ऋद्धियों का उल्लेख है--अधिष्ठान, 
विकुरवण, मनोमय, ज्ञानविस्कार, समाधिविस्फार, आर्य, कर्मंविषपाकज, पुण्य, 
विद्यामय, और सम्यग्प्रयोग । पटिसम्भिदामर्ग में भी इनका वर्णन आया है। 
छन्द, बीर्य, चित्त और मीमांसा, ये ऋद्धि के चार पाद विद्यारदता की प्राप्ति 
की दिशा म योगी को आग्गे बढ़ाते हैं। आर्स्य, औद्धत्य, राग, द्वंब, निश्चय, 
अतिवन्ध, कामराग, क्लेश आदि सोलह कारणों मे चित प्रकम्पित हो जाता है । 
अत: ऐसे कारणों को दूर रखना चाहिए और उनपर विजय प्रास करना चाहिए । 
त्रिपिटक, अट्ुकथाओं तथा विसुद्धिमस्म आदि प्राथों में विभिन्न ऋद्धियों 
“का वर्णन किया भया है---एक से अनेक 'होगा, प्रयट और अन्तर््यान होना, 
दीवाल, प्राकार, गृह, विहार, पर्वत आदि के पार जाता, पुणथ्दी में कोता ऊूगाना, 
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ऋप, चझ्कु विशान, श्रोत्र, शन्द, भोतविज्ञानं, प्राण, गत्म, प्राणविशान, जिद्ना, 
रंस, जिद्धाविज्ञान, काम, स्पर्श, कायविज्ञान, मत, धर्म, और मनोविज्ञान । 
इन्द्रियाँ २२ हैं--चछु, लोत, प्राण, जिल्ठा फाय, मन, क्री, पुरुष, जोथित, सुख, 
दुःख सौमनस्य, बौम॑नस्य, उपेक्षा, अदा, वीय, स्मृत्ति, सप्ताधि, प्रज्ञा अनज्ञात, 
आज्ञा और आज्ञात 

योगी को चार शब्दों का ज्ञान भी अपेक्षित है। चतुरायंसत्य औद्धधर्म की 
आधारशिला है| दु:ख, दुखसमुदय, दु:खनिरोध और दुःखनिरोधगामिनीप्रतिपदा 
ये चार आयंसत्य हैं। जरा, मरण, शोक, परिदेव, दुःख, दौर्मनस्थ, उपायास, 
अपिय का सम्प्रयोग, प्रिय का वियोग इत्यादि दुःख हैं। तृष्णा, अविद्या आदि 
के कारण दुःख की उत्पत्ति होती है। दुःख की उत्पत्ति के कारणों का निरोध 
होने से दु:खनिरोध होता है। इस दुःखनिरोध का उपाय है संम्यक्‌ दृष्टि-संकल्प- 
बचन-कर्मान्त-आजीव-व्यायाम-स्मृति-समाधि रूप आष्टाडिक मार्ग का पालन । 

इसी सन्दर्भ में प्रतीत्यस मुत्पाद का ज्ञान भी आवद्मक है । इसका समावेश 
चतुरायसत्य में हो जाता है। परन्तु इसका विशेष महत्व होने के कारण 
चृथक्‌ वर्णन ही प्राय: किया गया है । प्रतीत्यसश्रुदाय का तात्पर्य है कारण पृथक 
उत्पत्ति होना और निरोध होना । अविद्या के प्रत्यय से संस्कार, संस्कारों के 
अत्यय से विज्ञान, विज्ञान के प्रत्यय से नामरूप, नामरूप के प्रत्यय से षडायतन, 
थडायतनों के प्रत्यय से स्पर्श, स्पर्श के प्रत्यय से बेदना, बदला के प्रत्यय स 
सृष्णा, तृष्णा के प्रत्यय से उपादान, उपादान के प्रत्यय से भव, भव के श्रत्यय 
से जाति (जन्म ), जाति के भत्यय से जरा, मरण, शोक, परिदेव, दुःख, 
दौमेंनस्य, उपायास उत्पन्न होते हैं। यह दुः:खसम्ुदय का अनुछोमात्मक ज्ञान 
है। इसी प्रकार दु:ख निरोध का भी ज्ञान होना चाहिए। प्रत्ययों की संख्या 
२४ बतायी गई है--हेतु, आलूम्धघन, अधिपति, अनन्तर, समानन्तर, सहजांत, 
अन्योन्य, निश्चय, उपनिश्रय, पुरेजात, परचातृजात, आसेवन, कर्म, विपांक, 
आहार, इन्द्रिय, ध्यान, मार्ग, सम्प्रयुक्त, विप्रयुक्त, अस्लि, नास्ति, विगत और 
अविगत । प्रतीत्यसघुत्पाद बौद्धधर्म का कर्म घिद्धान्त है। उसका सम्पसक्षान 
होने पर निर्वाण सद्च:प्राप्त हो जाता है । 

(6) विपस्सना भोर सत्तविसु द्धि 

वितुद्धिमर्ग के अनुसार जिस और ज्ञान की परम विद्युद्धि निर्वाण-प्राप्ति 
का मूछ कारण है। रथविनीतसुत्त ( सज्मिम निकाय ) में निम्न सात प्रकार 
की परिक्षुद्धियाँ निदिष्ट हैं जिनके पालने से अनुपादा परिनिर्वाण' की प्राप्ति 
होती है--सीलविसुद्धि, चित्तविसुद्धि, विश्विबिंसुठि, कांखावितरणबिसुद्धि, 
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समायत बोधिसत्य उसके परिसण्डछ में बेठ जाते हैं। उसके कायों से उत्वयित 
महारदिमयों से साधक बोधिससल्व का अभिषेक होता है । तदनन्तर वह महाशान 
से परिपूर्ण होकर धरंच्क्रवर्ती बन जाता है और संसारियों का उद्धार करना: 
प्रारम्भ कर देता है । उक्त श्रूमियों में क्रमश: दान, शील, श्षान्ति, बीर्य, ध्यान, 
प्रज्ञा, उपाय कौशल, प्रणिघान, बल ओर ज्ञान पारमितायें प्रधान रहती हैं। इनक 
भृूमियों को जैन परिभाषा में गुणस्थान कहा जा सकता है । 


महामानी साधक का तृतीय रूप है, त्रिकायवाद । बुद्धस्व प्राप्ति के बाद 
बुद्ध अवेणिक आदि धर्मों से परिमण्डित हो जाते हैं और संसारियों के उद्धार 
करने का कार्य बुद्धकाय के माध्यम से प्रारम्भ कर देते हैं। बुद्धकाय अजित्तता 
एवं शुन्यता धर्मों का एकाकार रूप है। कायभेंद से उसके तीन भेद हैं-- 
स्वभावकाय, सम्भोगकाय, और निर्माणकाय । स्वभावंकाय बुद्धकी विद्ुद्धकाय का 
पर्यायार्थक है ।" ज्ञान की सत्ता को स्वभावकाय से प्ृथक्‌ मानकर काय के 
चतुर्थ भेद का भी उल्लेख मिल्ता है। इस भेद को ज्ञान घमंकाय कहा गया है । 
इसका फल है-- मार्गज्ञता, सर्वश्ता और सर्वाकारज्ञता की प्राप्ति ) स्वभावकाय 
और झानधर्मकायके संयुक्तरूप को ही धर्मकाय की संज्ञा दी गई है । सम्भोगकाय 
के माध्यम से बुद्ध विभिन्‍न क्षेत्रों में देशना देते हैं, अत: उनकी संख्या अनन्तानन्त 
भी हो सकती है। निर्माणकाय के द्वारा इहलोक मे जन्म लिया जाता है ४ 
बुद्ध इन ज्रिकायों द्वारा परसार्थकार्य करते हैं-- 


करोति येन चित्राणि हितानि जगत: समग्र । 
आभवान्‌ सोअनुपच्छिन्न: कायो नेर्माणिकों घुने: ॥२ 


तन्त्रिक साधना-- 

साधारणत: तान्त्रिक साधना के बीज त्रिपिटककालीन बौद्धधर्म में मिलने 
लगते हैं पर उसका व्यवस्थित रूप ईसा पूर्व लगभग द्वितीय दाताब्दी से उपलब्ध 
होने छगता है । भरुह्मसमाज आदि तल्त्रों का अस्तित्व इसका प्रमाण हैं। सुचन्ध, 
इन्द्रभूमि, राहुलभद्र, मैत्रेयनाथ, तागाजु'न, आर्यदेव आदि अचायों की परम्परा 
सौद्ध तान्त्रिक साधना से जुड़ी हुई है। श्रीधान्यकूट, श्रीपर्नत:, श्रीमलयपर्थत 
जांदि इसी साधना से सम्बद्ध हैं | 


१. 70८8७ ४०४०, लेखक---५ै. ५४. छ७7)8. शैंटाट, 
8५007750 ४४ 40८६, छेखक--सुशील सुपर आदि ग्रन्थ । 
२. 9 987 96080 १89५8 ३0 2.0॥ 5900075फ आदि ग्रन्‍्प ; 
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जल पर चढछता, आकाश से जाता, चन्द्र सूर्य का स्पदों करता, श्रह्मकोकयमग) 
दूर को पास करना, बहुत को थोड़ां करना, थोड़े को बहुत करना, प्रभृत्ति 
इनमें कुछ विकु्ंण और कुछ मनोमय ऋषड्धियाँ हैं। 

अभिज्ञाप्राप्ति->-अभिशा की प्राप्ति ज्ञान की पूर्णता का प्रतीक माना 
जाता है। दीधनिकाय में बड़ अभिज्ञाओं का वर्णत मिलता है। तिपिटक में 
विविध प्रस्ंभों पर इनका विविध रूप से निर्देश हुआ है। विशेष रूप से अभिशा 
की वहाँ दो सूचियाँ मिलती हैं। प्रथम को प्रश्ञा कहा है जो समाधि से सम्बन्धित 
है। वे ५ हैं जितका ऊपर ठह्लेख किया गया है। ये बोधिस्तत्यों और साधारण" 
ऋषियों द्वारा भी प्राप्य हैं। दूसरी विधय सूची में धड्अशिज्ञायें हैं। जो विपक्यना 
से सम्बन्धित हैं उनकी प्राप्ति आश्रवक्षयजन्य है। इसे अ्हत्‌ साधना भी 
कहा है । इन अभिज्ञाओं को साक्षात्कार ( सच्छिकातब्ज ) किया जाता है। 
प्रथमा ऋद्धि अथवा अभिज्ञा ऋद्धिविध का वर्णन ऊपर किया जा चुका है । 
इनके अतिरिक्त २. दिब्बसोतधातु, ३. चेतोपरिज्ञाण, और , पुब्बेनिवासानु- 
स्सतित्राण हैं। चतुर्थ ज्ञान के अन्तर्गत संबत और दिवते का परिजशञान भी 
सम्मिलित हैं। संवर्तकत्प में प्रछय और घुद्धक्षेत्रों का ज्ञान तथा विवर्तकल्प में सृष्टि 
का ज्ञान अन्तभूत है। पश्चम अभिज्ञा सत्वों की च्यूति और उत्पत्ति का शञान' 
(सत्तान॑ चुतूषपातञआाण) है। इसमें यथाकर्मापगज्ञान और अनामतवंशश न गर्भित है । 


(व) समापत्ति और निर्वाण 

विपश्यना की प्राप्ति और अभिज्ञा की उपलब्धि के उपरान्त योगी समापक्ति' 
सुख का अधिकारी होता है। ध्यान समापत्ति, फलूसमापत्ति, एवं मिरोध 
समापत्ति के बाद योगी निर्वाण श्राप्त करता है। क्षरीर के रहने पर वह 
सोपधिश्षेष और शरीर नष्ट हो जाने पर निरूपधिश्षेष कहा जाता है । 

निर्वाण ( पालछि निव्वान ) भौतिक इच्छाओं की समाप्ति का सुचक है|. 
यह निर्वाण का निषेधात्मक रूप है। उसका विधेपात्मक रूप भोक्ख, मिरोष, 
सम्त, सच्च, सिव, अमत, भ्र,व सरण, परायण, अकन्त, लेम, केवछ, पद, पणीत, 
अच्चुत, मुक्ति, विभ्ुत्ति, सन्ति, बिसुद्धि, निम्बुति आदि ढब्दों में व्यक्त होता है । 

निर्वाण की प्राप्ति योगी को चरम उपलब्धि है और समस्त ब्लेशों का 
उपह्मन उसका साथ्य है। साथनायें उसके साधन हैं। 

स्थविरल्ञादी योग साधना का यह रूप होनवान सम्प्रदाय में भी हीताधिक 
रूप से प्रचलित रहा है। पिद्धान्तों और साधताओं के विकास में स्थविरवाद के 
अतिरिक्त हीनयान के लन्‍्प धम्प्रदायों में. विकास के सोपान हृष्टक्य हैं। उनकीः 
अरभम परिणति महागानी साधना में दिखाई देती है । 
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“४. महायानी साधना 


स्थविरवादी ( हीनयानी ) साधना में साधक आत्मकेन्द्रित रहता है पर 
ब्महायानी साधना इस सीमा को स्वीकार तहीं करती। उससे तो साधक 
बहुयुखी व्यक्तित्व सम्पन्न और छोकपरायण हो जाता है। बौद्ध साधना का मह 
आध्यात्मिक क्राम्तिकारी दर्शन निःसन्देह आकर्षक, सुखदायक और अनुसूृतिज नक 
था। उसकी लोकप्रियता का प्रधान कारण भी यही है । 


महायानी विचारधारा के साथ ही उसकी साधना का उदय हुमा। यह 
समय ई० पू० की लगभग तृतीय शताब्दी निद्चित किया जा सकता है । 
अष्टसाइखिका प्रज्ञापररामता महायानी साधना का सम्भवतः: आद्यग्रन्थ होगा। 
उसके बाद तो महावस्तु, दिव्यावदान, अवदानशतक, बोधिचर्यावतार, शिक्षा- 
सम्रुज्चय आदि अनक महत्वपूर्ण ग्रन्थों का सृजन हुआ। विज्ञानवांद और 
शुन्यवाद नाम की दो शाखाओं मे उसका विभाजन किया गया। इन दोनों 
शाखाओं में नागाजु न, आयेदेव सैत्रेयवाथ, असंग, वसुबन्धु, दिल नाथ, धमंकीति, 
अचेंट और शान्तरक्षित प्रधान है । 


महायानी साधना के प्रयुखत: तीन भेद हुँ--बोधिचित्त के द्वारा पारसिताओं 
की प्राप्ति, दशभूमिया तथा जिकायवाद | महायानी साधना को ओधिससल्‍्वसाधना 
भी कहा गया है । 


बोधिसत्व-- साधना मे बोधिसत्व समस्त विश्व का परोफकार ओर 

' परिवाण करने का प्राणधान करता है। यह प्रणिधान उत्ते अखित्तता अथवा 
परार्थचित्तता की स्थिति में लाकर खड़ा कर देता है। अजितता के अन्तर्गत 
महांकरुणा ओर महाप्रज्ञा का समन्तित रूप विध्वमान रहता है। बुद्धस्व की प्राश्वि 
का यह आधार स्तम्भ हे। अखित्तता का सामास्यत: अर्थ पदार्थ के अस्तित्व 
को अस्वीकार करना अथवा उसे शुन्य मानना है या गही शुन्यताभमयी दृष्टि 
सहायागन की विशेषता है। उपायकोशर तथा पुण्पसंभार और ज्ञानसंभार से 
: से इस हृष्टि मे अधिक विश्ुद्धि जाती है। पुण्मसंभार की प्राप्ति कुदककर्मों की 
विधेयता तथा अकुशल कमी की लिद्ेधता अथवा प्रहाणता पर निर्मर है। दृढ़ 
अध्यवसाय और दृढ़ आशय इसके लिए अपेक्षित हैं। ज्ञानंसंभार की उपलब्धि 
असंगता, नि.स्वभ्ावंता एवं न रात्म्य चिन्तन पर अधारित है।  प्रशापाशमिता 
- शानसंभार है और दान, शील, क्षान्ति, बीये एवं ध्यान पारमितायें कुष्प संभार 


( ३६०४ ) 


हम साथना का अदुस रदय दैवी दाक्तियों को वा में करके बुद्धत्व प्राप्ति 
करता है। हसमें प्रायः किसी शक्ति विशेष कौ उपासना की जाठी है और उसे 
अत्यन्त गोपनीय रखा जाता है। इससे अलौकिक सिद्धियाँ प्राप्त होती हैं। 
आटानाटीयसु्त में इस प्रकार के अल्दैकिक श्रदरशन दिखाई देते हैं। वैसे मूक 
बौद्धधर्म में मन्त्र, जप अथवा प्रतिष्ठा का कोई भी उल्लेख नहीं है पर वहाँ बुद्ध 
की बार ऋद्धियाँ अवदय बताई गई हैं। छन्द ( इच्छा ), वीये ( प्रयत्त ), चित 
( विचार ) तथा वीमंसा ( परीक्षा )। इसके अतिरिक्‍त प्राण एवं चित्त के 
साधन भी बताये गये हैं। इन्हीं भावनाओं एवं विकसित अवस्थाओं को यहां 
विभिन्‍न ताम दे दिये गये हैं। उनमें तत्त्रयान, वज्मयान, मन्‍्तयान, सहजयान 
प्रयुख हैं। 

तान्त्रिक साधना के अनुसार दुष्कर और तीजव्रतप की साधना करनेवाछा सिद्धि. 

नहीं पाता । सिद्धि वही पाता है जो यथेष्ट कामोपभोगों के साथ साधना भी करे । 
यही उसका योग है ।' साथना की दृष्टि से तन्‍्त्रों के चार भेद हैं - क्रिया, चर्चा, 
गोग और अनुत्तर योग । क्रियातन्त्र कमत्रघात साधना है । इसमें धारणी तन्तों का 
समावेश हो जाता हैं। यहाँ बाह्य शारीरिक क्रियाओं का विशेष महत्त्व है । 
घर्चातन्त्र समाधि से सम्बंधित हैं। वैरोचन अभिसम्बोधि नामक ग्रन्थ में इस 
साधना का विस्तृत वर्णव उपलब्ध होता है। सर्नैग्रितक एवं अनैमित्तिक योग 
इसके विशिष्ट प्रकार हैं। योगत््त्र में महाश्रुद्रा, धर्मश्ुद्रा, समयम्रुद्रा और कर्मंरुद्रा 
योग अधिक प्रचलित हैं । अनुत्तरतव् वजद्ससत््वसमाधि का दूसरा नाम हैँ। 
साधना की दृष्टि से इसके दो भेद हैं-मातृतन्त्र और पितृतत्र | इत तन्‍त्रों की 
विधियों में प्रधान हैं - विद्वद्धयोग, धर्मंगोग, मन्त्रयोग और संस्थानयोग । इनको 
वज्ञयोग भी कहा जाता हैं । 
तिब्बत और चीन में प्रचलित बौद्ध सावना 

बौद्ध दान्त्रिक साधना भारत के बाहर अधिक लोकप्रिय हुई । तिब्बत, थीन 
और जापान ऐसे देश हैं जिनमें महायानी सांधता का विकास अधिक हुआ 
है। तिल्बत में ईसा की सप्तम इलाबदी में सझ्ाट लओोकचन गम्पो के 
राज्यकाल में बोद़धम का प्रवेश हुआ। थोनमी सम्भोट आदि अनेक तद्ण 


१. दुष्करे नियमस्तीत्रं: सेव्यमानों न सिद्धश्रयति 
सर्वकामोपभोगेस्तू सेबयंग्राशु सिडयति। 
सर्वेकामोपभोगैद्तध. सेल्यमाने. यंधेच्छत: 
मनेत  खडुयमोगेन रूघु बुद्धतवमोगतः ॥ 
गुह्मसमाज, पृ० २७, 


छ 
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सिध्यद से भारत आये और आचारय॑ विमलमित्र आदि अनेक विद्वान भारत 
से लिम्बत पहुँचे । यहीं से तिब्वत में भाषा, लिपि, धर्म और साधता का प्रचार 
बरारम्म होता है। सज्लाट कछोडलत स्वयं प्रथम घर्मेंश ओर तत्त्रश थे। उन्हीं 
के कार में 'मणिकाबुभ' नामक तिब्बती साधना का ग्रन्थ छिखा ग्रया ।* 


तिब्बती सापना की दो प्रणालियाँ हैं--पारमितानय और तान्व्रिकनय | 
वारमितानय में करणा और प्रश्ा का आधार होता है तथा तान्त्रिकनय में 
महाकरणा का ही आधार होता है। इन साधनाओं से तिब्बती साधकों का 
घृर्य उद द्य वज्षपद प्राप्त करना बताया गया है। कुछ और भी साधनाएँ हैं। 
महामुद्रायोग, हठयोग, पञ्चाजुयोग, पष्ठयोग, सहजयोग, उत्पत्ति-क्रमयोग, 
प्रत्याहारयोग आदि । छोकेश्वर, अक्षोम्थ, कालचक्र, लामाई नलजोर आदि नाम 
की साधनाएं भी प्रचलित हैं। 


आपान में प्रचलित बौद्ध साधना 

सामान्यतः ऐसा प्रतीत होता है कि ईसा की सप्तम शताब्दी में ही 
बौद्धधर्म जापान में सम्भवतः कोरिया से पहुँचा। वहां सम्नाट शोतोकु ने उसे 
अशोक के समान संरक्षण प्रदान किया। कालान्तर में जापान में बौद्धध्म का 
पर्याप्त विकास हुआ और फलूत: ग्यारह सम्भदाय खड़े हो गये--कुश ( अभि- 
घामिक ) और जोजित्सु ( अभिधामिक ) थेरवादाश्रयी हैं तथा सनरान 
( शुन्यतावादी ) होस्सो ( आदशेबादी ), केगोन ( प्रत्येक बुद्धानुसारी ), तेण्डई 
(प्रत्येक बुद्धानुसारी ) , जेन (प्रत्येक बुद्धानुसारी), जोड़ो (सुखावती व्यूहानुसारी), 
शिशु ( सुद्यावतीव्यूहानुसारी और निच्िरेन ( सद्धमंपुण्डरीकानुसारी )॥ इन 
में शििगोन, जेन और निचिरेन सम्प्रदाय साधना की दृष्टि से विशेष महत्वपूर्ण 
हैं। ये सभी साधनायें भारत में प्रचलित बोद्ध साधना के समानानन्‍्तर 
क्षषवा किश्च्चितु विकसित रूपान्तर लिये हुए हैं ।* 

बौद्ध योगसाधना के उक्त समग्ररूप रे को देखने से यह स्पष्ट है कि वह मूल 
बौद्धधर्म की भित्ति पर प्रस्थापित एक योग प्रक्रिया हैं। उसका विकेसित रूप 
तत्तदुदेशीय संस्कृति और सभ्यता के तत्वों पर आधारित रहा है। भारतीय 
बौद्धेतर संस्कृतियों में स्वीकृत योगसलाधना से भी बौद्धपोग साधना का आदान- 
प्रदान हुआ है। इसकी परिधि और विश्लेषण अमी शेष हैं। इस दृष्टि से 
परातिमोक्स की सभी परम्पराओं का विशेष अध्ययन अपेक्षित है । 
१. लिब्बजन योग, बरुद्धिज्म इन लिब्बते आदि ग्रन्थ देखिये । 
२. फल 59७000७70 १४8९३ ॥0 203 5900॥8७ 
३. बौद्ध साथना का विकास, पू, २३-७३ 
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रचना काल---प्रातिमोक्ष के इन तियमों की संख्या से यह स्पष्ट 
है कि सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय में भिन्ठु नियमों की संझया सर्वाधिक थी-२६३ 
भौर महीसांधिकों में सबसे कम थी-२१८ । बुद्ध के समय में इनमें से कितने 
नियम प्रचलित थे, कहता कठिन है। इनके सन्दर्भ में सुत्तविभंग में जो कथायें 
दी गई हैं दे प्राय: कल्पनात्मक मानी गई हैं। पर उनमें तथ्यांध तो अवश्य 
होना चांहिए। पालि प्रातिमोक्ष से सम्बद्द घटनाओं ने ही पातिमोक्‍्ल का 
निर्माण किया है । अत: इसकी रचना में एक नहीं, अनेक भिक्षुओं का हाथ है । 
अशोक के समय तक पातिमोक्स स्थिर हो चुका होगा क्‍योंकि भांग्र, शिलालेख 
में जिन सांत प्रन्थों का उल्लेख है, उननें विनय ससुकस का प्रथम स्थान है। 
इसका सम्बन्ध पातिमोक्‍्ख से ही होना चाहिए । अतः: पातिमोबल की रचता की 
ऊपरी सीमा ५०० ई. पृ, और निचली सौमा २५० ई. पू, मानी जा सकती है। 

पातिमोक्‍्ख का उद्भव ओर विकास--पातिमोद्ख का उद्भव 
परम्परानुसार विपस्सी से माना जा सकता है। उनके कथन को हो आगे के 
बुद्ों ने दृहराया है। पञ्ञत्ति कथा में पूछा गया है कि विपस्सी आदि 
शथागतों के समक्ष ब्रह्मच्य चिरकालछ तक क्यों नहीं ठहरा ? भगवान्‌ बुद्ध ने इसका 
उत्तर दिया कि उन लोगों ने श्रावकों को विस्तार से उपदेश दिया, संक्षेप से 
बहीं । अतः तथागतों के अन्तर्घान हो जाने पर वह सब विस्मृत हो जाता था । 
प्रातिमोक्ष भी नहीं बताया जाता था। तब सारिपुत्त ने भगवान्‌ से संक्षेप में 
शिक्षापदों एवं प्रातिमोक्ष सूत्रों को बताने का आग्रह किया। प्रस्तुत पाहि 
पातिमोक्‍्स उसी परम्परा पर आधारित है। बैंसे इसका प्राएुर्भाव विपस्सी की 
निम्न गांधाओं मे खोजा जा सकता है। 


खन्‍्ति परम तपो तितिबसा 

निव्बानं परम वरान्ति बुद्धा । 

सब्बा पापस्से अकरणं कुसलस्स उपसंपदा । 

सचित्त परियोदपरन एतं बुद्धान सासनं ॥ 

पातिमोक्स का विकास संग्रीतियों के माध्यम से हुआ है। भाषा और 

संस्कृति की विभिन्नता भी इसमे एक बड़ा कारण रहा होगा । इसी सन्दसे में 
सवणे आदि रखने के १० नियमों की कदानी भी जुड़ी है । रजत और स्वर्ण का 
विधान यद्ष ने संगीति में उठाया था जो मान्य कर लिया गया था। यहु 
नि:समिक-पात्यन्तिक का १८ वां नियम है। महासांधिकों के शेष ६ नियमों का 
कोई विशेष परिचय नहीं मिलता । सम्भव है वे £ नियम उत्तरकाछीन रहे हों । 


अमधननन+न जज जलन न जज्ज> न न 


१. महावरंग, ( रोमन ), भाग २, ३. २ 


( ३०६ ) 


द्वितीय संगौति में महादेव के सिद्धान्त भी इसी प्रकार के विघटन के कारण 
बने । अत: लगता है, आचार की अपेक्षा विचार चैभिन्य संघरभेद का मूछ कारण 
रहा होगा। झोकोशरवाद, सर्वास्तिवाद, विज्ञानवाद, आदि सम्प्रदायों का 
व्रादर्धाद भी विचारों की विविधता की पृष्ठप्ूमि में हो हुआ है । 

वातिमोगस्शय का संकलन क्रमिक रूप से नहीं हुआ बल्कि अपराधों को 
गम्भीरता के आधार पर हुआ है। सबसे बढ़ा अपराध पाराजिक है जिसके 
कारण भिक्षु संघ से निष्कासित कर दिया जाता है। इसी प्रकार उससे कम 
गम्भौर अपराध क्रमद: संघादिशेष, अनियत, नि:सगरिक-पात्यन्तिक, भ्रातिदेशनीय, 
हौक्ष और अधिकरणशमथ । पर यह निष्कर्ष भी सही नहीं क्योंकि अनियत, 
शैक्ष और अधिकरणशमथ तियम परिस्थितियों आदि पर निर्भर करते हैं। 
शायद यही कारण है कि अन्य सम्प्रदायों मं पातिमोक्ख के नियमों का यही 
क्रम नहीं रखा गया । 


वर्ग विभाजन--पातिमोकल्ध के नियमों को वर्गों में भी विभाजित 
कर दिया गया है। भिवखु पातिमोक्‍्ख का वर्ग विभाजन इस प्रकार है। 
पाराजिक, संघादिशेष और अनियत में कोई वर्ग नहीं । निस्‍्सग्गिय-पाबित्तिय 
में ३ वर्ग हैं-..- 

१. चीवरवर्ग (१०), २. कोसियवग्ग (१०), और ३. पत्ततरण (१०)। 
पालित्तिय में £ बर्म हैं--१. पुसावादवर्ग (१०), २. भ्रृतगामवर्ग (१०), 
३. भिबलुतोवादवर्ग (१०), ४. भोजववग्ग (१०), ५. अवेलकवर्ग (१०), ६. 
सुरापातवस्ग (१०), ७. सप्पाणकवस्ध (१०), ८, सहधास्मिकथर्ग (१२), और ६, 
रतनवम्ध (१०) पाटिदेसनीय में कोई वर्ग नहीं। सेखिय में ७ वर्य हैं--१, 
परिमंडलवस्गय (१०), २. उज्जग्धिकवरग (१५), ३, खम्भकवरग (१०), ४- 
सककच्चवस्ण (१०), ५. कबलवग्ग (१०), ६. सुसुसुख्वग्ग (१०), और 
७, पादुकादग्ग (१५) | अधिकरणसमथ मे कोई वर्ग नहीं । 


भिक्‍्खुनी पातिमोक्ख--में पाराजिक और संघादिशेष भें वर्ग विभाजन 
नहीं है। निस्सरिगय-पाचित्तिय में ३ वर्ग हैं--१, पत्तनग्ग (१०), २. चीवरवर्ग 
(१०), और जातरूपबर्ग (१०)। परवित्तिव में १६ वर्ग हैं---१. छसुनवस्य 
(१०), २. रत्तन्धकारवग्ग (१०), रे, नंभावग्ग (१०), ४. तुबद्ववग्ग (१०), 
५. चित्तागारवग्ग (१०), ६, आरामवर्ण (१०), ७. गान्मितीवग्य (१०), ८« 
कुमारियृतवागग (१३), ६. दछत्तवग्ग (१३), १०. मुसावादवर्ग (१०), ११. 
भूतगामवरग (१०), १३- भोजनवर्ग (१०), १३. चरित्तवग्ग (१०), १४. 
जोतिषग्ग (६), १५६ दिट्विवष्ण (११), और १६. धम्मिकदग्ग (१०) । 


( ३१० ) 


इन दोनों आतिमोक्षणत नियमों के सुछमात्मक अध्ययन से यह स्पष्ट है कि 
भिक्षुओं और भिक्षुणियों के नियमों के विधानक्रम में एकरूपता अथवा समान 
क्रम नहीं रखा गया है। मूछसर्वास्तिवाद सम्प्रदाय में यह विभाजन अधिक 
वैज्ञानिक है। अन्य सम्प्रदायों में भी क्रमवैभिन्‍्य है। यह ठीक भी है, 
क्योंकि उत्तरकारू में हर सम्प्रदाय के अपने-अपने केस्द्र बन चुके थे । जैसे 
सर्वास्तिवाद कद्मीर में, महासांधिक पाटलिपुत्र में, स्थविश्वाद राजगृह में । 
विशेष रूप से लैक्ष धम्मों में विभिभ्ता आना स्वाभाविक थी। इसका कारण था, 
जैसा ऊपर कह दिया गया है, उस समय स्थविर नियमों के अर्थों में और 
परम्पराओं में परिवर्तन कर रहे थे। भाषा और संस्कृति की विविधता भी इसमें 
कारण थी। विनीतदेव (८ वीं शती ) ने छिल्ा है कि सर्वास्तिवादी संस्कृत 
महासांधिक प्राकृत, सम्मितीय अपक्लंश और स्थविरवादी सम्प्रदाय पैशाची का 
उपयोग किया करते थे। झैक्षपर्म कभी भी नियतसंल्यक नहीं रहे। उनमें 
प्रयासमय छोकव्यवहार की दृष्टि से परिवर्धन होता रहा है। सामान्यत: 
भिक्षुशीलनिर्देश से प्रातिमोक्ष का विकास सानने पर उपोसय आदि का 
विकासक्रम भी संगत बन जाता है। 


अन्य विनय नियमों का प्रभाव--बौद्ध विनय पर जैन और बेदिक 
विनय का पर्याप्ष प्रभाव रहा है। प्रातिपक्ष विनयपाठ जीवन की शुद्धि के 
लिए किया जाता था। इसके लिए भिक्षु-भिक्षुणी को संघ के समक्ष जाना 
आवश्यक था पर कुछ ऐसे भी उद्धरण मिलते हैं जहाँ अपविश्र अथवा परापकुत 
भिक्षु को संघ में इस निमित्त प्रवेश नहीं दिया गया ।" जैनविन्य में प्रायश्चित 
आदि की विधि इस सन्दर्भ मे स्मरणीय है । 


पंचशील बौद़ों में बहुत प्रचलित है। पर बहू केवछ उसी की सम्पत्ति 
नहीं । जैन और वैदिक सम्प्रदाय मे भी छगभग उसी प्रकार के आचार का 
विधान है। जैनधर्म के पाँचब्रत तो बिलकुल वैसे ही हैं--महिसा, सत्य; 
अस्तेय, ब्रह्मचय और अपरिप्रह । बुद्ध बहुत भी पूर्व उनका विधान जैन पर्म में 
हो चुका था ।* वर्धाबास का विधान जैन भिक्षुओं में स्वीकृत विधान के आधार 
पर हुआ ही था। खान-पान आदि सम्बन्धी विधान भी इसी प्रकार हैं जो जैन 
बिनम से भावित रहे हैं। संघ विधान भी मिलतता-नुलूता सा है । इसका विशेष 
अध्ययन आग प्रस्तुत किया जायगा । 


१. महापदान सु, ३-२८ 
२. देखिए लेखक का प्रबन्ध--ुथंएंआ |9 सप00क8 ंशबअाएट, 





(शहर ) 
बौद्ध बिनय सम्बन्धी प्राचीन साहित्य 


बौद्ध विनय ( परातिमोक्‍्स ) पर पाछि, संस्कृत आदि प्राजीव भाषाओं में 
बहुत साहित्य लिखा गया है। उसका किड्चित्‌ विवरण निम्न प्रकार है---- 

स्थविरवाद ( पालि,) विनयपिटक---सं० 000०00६, ४ भाग, 
2. |. 8., छूत्दन आदि १८७६-१८७३ | अंग्रेजी में अनुवादित---]. हे. 
जिएणाएट, ६ भाग, 7, ॥. 5,, १६३८-५२ | नागरी संस्करण-सं० भलिश्षु 
जगदीश कश्यप, १९५६, हिन्दी अनु. राहुल सांकृत्यायत, सर्वास्तिवादी विनय 
पिटक-(संस्कृत) प्रातिमोक्ष, सं० 70०५, [8., १६९१३, े४0082८॥४७॥.। 
भिक्षुप्रातिमीक्ष, ॥,6[.28, १९२६, रि०४८॥४ ( विनयविभंग ), 367 49, 
१६५६, 3&7८] (विनयवस्तु: कर्मवाचना), 367]0, १९५६, ४00॥7 8, 
(विनियवस्तु, भिक्षुणी कर्मवाचना), ]3. १९३८, ९ि०पशा८॥ ने विनयोत्तरप्न्य 
की उपाल्पिरिपृष्छा को भी सम्मिलित किया है । सर्वास्तिवादिसू--( चीनी ) 
एप. १४३५, 7'. १४३६, '', १४३७ और 7'. १४४१॥ सुछसर्वास्तिवादिन- 
( संस्क्ृत )--प्रातिमोक्षसूत्र--सं० बनर्जी, !. हे. (3, १९५३, विनयविभंग-- 
सं० (0३८7, विनयवस्तु--सं० दत्त ( गिरूगिट मेन्सक्रप्ट्स ), कलकत्ता, 
१९४२-५०, चतुष्परिषत्सूत्र--सं० '['७०० ) तलिब्बतनु--२००४)४॥॥ द्वारा 
706 ॥6 0६ ५४८ 890002 में अनुदित। चीनी--”', १६४२-५१, 
और १४५४-५, धर्मंगुप्तक ( संस्कृत )--९२(5५20 0० ै८॥४:ए४ में कुछ 
भाग ॥79/£2५/७ द्वारा उल्लिखित। चीनी---7'. १४२४-३१। महीसांसक 
( चीनी ) (', १४२१-४ । काश्यपीय ( हैमवत, चीनी, केवछ विनयमात्रिका ) 
4, १४६३, महासांधिक ( चीनी ) 2', १४२५-७, सारिपुत्रपरिपृष्छा, "', 
१४६५ । लोकोत्तरवादिन--६ संस्कृत )--प्रातिमोक्षसुत्र---सं० 298-0॥09७ 
और मिश्र, इलाहाबाद, १६५६, महावस्तु---सं० 52787, पेशिस, १८८२- 
६७ । अनु. ]०7०७ ?.]'.8, १६४६-५६ (तीन भाग) । टीकार्यें-अट्ठकथा- 
समन्तपासादिका ( बुद्धघोष ), सं०-- 988 2६७४४ बादि, ७ भाग, £. 7. 
5. १६२४-४७. भूमिका भाग का अनुवादन 89&५श70078770& ने 
ग7०८०007 ० 8097८ के नाम से किया है, ४ 8. 8. 
१६६२। टीका--पोराण ( वजिरबुद्ध ) सं० ९ि४78009, १६४६-२१. 
तया संस्करण; १६६१ छट्ठुसंगायत । सारत्यदीपनी (सारिपुत्त), ४ भाग; १६०२- 
प्‌. का तालयें है 7800. ( 8०००६, इस्केक्स ) संस्करण, 

महायात त्रिपिटक भी देखिए । 


( ६१३२ ) 


२४. दैवरणिख्ल और मैधंकर द्वारा अपूर्व तौफा, कोम्यो, १६१४-१६३३१ 
विम्तिविनोदनी ( काइयप )--सं० ऐ७७४००७, २ भाग, १६१३, धम्माघर- 
हिस्से द्वारा १ भाग, कोलम्बो १६३५ । अटुयोजना (नानकित्ति), 9808 ४0६ 
१६२७-८ । विनयत्थमड्जूसा (बुद्धनाग), सं० एकनायक, कोलम्बो, १९१२ । 

खुदकसिक्सा ( धर्मश्नी ), सं० िए)।८ ]. ९. ''. 5. १८८३ । पोराण 
( धमंशी )---अप्रकाशित । नद ( संघरक्खित ), अप्रकाशित । सुमंगलूप्पसादनी 
( बचिस्सार ), अप्रकाशित | मुलसिक्खा ( घमंश्री ), सं० ७३०), ]. ?, 
4. 8. १८८३ पोराण ( विमलूसार ), अप्रकाशित। अभिनव ( बचिस्सार ), 
भ्रप्रकाशित, विनयविनिच्छप ( बुद्धदत्त ), सं» बुद्धदत्त, ?, (॥', 5, १६२८ 
और उत्तर विनिच्छय ( बुद्धदत्त )--सं० बुद्धद्त, 0, ]', 5. १६२५। पोराण 
( उपतिस्स ), अप्रकाशित । विनयरांघ ( सारिपुत्त ), अप्रकाशित । विनय 
परषुद्ठानदीपनी ( सद्धम्मजातिपाल ), भ्रप्रकाशित । पातिमोक्खविसोधनी ( सद्धम्म- 
जोतिपाल ) अप्रकाशित । विनयविभंगपदव्याख्यान ( विनीतदेव ) तिब्बतन । 
व्लियवस्तुटीका ( कल्याणमित्र ), तिव्बतत । दिनयसंग्रह ( विश्षेषमित्र ), 
धामेशेरकारिका ( शाक्यसुभ ) आदि टीकायें प्रातिमोक्षसूत्र पर तिब्बती भाषा में 
उपलब्ध हैं। समन्तपासादिका ( बुद्धघोष ), सारत्यदीपनी, निदान कथा आदि 
ग्रन्थ सी प्रसिद्ध हैं। विनयसूत्र ( गुणप्रभ ) विनयसूत्रटीका ( धर्ममिश्न ) आदि 
महायानी विनय के ग्रन्थ हैं । 


ये सभी विनय प्रन्य मूछत: पाकि विनयपिटक के अन्तगत पातिमोवल्ल पर 
आधारित हैं। उत्तरकालीन सम्प्रदायों का विनय स्वभ्ञावत: उत्तरकालीन 
साहित्य में प्रतिबिम्बित होगा ही । उपयु"क्त विनय साहित्य में भी बौद्ध सम्प्रदाय 
के लगभग सभी प्रश्ुख सम्प्रदायों का आचार विधान उल्लछिखित है। सांस्कृतिक 
बातावरण की पृष्ठभूमि मं उनकी उत्पत्ति और विकास हुआ है। इस दृष्टि से 
पातिमोक्ख ( प्रातिमोक्षसूत्र ) विशेष महत्त्वपूर्ण ग्रल्थ कहा जा सकता है। 
प्रस्तुत संस्करण-- 


परिदत॑ | 


अहिसा के प्राचीन सन्दर्भ 


अहिंसा श्रमण-संस्कृति की आधारशिला है। उसका प्रत्येक सिद्धान्त अहिसा- 
त्मक भावना से अनुप्राणित है। मँत्री, प्रमोद, कारण्य, और माध्यस्थ भावों का 
अनुवर्तन, समता और अपरिग्रह का अनुचिन्तन, नय और अनेकान्त का अनुग्रहण 
तथा संयम और सच्चरित्र का अनुसाधन अहिसा के प्रधान स्तम्भ हैं। श्रमण- 
संस्कृति का समूचा साहित्य अहहिसा की साधना से आपूर है। उस्तकी पुनीत 
पृष्ठमुमि अहिसा से अनुरंजित है । 
अहिसा और धमं--अहिसा और धर्म ये दोनों शब्द पर्यायाथेंक बह्टे 
जा सकते हैं। वे परस्पर सम्मिल्ति और अवलरूम्बित हैं। धर्म का स्वरूप विविध 
आचार्यो' ने विविध प्रकार से किया है। शायद इसीलिये किसी विवेजक ने उसकी 
भिन्नता को स्वीकारते हुए उसे रहस्यमय बताया और महापुरुष द्वारा अपनाये 
गये मार्ग को ही घर्म माना । 
श्रुतिविभिन्ना: स्मृतिविभिन्ना: नैको शुनियेस्थ बच: प्रमाणम्‌ । 
धर्मस्य तर्व॑ निहित गुहायां महाजनों येन गत: स पन्‍्या ॥ 
धरम तत्व विवादग्रस्त भले ही बना रह पर उसकी सभी व्याल्याएँ अहिसा 
एवं सर्वधर्मसमभाव के आसपास मड़राती हैं। ऋग्वेद में अहिसा, सत्य, भ्रस्तेय, 
शौल और इन्द्रियनि ग्रह के सामासिक रूप को धर्म कहा है ।" 
धर्म रत: सत्पुरुष: समेतास्तेजस्थिनो दानगुणप्रधाना: । 
अहिंसा वीतमलाध्व छोके भवन्ति पृज्या: घुनय: प्रघाना: ॥* 
धर्म और सत्म की एकाकारता भी आजायों ने प्रदकश्षित की है। “यो वै सर 
धर्म,, सत्यं | तत्‌” ( सनुस्मृत्ति १४-१४ ) “सत्याद्धमों दमश्चेष सर्ब॑ सत्ये 


१. अहिंसा सत्यमस्तेयं शीचमिन्द्रियनिग्रह: । 

एततु सामासिको धर्म चातुवेण्येउब्रवीन्युनि: । 

यब्तृतमस्या गति सित्रस्य यामां पैथा 

अस्य प्रियल्य शर्मण्यहिसानस्य सबिचरे ॥ ऋग्वेद ५-६४-३, 
२. बाल्मीकि रामायण ३६-१०६, 


( ३१४ ) 


प्रार्ताहतब'' ( महाभारत, शान्तिपवे ) आदि जैसे कथन इस एकाकारता के ही 
पोषक हैं। भगवान्‌ महावीर और बुद्ध ले ध्भ को और अधिक सार्वभौमिक 
बनाया । महावीर ने धर्म को सम्यग्दर्शन, सम्य्शान, और सम्यक्धारित्र, इस 
तीनों तस्यों का समन्वित रूप माना है" और इसी को संसार को पथित्र करश्ने 
वाल्म बताया है ।* दान, सत्य, तप, दौच, कारुण्य आदि मानवीय गुण ब्यक्ति 
और समाज के सम्बन्ध सुदढ़ करने में सहायक सिद्ध होते हैं।१ अशोक का 
सातवाँ स्तम्भ-लेख भी इस दृष्टि से महत्वपूर्ण है, जहाँ उसने दया, दान, सत्य, 
शौच, मांग, साधन आदि थुणों की प्राप्ति के साधन निदिष्ट किये हैं। ये साथन 
घुल्यतः धर्मनियम और घमंमनन ( धम्मनिज्ञति ) हैं। “अभिहिसाभृतानां, 
अनारम्भप्राणानां' का उद्धोष यहाँ किया गया है। आचार्य उमास्वामी ने 
भी “उत्तमक्षमामादवाजवसत्यशौचसंयमतपत्यागाकिस्वन्यशहाचर्याणि धर्म: 
लिखकर इसी उदार कथन का समर्थन किया है । 

भगवान्‌ बुद्ध ने “'धम्मचक्कपवत्तन' कर विश्व नियम ( ए9ए८॥7827 
धैपध ) को स्पष्ट किया है। भिक्षुओं को “घम्मदायाद” का आदेश दिया 
है और इसके निम्मित्त सम्पत्ति, अंग, जीवत आदि सब कुछ छोड़ देने का 
निर्देश दिया है । 

धन चजे अंगवरस्य हेतु अंगं चजे जीवित॑ रकखमाणि | 
अंग धनं जीवितचापि स्ब्ब॑ चजे नरो धम्ममनुस्सरन्तो ॥* 

धर्म के इस प्रकार के सम्बन्ध से ही सभी सम्पर्क उत्तरदायित्वपूर्ण तथा 
स्नेहमय बने रहते हैं। अन्यथा पिता पुन्न का और पुत्र पिता का वधक हो 
जाता है। सभी सामाजिक नियमों को सुब्यवस्थित बनाये रखने के लिये धर्म 
( अन्त:करणप्रसृत मानवता ) का आश्रय नितान्त आवद्यक है। सामाजिकता 
की स्वीकृति का भी यह आश्रयस्थल है । 


१. सद॒द ष्टिशानवृत्तानि धर्म' धर्मेंद्वरा विदु:-र॒त्नकरण्ड, समन्तभद्र 
२. पवित्री क्रियते येन येनैबोद्शियते जगत्‌ । 
नमस्तस्मे दयाद्वाय धर्मेकल्पाहः प्रियाय वै ॥ वही. 
३. नित्य दान तथा दाक्ष्यैमाजंण॑ चैव नित्यदा | 
उत्साहोध्थानहुंकार: परम सौहदं क्षमा ॥ 
सत्य दान तप: क्षोच्र कारुण्यं वामनिष्ठ्ुरा । 
मित्रेष्‌ चानभिद्रोहः संर्वतेष्यभवत्‌ प्रभौ ॥ महा० शान्तिपव 
४, तत्वायंयूत्र, ६-६ 
४. जातकट्व्कथा, विसुद्धिमर्ग, सीलूनिद स में उद्धुत । 


(११६४ )' 


धर्म की उत्त व्याश्या के साथ ही उसका एक सार्यजजलिक रूप भी उपलब्ध 
होता है, जिसमें वस्तु ( पदार्थ ) के स्वभाव पर गम्भीरता से बिचार एवं खितन - 
किया यया है । धर्म का यह सार्णजजनिक रूप है । 
, धम्मो बत्युस॒हाओ समादि भावों दसविहो धम्मो । 
रमणततव। ञ्व॒ धम्मो जीवाणं रक्क्षयं धम्मो ॥१ | ., 
इस परिन्ाधा में धर्म की चार गिशेषताएँ प्रस्तुत की गई हैं--१० बस्तु 
स्वभाव धर्म है, २. क्षमादिक दस गुण धर्म है, रे. सम्पग्दर्शन, सम्यस्ज्ञान और 
सम्यस्वारित्र रूप रत्नत्य का पाकत धर्म है, और ४. जीवों का सरक्षण धर्म 
है । वस्तु का स्वभाव अपरिवतंनीय रहता है। जल का शीतत्व व अग्नि का 
उष्णत्व कमी बदला नहीं जा सकता । जितने समय के लिए उसमें विकार भाव 
आता है, वह किसी वाह्मय वस्तु के संसर्ग का परिणाम है। इसी प्रकार भनुष्य 
का स्वभाव मनुष्यता है। अहिसक होना है। उसमें हिंसा के भाव जाग्रत 
होना राग, मोह, हूं प, छोभ आदि परिणामों का विकार है जो आत्मा का 
मूछ रूप नहीं है। आत्मा का मूल रूप तो है समभाव होना व स्वरूप में रमण 
करना ( चारित्त )। यही मोह-क्षोभ से विरहित आत्मा का परिणाम है। 
चारित्तं खड़ु॒ धम्मो धम्मो जो सो समो त्ति णिद्धिट्वो । 
मोहबखोहविहीणो. परिणामों अप्यणों हू सभो ॥ 
चरणं हवइ सधम्मो धम्मो सी हयइ अप्पसमभावों । 
सो रागदौसरहिओ जीवस्स अणण्ण परिणामों ॥* 
मोक्खपाहुड, गा, ५० 
बुद्ध ने भी 'सब्बे धम्मा अनिच्चा' कहकर धर्म का अर्थ पदार्थ छिया है । 
“ये घम्मो हेतुष्पभवों” में धर्म का अर्थ स्वभाव, अवस्था, युग, कर्तव्य, विचार 
आदि किया गया है। बौद्धधर्म में धर्म को त्रिर॒त्नों में परिगणित किया है। 
बाद में बुढ़ और उनके धर्म में तादात्म्य स्थापित किया गया---“यो धर्म्मं 
पस्सति सो मम पस्सति, यो मम पस्सति सो धम्म॑ पस्सति |” महायान सम्प्रदाय 
में धर्मकाय की स्थापना कर बुद्ध और धमे को और भी अधिक एकाकार कर 
दिया गया । आचार्य बुद्धघोष ने धर्म के चार अर्थ किये हैं--१. परिणत्ति या 
सिद्धान्त, २. हेतु ३. गुण और ४, निस्सत्त-निज्जीवता ( विसुद्धिमग्ग ) । 
इस प्रकार धर्म वस्तुत: आत्मा का एक स्पन्दन है जिसमे कारुण्य, सहानूसूृर्ति, 
सहिष्णुता, परोपकार वृत्ति आदि जैसे गुण विद्यमान रहते हैं। वह किसी जाति 


१, कशिगरेयाणुदेक्‍सा, गाया ४७६. 
२, प्रवचनसार १-७, तुलना देखिये । 


के (३१६) 


या हम्प्रदाय से सम्बा्ध सहीं। उसका स्वरूप तो सार्जजलिक, सार्वभौमिक 
और छोकमाजुलिक है। व्यक्ति समाज थ राष्ट्र का अभ्युत्यान ऐसे हो घर्म की 
वृश्टिसीमा में सम्भव है । 
अहिसा का स्वरूप--धर्य और अहिसा में ब्दभेद है, मुणभेद धहीं। 
धर्म अह्टिएा है और अदहिसा धर्म है। क्षेत्र उसका व्यापक है। अहसा एक 
सिदेधार्थक शब्द है। यह अधिक संभव है कि वह विधिपश्क हिंसा के 
अनन्सर प्रयुक्त हुआ होगा । इसलिए संयम, तप, दया, आदि जैसे मानवीय 
शक्दों का प्रयोग पृर्व॑तर रहा होगा । क्योंकि विधेयावस्था के बाद ही निषेधावस्था 
का उदय होता है । 
हिंसा का मूल कारण है प्रमाद अथवा कषाय। इसी के वशीभृत होकर 

जीव के मन, वचन, काम में क्रोधादि एवं राग्रादि भाव प्रकट होते हैं, जिनसे 
स्वयं के शुद्धोपपोग रूप मावप्राणों का हनन होता है। कषायादिक की तीक्रता 
के फलल्वरूप उसके आत्मथात रूप द्रव्य प्राणों का भी हनन संभव है। इसके 
अतिरिक्त दूसरे को मर्मान्तक वेदनादान अथवा परद्रव्यव्यपरोपण भी इन्हीं 
भावों का कारण है ।* इस प्रकार हिंसा के चार भेद हो जाते हैं ।--स्वभाव- 
हिंसा, स्वद्वव्यहिसा, परभावहिसा और परद्रव्यहिसा। आचार्य उमास्वामी 
इसी को संक्षेप में 'प्रमत्तयोगात्प्राणथ्यरोपणं हिंसा” कहते हैं' इसलिये भिक्षुओं 
को कैसे चलना फिरना चाहिये, कैसे बोछना चाहिए, इस प्रश्न का उत्तर दिया 
गया है कि उसे बल्पूर्णक-अप्रमत्त होकर उठना बेठना चाहिए, यलवपूर्गक 
भोजन-माषण करना चाहिए। 

कहूं बरे ? कहं चिट्ठे ? कहमासे कहं सए ? 

कर्थ मुछन्तो भासन्तो ? थावं कम्म न बंधई ? 

जय॑ चरे जय॑ चिटठे जयमासे जयं सए । 

जय पमुछन्तो भासन्तो पार्व कम्मं न र्बंधई ।३ 





१. यत्खलु कपाययोगाव प्राणानां द्रव्यभावरूपाणास्‌ । 

व्यपरोपणस्य करण सुनिश्चिता भवति सा हिंसा ॥ पुरूषाथे सिद्ध युपाय, ४३ 
२. सल्वार्थ सूत्र, ७.९, तुलनार्थ देखिये 

हिसायामविरमर्ण हिसा परिणमनमपि भवति हिंसा । 

तस्मात्ममत्तयोगे प्राणब्यपरोपणं नित्यम्‌ || पुरूषाय॑सिद्ध युपाय, ४८ 
३. द्शवेकाक्िक ४.७-८ 


( ३१७ ) 


गीता में इस प्रशश की भांवा है । 
स्थितप्रशस्म का मावां, समाधिस्वस्थ केशव । 
स्थितधी: कि प्रभाषेत्‌ किमासीत्‌ गजेत्‌ किम ॥२५४॥ 
इतिवृत्तक (१२) में इस प्रदत का उत्तर दशवेकालिक से मिख्ता-बुछूता 
दिखाई देता है--- 
यतें चरे यतं तिटठे ये अच्छे यते सये । 
यर्ते सम्मिज्जये भिक्‍लू यतमेनं॑ पसादए ॥ 
हिंसा का प्रमुख कारण रागादिक भाव है।* उनके दूर हो जाने पर 
स्वमावत: अहिसा भाव जाग्रत हो जाता है। दूसरे छाब्दों में समस्त प्राणियों के 
प्रति संयम भाव ही अहिसा है--“अहिंसा निउर्ण दिद्ठा सब्वशूयेसु संजमो ।””* 
जगत्‌ का हर प्राणी अधिकाधिक सुख प्राप्ति के साधन जुटाता है। उसे मरने की 
आकांक्षा नहीं होती।3 उसके ये सुख प्राप्ति के साधन अहिंसा व संयम को 
पृष्ठमूमि में जुटाये जाने चाहिये। व्यक्ति, समाज व राष्ट्र के अम्युत्वान के रिए 
यह आवश्यक है कि वे परस्पर एकात्मक कल्याण मार्ग से आबद़ रहें। उसमें 
सौहादं, आत्मोत्यान, स्थायी शान्ति, सुख और समृद्धि के पवित्र साधनों का 
उपयोग होता रहे । यही यथार्थ में उत्कृष्ट मंगल है । 
धम्पो मंगलश्ुक्किट्ठं अहिसा संजमो तवो । 
देवावितं नमंसंति जस्स धम्म सया मणो ॥४ 
अहिंसा के एक देश का पाछत गृहस्थ वर्ग करता है और सब देह का पाछन 
मुनि वर्ग करता है। उसी को जैन शास्त्रीय परिभाषा में क्रमश: अणुश्त और 
महाद्रत कहा गया है । सकलचारित्र और विकलचारित्र इसी के पर्यावाधिक झन्द 
है । गृहस्थ वर्ग संकल्पी, आरम्भी, उचद्योगी और विरोधी रूप स्थृछ हिंसा का' 
त्यागी नहीं रहता जबकि घुनिवर्ग सूक्न और स्थूल, दोनों प्रकार की हिसा से दूर 
रहता है। 
सन, वचन और काय से संयमी व्यक्ति स्व-पर का रक्षक तथा मानवीय 
शुणों का आगार होता है। शील-संयमादि गुणों से आपूर व्यक्ति ही सत्पुक्य 


बन अल लत 


१. अप्रादुर्नाव: ललु रागादीनां भवत्यहिसेति 
तैषामेवोल्यक्ति: हिसेति जिनागमस्य संक्षेप: ॥| पुरूषार्थ; ४४ 
२. दशवैकालिक, ६. ८ 
रे. वही, ६.१०, संयुत्तनिकाय, १.३.८ 
४... बही, १.१, देखिए, पम्मपद, १६.६ 


( १९५४ ) 


है। जिसका चित्त मीन व पापों से दूषित रहता है बह अहिसा का पुजारी 
कभी सहीं हो सकता। जिस प्रकार घिसना, छेदना, तपाना और ताड़या इस 
चार उपायों से दुवर्ण की परीक्षा की जाती है उसी प्रकार श्र॒त, शील, तप और 
दयारूप गृ्णों के द्वारा धर्म एवं व्यक्ति की परीक्षा की जाती है । 


संजयु सीछु सउच्चु तबु जसु सूरि हि गुरू सोई। 
दाह छेदक सघायकश् उत्तम्ु कंचणु होई।॥।* 

जीवन का स्वरज्जीण तिकास करना संयम का परम उद्देश्य रहता है । 
सूत्रकृतांग में इस उद्देश्य को एक रूपक के माध्यम से समझाने का प्रयत्न किया 
गया है। वहाँ बताया गया है कि जिस प्रकार कछुआ निर्भय स्थान पर निर्भीक 
होकर चलता-फिरता है किन्तु भय की आहछंका होने पर श्षीक्र हीं अपने 
अंग-प्रत्यंग प्रच्छन्त कर लेता है और भय विध्रक्त हो जाने पर पुनः अंगर-प्रत्यंग 
फैहाकर चलता-फिरना प्रारम्भ कर देता है उसी प्रकार संबमी व्यक्ति अपने 
साधनामार्ग पर बड़ी सतकंतापूर्णक चलता है। संयम की विराघना का भय 
उपस्थित हो जाने पर पंचेन्द्रियों ब मत को आत्मज्ञान-अंतर में ही गोपन कर 
लेता है ।९ 

बुद्ध ने सुत्तनिपात में प्राणिमात्र के प्रति प्रेम करने का उपदेद्दा दिया है । 
उन्होंने कहा है कि शान्तपद ( निर्वाण ) के इच्छुक व्यक्ति के लिए यह आवश्यक 
है कि वह योग्य तथा अत्यन्त सरल बने। उसकी बात भृदु, सुन्दर और 
विनज्रता से भरपूर हो। वह सन्‍्तोषी व इन्द्रियसंयमी हो । उसकी यह 
पप्रयत्त भावता रहे कि सभी प्राणी सुखी हों, सभी का कल्याण हो और सभी 
सुख्षपूर्थक रहें ( सुखिनो था खेमिनो होन्तु सब्बे सत्ता भवन्तु सुखितत्ता।? 
धंयुसनिकाय में कहा है कि जो शरीर, सन और वचन से हिंसा नहीं करता और 
प्र को नहीं सताता, वही अहिसक है ।* ऑआसक की यह परिभाबा बड़ी 
व्यापक व मानवता से आपूर है। हिसामय यज्ञों का विरोध कर दान-पुण्य 


१. भावपाहुड़, गाथा १४३ की टीका 
२. जहा कुम्मे सअंगाइं सए देहे समाहरे । 
एवं पावाईं मेहावी अज््षप्पेण समाहरे ॥ सू. १,८-१६ 
३. ये केचि पाणबृतत्थि तसा वा धावरा वा अनवसेसा । 
दीना वा ये महान्ता वा मज्मिमा रस्मकाणुकथूछा ॥। 
दिट्ठा वा येव अदिटूठा ये च दूरे वसन्ति अविदूरे । 
भरता वा संभवेसी वा लब्बे सत्ता भर्वान्ति सुखितता ॥ मेत्तसुत्त ४-४ 
४. अहिसक सुस | 


हे ( ११६ ) 


कर्म को ही सबसे बड़ा सज्ञ उन्होंने बताया ।* अंशुत्तरनिकाय में थह कहा बयां 
है कि व्यक्ति को तीम प्रकार की शुचिता प्राप करनी चाहिए ।२ 
१. शरीर घुचिता--प्राणिहिता, चोरी, मिथ्याचार से विरति। 
२. वाणी शुत्तिता--मृषावाद, पैशुन्य, कठोर वचन तथा व्यर्थ बचत से 
विरति । 
३, मानसिक छुचिता--क्रोष, छोभ, मिथ्याहृष्टि, आलस्म, औद्धत्य, कौडृत्य, 
विजिंकित्सा आदि से विरति । 
संयमी व्यक्ति सदैव इस बात का प्रयत्न करता है कि दूसरे के प्रति वह 
ऐसा व्यवहार करे जो स्वयं को अनुकूछ रहता हो ।3 तदर्थ इसे मैत्री, प्रमोद, 
कारुण्य और माध्यस्थ्य भावना का पोषक होना चाहिए। सभी सुखी और 
निरोग रहें, किसी को किसी भी प्रकार का कष्ट न हो, ऐसा प्रयत्म करे । 
सवेईपि सुखिन: सन्तु सन्तु सर्वे तिरासय: । 
सर्वे भद्राणि पद्यन्तु मा कश्चिद दुःखमाप्तुयात्‌ ॥ 
मा कार्षीत्‌ कोषपि पापानि मा व मृत को5पि दु:खित: । 
म्रृच्यतां जगदप्येषा मतिमेंत्री निगद्यते ॥४ 
विशिष्ट ज्ञानी और तपस्वियों के शम, दम, धैय॑, गांभीय आदि शुषों में 
पक्षपात करना अर्थात्‌ विनय, वन्दना, स्तुति आदि द्वारा आन्तरिक हें व्यक्त 
करना प्रमोद भावना है ।* इस भावना का मूल साधन विनय है। जिस प्रकार 
मूल के बिना स्कन्‍्ध, शासायें, प्रशालायें, पत्ते, पुष्प, फल आदि नहीं हो सकते 
उसी प्रकार विनय के बिना धर्म व प्रमोद भावना में स्थैयें नहीं रह सकता । ९ 
इसी प्रकार मज्लिमनिकाय में भी आर्य विनय का उपदेश दिया गया है ।* 
कारण्य अहिंसा भावना का प्रधान केर्द्र है। उसके बिना अहिंसा जीवित 
नहीं रह सकती । समस्त प्राणियाँ पर अनुग्रह करना इसकी मूल भावतां है । 








१. चतुबवकनिपात, अंगुत्तर निकाय । २. तिकनिपात, अंगुत्तर निकाय । 
३. जे इच्छसि अप्यणत्तो ज॑ च न इच्छति अप्पणत्तो । 
ते इच्छ परस्स वि मा वा एत्तिय्ग जिणसासण्य ॥ वृहत्कल्पभाष्य 
४. यश्स्तिलकचम्पू, उत्तराध। 
५, अपास्तशेषदोषाणां वस्तुतत्वावलोकिनाम । 
शु॑ेषु पक्षपातों य: स: प्रमोद: प्रकीतित: ॥ योगक्षास्त्र, ४.११ 
६. एस धम्मत्स विणओं मू्ं परमो से शुक्‍ल्तो, ददावैकालबिक, ३-७ 
७. पोतलछियसुत्त । 


ह ( ३१० ) 


हैधीपारैय शान से घुन्य दीत पुरुषों पर, विविध सांसारिक दुःखों से ब्रीड़ित 
पुरुकों पर, स्वयं के जीवन-याचक जीव-जन्तुओं पर, अपराधियों पर, अनाव, 
बाल, वृद्ध, सेवक आदि पर तथा दुःख-पीड़ित प्राणियों पर प्रतीकात्मक बुद्धि 
है उसके उद्धार की भावना ही कारुण्य भावना है। यह योगशास्त्र का कथन है । 
आरयंदिव ने समासतः अहिसा को ही धर्म स्वीकार किया है ।" 

आाध्यस्थ्य भावना के पीछे तटल्थ बुद्धि निहित है। निःशंक होकर क्रूर 
कमेंकारियों पर, देव, धर्म व गुरु के निन्‍दकों पर तथा आत्मप्रशंसकों पर उपेक्षा 
जाव रखने को माध्यस्थ्य भावना कहा गया है ।* 

इसी को समभाव भी कहा है। समभावी व्यक्ति निर्मोही, निरहंकारी, 
निःपरिपग्रही, भस--स्थावर जीवों का संरक्षक तथा छाम-भछाभ में, दुस-दुःख 
में, जीवत-मरण में, निन्‍्दा-प्रशंसा में, मान-अपमात में विशुद्ध हृदय से समद्रष्टा 
होता है। समभावी व्यक्ति ही मर्यादाओं व नियमों का प्रतिष्ठापफ होता है। 
वही उसकी समाचारिता है ।* बौद्ध दर्शन में मैत्री, कढणा, शुदिता और उपेक्षा 
इन चार भावनाओं को ब्रह्मबिहार कहा है।? जैन दर्शन में वणित चार, 
भावनाओं और इन ब्रह्मविहारों में कोई विशेष अन्तर नहीं ।* 

जैन दर्शन ने पाँच महाव्रतों को स्वीकारा है--अहिंसा, सत्य, अस्तेय, 
ब्रद्मविहार और अपरिग्रह। अन्य ब्रतों का अन्तर्भाव इन्हीं पाँचों में किया जा 
सकता है। बोढ दर्शन में भो लगभग ऐसे ही ब्रत स्वीकार किये गये हैं-- 
श्रायातिपात देरमण, अदितन्नादान वेरमण, कामेसु भिच्छाचार वेरमण, घुसावाद 
बेरमण, सुरामेरयमज्जप्पमादट्वानादिवेरमण । 

श्रमण-संस्कृति की निगण्ठ ( जैन ), सक्‍क ( बौद्ध ) तावस, गेरुंप और 
शाजीव-ये ५ प्रधान शालायें मानी जाती है ।९ इनमें से आज प्रथम दो शाख़ायें 
क्ीषित है। इन पाँच धास्ाओं में जैनधर्म प्राधीनतम है, इसमें कोई सन्देह 
नहीं । पाछि साहित्य उपलब्ध श्रमण साहित्य में प्राचीनतम साहित्य है । अतः 
अहिसा के प्रात्चीन सन्दर्भ उसमें दृष्ठव्य हैं । 


१. धर्म: समासतोर्डहसां वर्णयन्ति तथागत:, चतु:शतक, २६८ | 
२. योगशासत्र ४, १२१, ३. दशवे,५-१३,मूला.१ २३, ४. मज्लिम २-५-६। 
३. दशवैकालिक ५. १३ ५. मूलाचार, गाथा १२३. 
४. सुभ सुत्तन्त, मज्यिमनिकाय २.५.६. 
४. मैँत्रीप्रमोदकारुण्पमाध्यस्थ्यमावा: सत्वगुणाधिकक्लिश्यमान 
बिनयेषु, तत्वार्थ॑सृत्र, ७-११॥ 


६, ठायाँभ, पू० ६४६ 





( १२१ ) 


सामम्मफलसुत्त में पापकाय के कातुर्माम संवर का उंस्लेश हैं पर उसे 
निणण्ठमातपुश के मास पर कार महात्रत् में हैं: ० 

१. सब्दवारि वर्सरतों, २, सल्वद्रारि युतों, ३. सब्यवारि चुतो, 
४. संव्ववारि कुठो | 

यह जल्केल निःसन्देह अमपूर्ण है। सामम्यफलबुत्त के विभिन्न रूप सिसते 
हैं। किन्यती दृश्य में नियहठ ातपुल्त के बनुसार कर्मो को भि्जेशा बसी होंगे 
चाहिए इसका उल्लेख है, कद कि चीनी साहित्य के एक पोठ में ( ४६९२-१४ 
&- 0. ) निगण्ठनातचुश् अपने सर्वक्षत्त को सिद्ध करने में रूमे दिखाई देते 
हैं और दूसरे पाठ में ( ३८१-३६५ /. 72). ) उन्हें कर्ण ख्रिद्वा्त से सम्बड 
बताया गया है । 

पत्तुत: पादयनाथ के चातुर्याम निम्न प्रकार से थे--« 

१. सर्वप्राणातिपांति विरति, २, सर्वमृषावाद विरति, ३. स्वादिसादान-- 
विरति, ४, सर्ववहिद्धादान विरति ।१ 

यहाँ अन्तिम ब्रत में मैथुन और परिग्रह, दोनों से विरत रहना सम्मिक्तित 
था। किन्तु शिधिकृतावश उसे मात्र सम्पत्ति आदि से सम्बद्ध कर दिया गया । 
महावीर ने इस शिथिलता को दूर करने के छिए अतु्थश्रत में से अरद्मानयंत्रत पृथक्‌ 
कर दिया और इस प्रकार पंच महात्॒तों का निर्देश किया जाने छूमा । 

पालि साहित्य इन पाँच महाव्रतों से भी परिचित है। असिवन्धक पृत्त 
यासिनी ने बुद्ध को निगण्ठ सातपुत्त के अनुसार पापों को कर्माअय के रुप में 
बताया है। वहाँ कामेसु मिच्छाचार भी नियोजित है | इससे स्पष्ट है कि महावीर 
द्वारा किये गये परिवर्तन से पालि साहित्य अपरिचित नहीं ।* अंगुसरमिकाय 
में भी लगभग ऐसा ही उल्छेख मिलता है ।* यहाँ भी परिध्रह का उल्ेख वही । 
उसके स्थान पर सुश, मद, मांस आदि का उल्लेख है । 

इस अ्रकार यह स्पष्ट है कि पाछि साहित्य पाए्वंताथ और महावीर दोनों 
महापुरुषों को परम्पराओं से परिचित रहा है। बुद्ध ने भो इसे स्वोकारा है । 
उन्होंने अशुद्ध तपस्या को बताते हुए छुद्ध तपस्या का व्यास्यान किया और 
वास्तविक तपस्या में जार भावभाओं के परिषांत को प्रधंधनीय माना ।*४ 

अभेकास्तवाद---किसी पदार्च अथवा व्यक्ति के विषय में छट्टमस्थ ओम 
परिपूर्ण स्प से शहीं आन संकतां। खिन्तक अपने-अपने दृष्टिकोध से उसके विषय 





१, ठागांग, पृ, ४.१. टीका + २. संकृक्, (रो.) २, प. ३१७ । 
३. अंगुसर, ( शोगय संस्करण ) भाग ३, १९२७६“७. 
₹. देखिये शेक्षक का प्रबन्ध-] 202॥870 ॥2 99008 ॥.लशाप्ाट, 


€ ३२१ ) 


में सोचते हैं4 वियारों में शिन्नती होने अर विवार-संभर्ष जैंन्म लेता है जो 
अनेक नये संघर्यों का जन्मदाता सिंद होहाहैं। इन्हीं संघंधों को दूर करने 
के किए ल्पाह्ाद ( भाषागत ) और अंनेकान्तवाद ( विचारयत ) कौ प्रस्थापना 
की गई है। इसमें प्रत्येक दृष्टिकोण का समादर है। हठ और कदांग्रह इससे 
पूर है। पाकि साहित्य में इसके बीज उपलब्ध होते हैं ।' सूत्रकृतांग में इसे 
प्रलोमजवबाद कहा गया है (* बुद्ध ने भी यतुष्कोटिक ब्रंदनों मे एक कैली 
पविभ्रजप्रव्याकरणीय' की रखो है।* यह स्थाह्वाद और अंनेकान्तवाद का पालन 
अशिसा की याधना के लिए अत्यावश्यक है । 

इन चारों भावनाओं को वहाँ चातुर्यामसंवर कहा गया है। उसके अनुसार 
तपस्‍यबी प्राणातिपात, अदिन्नादान, मृषावाद तथा कामगुणों मे मिथ्याचार के लिए 
कृत, कारित व अनुमोदनपूर्वक दूर रहता है । 

सापैक्ष दृष्टि से विचारों को स्वीकारते हुए किसी का आदर करने पर संघष 
स्वयमेव दूर हो जाता है। इस सिद्धान्त में संशववाद को कोई स्थान नही । 
हर हइृष्टि अपनी सीमा तक निश्चित है। 


अपरिग्रह और समाजवाद--जेनधर्म की यह अन्यतम विशेषता है कि 
खसमें अपरिग्रह को शद्रत के रूप में स्वीकार किया गया है। अपरिप्रह का 
तात्पय है आवश्यकता से अधिक वस्तुओं का संग्रह न करना । पदार्थ विशेष 
में आसक्ति रखना परिग्रह है।* इफ्छा, आर्थवा, कायाभिछाषा, आकांक्षा, 
शृद्ि, मूर्च्छा ये सभी शब्द एकार्थक हैं।” किसी भी पदार्थ से सभत्व न रखे, 
यही अपरियग्रह है ।९ यहाँ दीन-दु:खी जीवों के प्रति कार्य जाप्ृत कुरमा और 
उनके प्रति कठेग्य मोघ कराता खुखूय उद्देद्य है। समाजबाद का सी यही 
सिद्धान्त है कि सम्पत्ति किसी एक व्यक्ति या वर्ग विशेष में केन्द्रित थे होकर 
समान रुप से हर भटक में विज्ाजित हो । यह समाजवाद जेताबाबों ने २५०० 
वर्ष पहले काने का प्रयत्त किग्रा था। समन्सभद्ध ने इसी को “'सर्वात्मबंद 
१. उदम्बरिक सीहनाद चुत्त, दीपनिकाय । विशेष देखिए, इस प्रकरण के छिए 
मेरा निबन्ध-- ॥2 किपए077८768 णा #ग्रस्डैआ्आ॥०७४0४७ 0 
छत एव ,छटा#ईब्रातट-- ०9 हएए०ए (09ए6८३ (97 ०७7७॥8, 
२. विभज्यवाय च वियागरेज्ज, १. ४. २२. 
३. अंगुस्तर निकाय ( रोमन संस्करण ) ऋत्य २. पृष्ठ ४६. 
४. सू््धा परिच्रह:-सत्वाधंसूष, ७० १७ । ५. तत्या० ७.है९ भाध्य 
६, दकबैकरतछिका ४.१४, 


( ११३ ) 


हहपं सर्दोदरव तीबीध्रिद तवैद” कशुकर सर्वोदेययादि कौ स्थापनों को 
भमक ओद्धघर्म में को यह अपरिश्रह और समाजवाद था । 
प्राधास्य--अमभन्संस्कृति में भावों की अ्रवागनता वर ओर विंक 
जिसके परिणाम हिसात्मक हो गये हाँ वह हिंसा भर्ले हो न कर 
प का भायी अवश्य होगा और जिसके हिंसा के भय त हो किन्‍्सु 
एसी कारणक्श हिंसा हो गई हो तो बहे हिंसा के फले का भोगी 
ग्ैगा । 

अभियययापरि हि हिंसा हिसाफकृभाजनं सवत्येकः । 

कृत्वाप्पपरो हिंसा हिंसाफलभाजगं ने र्थातु ॥* 
मलिकद़य में नियण्ठबातपुरा के विद्धान्त दण्ड-दण्ड' पर आधारित 
इसमे कायदण्ड़ ( कायिकर्निसा ) सर्वाधिक पापोट्यादक है |? इस 
व्याख्या ग्रद्मप्ि यहाँ अमोत्यादक है पर उसका वास्तविक तात्पनें 
भावपूर्क शटीर से हिसा करना घोर पात्र का कारण है। 
संसार जीवों से आपूर है। कोई कितना भी अहहिसक हो, इस सूक्ष्म 
हसा से विरत नहीं हो सकता । इस स्थिति में भावों की प्रणानता 
अटिसक की विभेदक-रेखा सानी जाती है । 

विष्वग्जीवचितो लछोके क्य चरन्‌ कोप्य मोक्ष्यत्‌ । 

भावेकसहेसी बन्धभोक्षौ वेन्न भर्विष्यताम ॥35 


को प्रधानता को यदि स्वीकार न किया जाय तो एक ही व्यक्ति 
॥ और दुहिता के साथ की गई चुम्बन-क्रिया में कोई अन्तर नहीं 
प्रत: हमारी सभी क्रियायें शुभ-अशुभ अथवा कुशल अकुशल कर्मों 
पर आधारित हैं।* 

शा! पर विचार करते समय एक और प्रदन खड़ा होता है। यह पह 
में युद्ध जब आवश्यक हो जाता है तो उस संम|म अहिसा का साधक 
पर अपनायेगा ? बदि शुद्ध नहीं करता तो आत्मरक्षा और राष्ट्ररक्षा 
में ही भाती है और यदि युद्ध करता है'तो अहिसक कैसा ? इस प्रद्न 


[दुषाथ० ४१... २. मस्किय ० (रोमन संस्करण) भाग १, ० २७२ 
भराइए---जले जम्तु: थले जन्तुराकाशे अन्तुरेव थ। 

जन्तुमालाकुले छोके कर्ण मिक्षुरहिसक: 
दषशुद्धिमेनुष्याणां विश या सर्वेकर्मंसु । 
न्यया ऑलकले कास्तों भाविग दुष्ठितान्यधां । सुनाविधावली, पृ. ४९३ 
जाहायी, धरे २. 


( रेरड ) 


का ही समाधान आयायों ने किया है और कहा है कि आत्मरक्षा और दाटरणा 
कंश्ला हमारा पुनीत करोंब्य है। भाद्भुध्, आयुण्दराय, आरपेल' शोदि जैंसे 
शुध््भर जैन अधिपति योठाओं ने छत्रुजों के धशराविक आर चाह शट्ट्री किये 
हैं। जैन-बौद्ध साहित्य में जैन-बौद्ध राजाओं की युद्धकलम पर बहुंत कुछ लिखा 
सिसखता है। माद में उन्हीं राजाओं को बैराग्य लेते हुए'भी प्रदर्शित किया 
क्या है +. लत! मह सिद्ध है कि रक्षणात्मसक हिंसा पाप का कारण नहीं। 
हैसी हिंसा को तो वीरता कहा गया है । 

यः शस्ववृत्ति: समरे रिपु: स्थाद यः क्ण्टको वा सिजमंण्डलस्य । 

तमैव अस्त्राणि नपा; क्षिमन्ति थे दीनकानीलकदाशयेषु ॥। यहास्तिलकचम्पू 

इस प्रकार अ्रमण-पसंस्कृति की अहिंसा मानक्ता की अपधार-शिखा है। 
इस पर अनेक प्रन्य आयायों ने छिले हैं। समूला जैन और बौद्ध धर्म 
अहिसा पर ही आधारित है। इनमें भी अहिंसा की जितनी अधिक गहराई 
तक जैनाचार्य पहुँचे हैं, उतने बोद़ाचार्य नहीं। जैनों ने मणथ, भांस, मंघु, 
पंचोदम्गरफछ, टाजिभोजल आदि का भी पंच पापों के साथ-साथ स्थाग करने 
का निर्देश दिया है, जबकि बौद्ध धर्म इतना अधिक सौमावद्ध नहीं। बौद्ध धर्म 
में मांस-मक्षण आदि की सीसायें काफी अधिक शिथिकू कर दीं गई, पर जैनधर्म 
में यह शिबिरता गहीं मिल्ती। जैनाचार्यों ने तो भत्येक्त श्रत की भाववाओं 
तथा उनके अतिजारों का भी सांगोपांग सुख्दर विवेशन किया है। वस्तुत 
जैनालायों ने महिसा को परम घमम मानकर श्षेष धर्मो-कठों को उसी के प्रकार 
के रूप में स्वीकार किया है! .और उनका परिपालन करते के छिए विविष 
भागों को भी सुशाया है। इन मार्गों पर चछने से निःसन्देह, विश्वशान्ति स्थापित 
हो सकती है और अधिकांश विश्व समस्यामरों का समाधात भी संभव है । 

इस सन्दसे में यह आवश्यक है कि साथक धर्म को | शोजनीतिक हभ्रकृण्डा 
ने बयाकर उसे आध्यात्सिक साधन का एक केश्द्रचिलु काने । अधहिसा का सही 
साथक कह है जिसकी सभूणी साथमा मानवता पर आक्ारित हो और मानवता 
के कश्याण के छिए उसका भूछसूत उपयोग हो | एतदपे शुका अस्तिष्क, विधार 
दृष्टिकोण, सम्र्म सम्भाव और सहिस्जुता अपेक्षित है। असणज-संस्कृति की 
मूल आत्मा ऐसे ही पुनीत भानवीम धूली से सिल्लित है और उसकी अदिसा 
कत्दतीय तथा विश्व कल्याणकारी है । 


5३252 52233:440:54:2::5:- ००:६० >नज 
१. अहिसा परमों बंन्भो, मुहृत्यताणि एससलेद अत्यविशेशवाणिअपस्थथ 
चुणि-दशवैकाछिकः एक समीक्षात्मक अध्ययन में उद्धृत, भुं: ७३ 


परियते | ९ 
अभिषधर्म दर्शन 


अभिचर्म दर्शन बौड़ चिन्तत का प्रधान स्तम्भ है। कर्म उसका धरातल 
है। आचार और तत्वज्ञान उसकी समन्वित साधना से नि्भित एक प्रासाद 
है जिसकी मनोरम कलात्मक शिसरों में अभिधम, कोश, व्याकरण, व्याश्याग्रन्य, 
न्याय आदि के हृदयस्पर्शी मणि जटित हैं। उन मणियों का प्रकाश व्यक्ति के 
उपक्तित्व की विविध दिशाओं को प्रारम्भ से ही आलोकित करता रहा है । 


अभिधर्म की उत्पत्ति--परम्परानुसार प्रस्तुत अभिषर्म बुद़कालीन 
है। इसे यदि समीक्षात्मक दृष्टि से विचार किया जाय तो यह कहां जा सकता 
है अभिधर्म दंत की भूमिका भगवान्‌ बुद्ध के काल में बन चुकी थी। यह सही 
भी है क्‍योंकि सुत्तपिटक और विनयपिटक में, विशेष रूप से सुसपिटक में 
अभिषर्म के प्रारम्भिक स्तर मिलते ही हैं। इस दृष्टि से यह सम्भावता अधिक 
बढ़ जाती है कि तथागत का ध्यात अभिधर्मं पर अवश्य था। और फिर तो 
अभिधर्मं आज का मनोविज्ञान है जिस पर बुद्ध की देशना का प्रकार निर्भर 
रहा है। तथागत बुद्ध व्यक्ति के अध्याशय, अनुशय और अधिश्वक्ति आदि को 
पूर्णरूप से समशकर ही घमंदेशना दिया करते थे । 

उसी भूमिका पर उत्तरकाल में अभिधर्म पर चिन्तन बढ़ता गया और तृतीय 
संगीति तक आति-आते उसका एक सुचिन्तित रूप हमारे सामने आ गया। 
इसका उदाहरण है समूचा अभिधर्म 4िटक । उसमें सात प्रन्य हैं--धम्मसंगणि, 
विभंग, घातुकथा, पुग्गलपण्ञत्ति, कथावत्यु यम्क तथा पट्टान। इन सभी प्रन्यों 
का रखनाकाल एक नहीं है, फिर भी साधारणतः हम यह कह सपते हैं कि 
अभिषम्स पिटक सुत्त और विनय का उत्तरवर्ती है। बुद्ध के उपदेशों के आधार 
पर उत्तरकालीन बौद्ध आचारयों ने उसे विकसित किया है। अतएवं वर्तमान 
में उपलब्ध अभिधम्म को बुद्धधअन नहीं कहा जा सकता । 


अभिधघम्म पिटक पर बुद्धधोष ने कुछ अट्ुकंथायें लिखी हैं। धम्मसंगणि 
की अट्रुकथा छट्टसालिती, विंग की अटुकथा संभोहविनोदनी, और शेष 


( ३२६ ) 


पाँच ग्रन्थों ( घातुकवा, कयावत्यु, पुस्गछपस्ञत्ति, यमक और पढ्ान) की 
अध्ठक्थाओं का संयुक्त ताम “पत्चप्पकरणटटठकथा” है। भम्मसंगणि पर 
आनत्द की लीनत्यवण्णना अथवा अभिवमंमृकटीका और धम्मपार की 
झनुटीका भी प्रसिद्ध है। 

अभिधम की आवाय॑-परम्परा--आचार्य बुद्धघोष ने अभिषर्म के विषय 
में उठनेवाले प्रदनों का समाधान उपस्थित किया है। अट्डसालिनी में ऐसे 
प्रश्न और उनके उत्तर दर्शनीय हैं। वहाँ कहा ग्रया है कि अभिधम्म भगवान्‌ 
बुद्ध का वचन है ( भगवतो दचनं अरहतो सम्मा संबुद्धस्स )। उन्होंने सर्वप्रथम 
जआायश्च्रिश स्वर्ग में अपनी माता को उसका उपदेश दिया । तंदनन्तर उसे घम्म 
सेनापति सारिपुत्त के समक्ष अनोत््पत सरोवर पर दुहरराया। सारिपुत्त ने बाद 
में उसी अभिधम्म को अपने ५०० शिष्यों को सिखाया । तृतीय संगीति तक 
सारिपुत्त, भद्ृजि, सोभित, पियजालि, पियपाढ, पियदस्सि, कोसियपुक्त, सिग्गव, 
सन्देह, मोग्गलिपुल, विसुदतत, धम्मिय, दासक, सोणक, रेबत आदि स्थविरों 
ने अभिषम्म का अध्ययन-अध्यायन कराया। इसके बाद इन बआआाचारयों की 
शिष्य-परम्परा ने अभिषर्म के अध्ययन को आगे बढ़ाया । कहा जाता है कि 
महिन्द भारत से श्लीलुका में अभिधम्म पिटक भी ले गये थे। उन्हीं के अनुकरण 
पर इड्धिय, उत्तिय, भहनाम, और सम्बल ने उसके अध्ययन को लोकत्रिय 
बनाया । तभी से वर्तमान में उपलब्ध अभिधम्म यथावत है। बुद्धघोष का यह 
कथन किसी सीमा तक सही हो सकता है। बट्वगामणि अभय के राज्यकाल में 
२६ ई-ू. में सम्पूर्ण त्रिपिटक श्रीलंका में लिपिबद्ध हो गया। लगभग प्रथम 
शताब्दी ई-पू. के मिल्िन्दपअहु में उक्त सातों ग्रन्थों के नामों का भी उल्लेख 
मिलता है। अतः अभिधम्स पिटक का वर्तमान रूप रूगभग प्रथम शताब्दी 
ई. पू, तक स्थिर हो घुका था । 

अभिषम का अर्थ---अभिधम्म में अभि उपसर्ग विशेष अर्थ का सूचक 
है ( अतिरेक विसेसत्थ दीपको हि एत्य अभिव्नदो)।" सुत्तपिटक से अभिषर्म 
पिटक में यह विशेषता है कि अभिषम्प पिटक- में कुशछ, अकुशलू, अव्याकृत * 
आदि धर्मों का प्रतिपादन विविध विभाजनों एव नयों से किया गया है। आये 
अश्ंग ने अभिषमें दन्द की व्युत्पत्ति के सन्दर्भ में यह बताया कि असिर्धर्म 
निर्वाण का अभिशुस्ती है। धर्म के विविध वर्गीकरणों को प्रस्तुत करता है, 
विरोधी मतों का खण्डन करता है तथा सुत्तपिटक का अनुगमन करता है ।२ 


१. अट्ठसाहिती, पृ. १ 
२. अभिषुलतोध्यामौक्षण्वादभिभवगतितो&भिधमं:, महा. सृता, ११३. 


( ३१७ ) 


अब विमिश्यय सु के अनुसार अभिषर्म पिटक पृथक्‌ पिटक नहीं, अपितु उसका 
जअन्तर्ाव सूथ पिटक में हो जाता है।* ; 

अभिषमम साहित्य--अभिषम्म पिटक में बौद्ध सनोविज्ञान का वर्णन 
अधिक क्रमबद्ध नहीं हो पाया। अठ; उत्तरकालीन आखचायाँ ने उसे अपने 
अध्ययन का विषय बनाया । फल स्वरूप अभिधम्म पर पालि और संस्कृत में 
कतिपय टीकायें और मौलिक ग्रन्थ लिखे गये । 


१ पालि अभिधम्म साहित्य--सर्वप्रयम अभिधर्म ( पालि ) साहित्य पर 
बुद्धक्‍त्त ने अभिषम्मावतार और रूपारूपविभाग नामक ग्रन्थ लिखे। अभिष- 
म्मावतार भूछतः पश्चबद्ध है, यद्यपि यत्र-तत्र व्याख्या के रूप में गद्य का भी 
वहाँ प्रयोग किया गया है। डा० भरतसिह उपाध्याय के अनुसार बुद्धघोष की 
अभिषम्म सम्बन्धी अट्ठकथाओं के आधार पर इसका प्रणयन हुआ है।* 
परन्तु उनका कथन अधिक उपयुक्त प्रतीत नहीं होता। क्योंकि बुद्धघोसुप्पत्ति के 
अनुसार उस समय बुद्धदत्त अपनी अन्तिम अवस्था में पहुँच चुके थे । दूसरी ओर 
बुद्धधोष युवक थे। श्रीलंका में पहुँचकर अध्ययन करना और फिर उतने 
गम्भीर ग्रन्थों का प्रणणन करना समय सापेक्ष है। अतः यह अधिक सम्भावित 
है कि बुद्धद््त बुद्धधोस के ग्रन्थों को इच्छा होते हुए भी नहीं देख सके होंगे । 
फलत: बुद्धदत्त ने श्रीलंका के अध्ययन के आधार पर अभिधम्म पिटक के विषय 
को ही संक्षेप में अभिधम्मावतार में निबद्ध ,कर (दिया होगा। रूपारूप 
विभाग भी इसी प्रकार का ग्रन्थ है। बुद्धघोष के प्रत्थों कौ अपेक्षा बुद्धद्त के 
ग्रन्थों की भाषा अधिक प्रसादममी और सरल है। इस दृष्टि से बुद्धदत्त का 
योगदान अविस्मरणीय है । 

२. अभिघम्म पिटक के आधार पर पालि में अभिधषम्म साहित्य की सर्जना 
का विशेष श्रेय आचाय॑ बुद्धघोध को दिया जा सकता है। उन्होंने अट्ठसालिनी 
( धम्मसंगणि की अट्ठकथा ), संमोहविनोदिनी ( विभंग की अट्ठकथा ), औौर 
पंचप्पकरणट्ठकथा ( शेष ५ अभिधम्म ग्रन्थों पर अट्ठकथा ) लिखी हैं। इनके 
अतिरिक्त विसुद्धिमग्ग को [भी इसी श्रेणी में रखा जा सकता है। इसके लेक्षन 
का आधार बौद्ध दर्शन का एक मूलमपृत प्रदन है। श्रावस्ती में विहार करते समय 
रात्रि में किसी देवपुरुष ने आकर भगवान्‌ बुद्ध से अपना सन्देह दूर करने के 
किए प्रश्त पूछा कि अन्तर और बाहर, चारों ओर ध्यक्ति अपनी और परायी 





१. अभिषमंकोद व्यास्या, १-४, १. १३ ( 79४6 ) अर्थ वि, पृ. २८ । 
२. पालि साहित्य का इतिहास, १. ५३५॥। 


( ३२८ ) 


बस्युओं की तृष्णा ( जटा ) में बाँत की शाला-जाल ( जटा ) के समान जकड़ों 
हुआ है । इसलिए हे गौतम | मैं आपसे यह पूछता हूँ कि इस तृष्णा को कौंत 
काट सकता है ? 

अन्तो जटा बहि जठा, जठाय जटिता पदमा। 

हें त॑ गोतम | पुर्छामि , को इम विजटये जर्ट ॥* 

भगवान्‌ बुद्ध ने इसका उत्तर देते हुए कहा कि जो व्यक्ति प्रशावाद्‌ है, 

थीम॑वान है; पण्डित है, भिक्षु ( संसार से भषवीत होनेवाला ) है, वह शील 
पर प्रतिष्ठित होकर चित्त ( समाधि ) मौर प्रज्ञा की भावगा करते हुए इस 
जटा ( तृष्णा ) को काट सकता है-- 

सीले पतिट्वाव नरो सपण्ञो, चित्त पण्ञड्च भावय। 

आतापी निपको भिवलू, सो इये विजय्ये जटं ॥९ 


बुद्धद्स और बुद्धघोष के बाद और भी अनेक आचाय॑ हुए जिन्होंने पालि 
भाषा में अभिधम्म दर्शन को समझाने का अथक प्रयत्न किया है। उनमें प्रमुख 
प्रत्ष और ग्रन्थकार इस प्रकार हैं---- 

३. आनन्द ( ८-६ वीं क्षती )--पूल टीका अथवा अभिधम्म मूल टीका 

( लीनत्ववण्णना ) 

४. अभिरूद्ध (१०-११ वीं शती)--(3) परमत्थ विनिश्चय, (॥) गामरूपपरिच्छेद 
और (॥॥) अभिधषम्मत्यसंगहप्पकरण । 

४. महाकास्सप ( १२वीं शत्ती )--(») पोराण टीका, (४) पठमपरमत्थप्पकासिनी 
अट्ठसालिती ( धम्मसंगणि की अट्कथा 
टीका ), (॥) दुतिय परमत्थप्पकासिनी--- 
सम्मोहविनोदनी ( विभंगणट्ठकथा ), (४) 
ततिय परमत्थप्पकासिनी-पश्चप्यकरगट्ठकया 
( घातुकथा, पुग्गलपथ््यत्ति, कथावत्थु, यमक 
और पट्ठान की अट्ठकथा )। 

६. वाचिस्सर ( १२ वीं शती )---([) नामझूपपरिच्छेदटीका, ( ) अभिषम्माव- 
तारटीका । 

७, सुमंगल ( १२ वीं शती )--(') अभिषम्मत्यविभाविती, (7) अभिषम्भत्प- 

विकासिनी । 


अर नसीया---नपनन-ानेनन >न फनन-नमन ने 2 न 4 मनन ल2शान3>क वणाज«करकाओ, 


१. संयुसनिकाय, १९३-३, ३. वही, १०-३३, 


( ४३६ ) 


<. शुपद (१२ वीं बाती )-- ) मातिकत्थदीपिती, (६4) पट्ठान यशनांतय, (६ ) 
नामचारदीप जथदा नाम-चार-दीपनी, अभिषम्म- 
त्यसंगहसंलेपटीका । 

&, अश्यियंध ( १५ वीं शती )--(+) मणिसारमओ्जूसा ( अभिभम्मत्यविभावनी 
की टीका, (।') मणिदीप ( अट्ठसाल्नती की 
टीका ) (॥) अभिषम्म अनुटीका । 

१०, सड़म्मारुंकार ( १६ वीं €ती )--पट्टानसारदीयकी । 

११ महानाम ( १६ वीं शती )--अभिषम्ममूछ टीका कौ अनुटीका । 

१२, प्रोम ( १७ वीं शरती )--वीसतिवण्णना ( भट्ट, की प्रारम्भिक २० ग्रायाक्रों 

की टीका ) । 


१ 


न्थ्क्ष 


तिलोकगुरू ( १७ वीं शती '--(.) धातुकधा टीका वण्णना (()) घातुकथा 
अनुटीका वण्णना (!॥) यमक वण्णना, और 
पट्टान वष्णना । 

१४, सारदस्सी ( १७ वीं शती )--()ग्रूछ ह॒त्यदीपनी, (7) विसुद्धिमग्गभण्ठिपदत्व । 

१५. महाकस्सप ( १७ वीं शती )--अभिषम्मत्थ गण्ठिपद । 

१६. सारदस्सी ( १८ वीं शती ) धातुकथा योजना । 

१७, लेदि सहदाव ( १६ वीं शती )--परमत्थदौपनी टीका । 

१८ धर्मानन्‍द कोसम्बी ( २० वीं शती )--(।) जिसुद्धिमग्गदीपिका (६) नबनीत 

टीका ( अभिधम्मत्यसंगह पर ) | 
इनके- अतिरिक्त गन्धवंश ( १६ वीं शती ) में कुछ ग्रन्थ और ग्रन्थकारों का 
और भी उल्लेख मिलता है-- 


2१6. नवमोर्गछान अभिधानप्पदीपिक । 

२०. वाचिस्सरो रूपारूपविभाग । 

२१. नवविमलबुद्धि अभिषम्मपण्णरसद्वान । 
२२, ? विसुद्धिमग्गगन्षि । 

२३. १ अभिषम्मर्गन्धि | 

२४... विसुद्धिमग्गचुल्लनंव टीका । 


आचाय अनिछद्ध ओर उनका अभिषर्म दशेन 
पा लि भाषा में अभिधर्मं पर लिखने वाले इन दार्शनिक आचारयोँ में आचार्य 
अनिरद्ध का स्थान मूर्धन्य है। उनकी प्रकाण्ड विद्वत्ता और घरुम्बकौय व्यक्तित्व 
का दर्शन उतके ग्रन्थों में उपलब्ध है। दक्षिण भारत का यह स्थविरवादी 
आजाय॑ किस शताब्दी में हुआ, यह अभी भी विवाद का विषय बना हुआ है। 
४ वीं शताब्दी से लेकर ११-१२ वीं शताब्दी तक का संमय अनिरद्ध के ढछिए 


( ३३० ) 


दिया जा रहा है। विद्वानों की घारणा है कि वे इसी सम्रय के बीच हुए 
होंगे। यह एक लम्बी सीमा है। मेरा मत है कि आचाये अनिरुद्ध १०- 
११ वीं शती के होना चाहिए। उन्होंने आचाये बुद्धघोष का विसुद्धिमग्ग, 
बसुवन्धु का अभिधर्म कोश, तथा आनन्द की अभिधम्म मूलछटीका आदि प्रन्यों 
का भलीरभाति पारायण किया होगा । अभिधम्म पिटक का स्वरूप तबतक स्थिर 
हो ही चुका था। इन सभी के आधार पर उन्होंने अभिषम्मत्य संग्रह की 
रखना की है । भाषा, शैठी तभा विषय के आधार पर उन्हें ४-४ वीं शतान्दी 
का नहीं माना जा सकता, जैसा कि सर्व श्री भदन्तरेवतधम्भ और रामदंंकर 
जिपाठी ने निश्चित किया है ।" उन्हें बुद्धकुत का 'कनिष्ठश्राता' कहा गया है 
यह परम्परा भी इससे प्राचीन नहीं । 


ईसा शताब्दी के प्रारम्भिक काल में हो पालि साहित्य के अध्ययन के 
लिए श्रीलंका ने अपना विशेष स्थान बना लिया था। और भारत में पालि 
साहित्य के स्थान को बौद्ध संस्कृत साहित्य ने ले लिया था। यही कारण है कि 
समय-समय पर भारत से बुद्धदत्त, बुद्धघोष जैसे प्रकाण्ड आचार्य पालि के 
अध्ययन के लिए श्रीलंका पहुँचे। परमत्थविनिच्छय के निग्रमन वाक्य के 
आधार पर यहाँ कहा जा सकता है कि अनिरुद्ध दक्षिण भारत के काञ्ची राज्य 
के अन्तर्गत कावेरी नगर के नियासी थे। उन दिनों कावेरी स्थविरवादी 
बौद्धधर्म का एक अच्छा केन्द्र था। बुद्धवत्त भी यहीं के निवासी थे मोर 
बुद्धधोष ने भी महाँ अपना कुछ अमूल्य समय व्यतीत किया था। अनिरुद्ध भी 
उसी परम्परा में आते हैं। ये भी श्रीलंका विशेष अध्ययन के छिए गये थे । 
उन्होंने अपने अभिभम्मत्थसंगह की रचता श्रीलंका के अनुराधपुर के मूल्सोम 
तामक महाबिद्वार में की थी । 
चारित्ततोभितविसालकुलोदयेन 
सद्घाभिदुड्डपरिसुद्धणुणोदयेन । 
नम्बह्॒येन पणिणाय परानुकम्पं 
य॑ पत्यितं पकरणं परिनिरितं ते ॥ 
पुश्ञेन तेन विपुलेत तु मूलसोम॑ 
धण्माधिवासशुदितोदितमायुगन्त । 
पञ्ञावदातगुणसोभितछम्जिनिक्सू 
मज्ञन्तु पुजविभवोदयमजुछाय ॥९ 


१. अभिषम्मत्यसंगह, हिन्दी अनुवाद; भा. १, प्रस्तावना, पृ. ३३ । 
२. अभिषम्मत्यसंगहू, निगंमन वानय । 





€ १६१ ) 


अमिरुद्ध के अभिषमम सम्बन्धी तीन प्रत्थ मिलते हैं-- परमत्थ विनिन्छय 
प प्रिष्छेद और अभिषम्पत्य संगह | उनमें अभिधम्मत्थसंगह अधिक 
प्रय हुआ है। वर्मा में तो यह ग्रोता के समान घरन्धर में पढ़ा जाता है । 
द्व का एक और ग्रन्य मिलता है. अनिरद्ध सतक | 

प्रनिरद्ध के इन भ्रन्यों में अभिघम्मत्थसंगह पर सर्वाधिक टीकायें लिशी 
। वर्मी और सिहली भाषाओं के अतिरिक्त पालि में निम्नलिखित लगभग 
हायें मिलती हैं । 


पभिधम्मत्थ संगहटीका' नवविमलथेर १२-१ १वां धरती 
पभिधम्मत्थ विभावनी टीका सुमंगल १२वीं श्ती 
पभिवस्त॒त्यसंगह टीका धम्मकेतु ( छपद ) ११वीं दाती 
(रमत्थदीपनी टीका लेदी सयाडो १९वीं शी 
बंकुर टीका ,.... विमर सयाडो १९वां शतती 
विनीत टीका धर्मानन्‍्द कोसम्बी १६९४१ ई० 


संस6्त अमिघम साहित्य 


प्रसिधर्म पर संस्कृत में भी बहुत साहित्य लिखा गया है । टठायसो में प्रभुख 
इस प्रकार उल्लिखिन हैं-- 


धमंस्कन्ध सर्वास्तिवादी छ50 १५३० 
धातुकाय 9 93 १४५४० 
विज्ञानकाय 3 रन १५३६ 
संग्रीतिपर्याय हर के १५३६ 
सारिपुत्राभिधर्मशास््र ५५ री १५४८ 
ज्ञानप्रस्थान (कात्यायनीपुत्र) 5 3४ १५४३ 
प्रज्ञप्तिणाल्पाद डे 25 १५३८ 
प्रश्प्तिपाद ( बस्तुमित्र ) 95 ३3 १५४१ 
अभिषमंसार ( धर्मश्नी ) कि ऋ १५५० 
संयुक्ताभिधर्मंसार ५५ कि १५५२ 
अभिषर्मसार व्याख्या (उपक्षान्त ) ,, | १५५२ 
अभिधर्मामृतसार शास्त्र ( घोषक ) ,, गिर १५५३ 
अभिषर्मावतार (स्कन्धिल ५५ ह १५४४ 


सारसघुच्चम 


( १६२३ ) 


१४, स्यायानुसार ( संधमद्र ).. सर्बास्तिवादी ॥ छा १५६२ 
१६. समयप्रदीपिका ( संघमभद्र ) ल्‍् लि १५६६ 
१७. अभिषर्मदीप और 
विभाषाप्रभावृत्ति ( विमकमित्र ) 

१८. अभिषरमंकोष ( वसुबन्धु ) सोत्रान्तवादी न्‍ १५५८ 
१६० अभिधर्म कोश भाष्य ३५ है 

२०, सृत्रानुरूपवृत्ति ( विनीतभद्र ) शी के 

३१. स्फुटार्थ व्याख्या ( यशोमित्र ) हे हे 

२२. लक्षणानुसारी टीका ( पूर्णवर्धत ) हर 


२३. उपयिका टीका ( समथदेव ) है गम 
२४. मर्मप्रदीपवृत्ति ( दिह नाग ? ) 53 ५ 
२५, तत्वार्थ माष्य टीका ( स्थिरमति ) ,, थे 
२६. लक्षणानुसार ( गोमती ) र कु 
२६० क्रमसिद्धि प्रकरण ( वसुबन्ध ) 99 99 
२८, क्रमसिद्धि टीका ( सुमतिशील ) हु हि 
२९. सत्यसिद्धि झास्त बहुश्रुतीय 


३०. अभिवर्म समुच्चय ( तागाजुं ते ) 

३१. योगाचारभूमिशासत्र ( असंग ) 

३२. अभिसमयालंकार (मैत्रेय ) माध्यमिक 
३३. अभिसमयालकार टीका' 

३४. अभिषर्म सम्रुंच्यय ( असंग )-- विज्ञानगदी 
३५. माध्यन्तविभंग और टीका 

३६. पर्माधर्मविभंग 

३७. अभिषर्म समुच्चय ( स्थिरमति ) 

३८. अभिवम सम्रुच्चय टीका ( जिनपुत्र ) 

३६. अरथंविनिचदय सूत्र और टीका 

४०. अभिषर्म समयालंकारालोक ( हरिभद्र ) 


अभिषम दर्शन 
उक्त अभिषर्म साहित्य मे आचार्य अनिरद््ध का अभिधम्भत्थसंगह 
प्रन्य सब,तरिक मह॒त्व[र्ग है । उन ६ परिष्धद दे जिनय स्वविखादी अभिवर्म 
की लगभग सभी परूपराओ का समावेश किया गया है। यहाँ हम उसी के 
भाधार पर अभिभर्म दर्शन के सन्दर्भ म विचार करेगे | 


( औैरेई ) 
१. चित्त संगह 


अभिषम दर्शन में मूलतः: चार अर्थ निदिष्ट हैं-जित्त, बैतसिक, 
रूप और निर्वाण। उन्हें परमार्थ भी कहा गया है क्योंकि उनका अपलाप 
नहीं किया जा सकता। चित्त स्पर्शादिक चेतसिकों द्वारा आरम्बनों का 
ज्ञान करता है। चेतसिक चिल में उत्पत्र होते वाड़े धर्म हैं। रूप सीत, उष्ण 
आदि विशोधात्मक तत्वों स॑ पिकार ग्रस्त हो जाने वालरा तत्व है तथा निर्वाण 
तृष्णा का उपशमन है । चित्त ४ प्रकार का होता है - कामावचर, रूपावचर, 
अरूपावचर और लोकोत्तर । 


१ कामावचर चित्त - प्राय: कामसूमि में उत्पन्न होने के कारण ये चित्त 
कामाथचर वित्त कहे जाते है । कामभूमि से विकार भावों के मूलकारण तीन हैं- 
लोभ, द्वेप और मोह । इसलि' इन्हें हेतुक चित्त अथवा अकुशल चित्त कहा जाता 
है । इनकी संख्या १२ है। 

१. कामावचर चित्त--५४ 
१. अकुशल चित्त ( १२ ) 
१. लोभमुल चित्त--८ 


क, सोमनस्ण सहगत दिद्टिगतराम्प्रयुक्त जसब्वारिक 
ख. हर सद्दारिक 
ग. सोमनस्स सहगत दिट्ठिंगत विप्रयुक्त असद्भारिक 
ध्‌. वि सट्भारिक 
हु. उपेक्खा सहयत दिद्ठगत सम्प्रपुक्त असद्भारिक 
चच, ह सद्भारिक 
छ. उपेक्सा सहगत दिटिठगत पिप्रयुक्त असद्भारिक 
ज्‌. हि सद्भारिक 
२. देषमृल चित्त ८ 
ट. दोमनस्ससहुगतपटिघसंपयुक्त असद्भारिक 
ठ गे सद्धारिक 


३, मोहमूल चित्त-- २ 
क्‌, उपेक्खा सहगतथिनिकिच्छुसंपवुक्त 
ख, उपेवद्ासहुगत उद्धच्च सम्पयुक्त 


६; ई१४ ) 
जिनमें लोग, दूध और मोह कारण नहीं होते वे वुदारचित्त अथया 
अहेतुकाचत्त कहे जाते हैं। अहेतुकचित्तों की संदपा १८ है--- 
२. अहेतुकचित्त ( १८ ) 
१. अकुसल विपाकचित्त - ७ 
अ. उपेक्षासहगत चश्युर्विज्ञान 


आ. ». लोतविज्ञान 
मु 9. भाण विज्ञान 
ई, ». जिंद्बा विज्ञान 


उ. दुःख सहगत कायविज्ञान 
ऊ. उपेक्षासहगत सम्प्रतिच्छुन चित्त 
ए्‌. »  सौनन्‍्तीरण चित्त 

२. अद्वेतुक कुशलविपाक-८ 
प. उपेक्षासहगत कुछछविपाक चक्कुविज्ञान 
फ 5; स्रोत्रविज्ञान 
ब ५ 3» भ्राण विज्ञान 
भ. हि 9 जिंद्वा विशान 
में. सुखसहगत काम विज्ञान 
य 
र 


उपेक्षासहगतसंप्रतिच्छन चित्त 
« सौमनस्ससहगत सनन्‍्तीरण चित्त 


३. अहेतुकक्ियचित्त -३ 


ट. उपेक्षासह॒गत पश्चद्वारावर्जननचित्त 
5. मनोद्वारावजन चित्त 
ड. सौमनस्स सहुगत हसितोत्पाद चित्त 


३. शोभनानित्त -- ५९ 


घोमनचितत का तालये है विशुद्ध चित्त। ऐसा चित्त अछोभादि गुणों से 
संप्रयुक्त हो जाता है। अभिषमंप्रदीप में शोभत चित्तों का सम्बन्ध चित्त 
से न कर जेतसिक से किया गया है। पर यह उपयुक्त यहीं क्योंकि चेतसिक 
का दोष अथत्रा अदोब चित्त की अशुद्धि अयवा विशुद्धि पर अवरूम्बित है। इन 
शोभनचित्तों की संख्या ५६ है । 


( शैश ) 
२. कामावचर शोमन चिस्त २४ 


१. कामरावचर कुशलचित्त ८ 


य. सौमनस्सयहगत ज्ञान सम्प्रयक्त 
रु 


98 
७»... मान विप्रयुक्त 


&; 2$ 99 
* उपेक्षा सहगत ज्ञान संप्रयुक्त 
»... ज्ञान विप्रयुक्त 


सदर 


93 


हू, उपेक्षा सहगत ज्ञान विप्रयुक्त 


असंस्कारिक 
ससंस्कारिक 
असंस्कारिक 
ससंस्कारिक 


” असंस्कारिक 


ससंस्कारिक 
असंस्कारिक 
ससंस्कारिक 


विभावनी टीका में कुशलचित्तों की उत्पत्ति श्रद्धा, प्रज्ञा आदि से बतायी 
गई है। उसकी संख्या अतीत आदि भेद से भिन्न करके असद्भधुघ्र तक 


निदिष्ट है । 


कम्मेन पुज्जवन्धूहि गोचराधिपतीहि च। 
कम्महीनादितो चेव गरोय्य नयकोविंदों ॥ 


२. सद्देतुक कामावचर वि।कचित्त ( ८) 


१. सौमनस्य सहगत ज्ञान संप्रयुक्त 
२. 99 


33 
३. 9... शानविप्रयुक्त 
४० 95 ३3 
५. उपेक्षा सहगत ज्ञानसंभयुक्त 
६ | 99 99 
७. ७»... शान विप्रयुक्त 
<« 995 93 


असंस्कारिक 
ससंस्कारिक 
असंस्कारिक 
ससंस्कारिक 
असंस्कारिक 
ससंस्कारिक 
असंस्कारिक 
ससंस्कारिक 


सामान्य व्यक्ति के समान अहेस्त भी दानादिक पृण्य काये करते हैं परन्तु 
उनका फल न होने से उनके कर्म कुदलकर्म नहीं होते, क्रियामात्र होते हैं। मे 
सहेतुक कामावचर विपाकचित्त आठ कामावचर बकुदाल जित्तों के विषाक 
(फल ) हैं। थे छोभादि द्वेतुओं से उत्पन्न होते हैं। इसीलिए उन्हें सहेटुक 


कहा गया है। 


( ३६६ ) 


१. सहेतुक कामावचर क्रियाचित्त ( ८ ) 


पूर्वोक्त सौ मनस्य वेदना सहगत आदि के भेदों के समान सहेतुक कामाबचर 
क्रियाजिस भी ८ प्रकार के होते हैं। अहंँन्तों में अविद्या, तृष्णा आदि अनुश्यों 
के अभाव से ये क्रियाजित्त मात्र क्रियात्मक रहते हैं, फलोत्यादक नहीं होते । 

इस प्रकार १२ अकुदाछ लित्तों तथा १८ अहेतुक जबिततों को छोड़कर शेष 
२६ जिस शोमनजित्त कहलाते हैं। उक्त ५४ कामावचर शोभन चित्तों 
( अकुदक १२, अहेतुक १८, शोमन २४ ), में विपाक २३ ( कुशल ७, अहे- 
बुक कुशछ ८, महाविपाक ८), कुशल-अकुशछ २० (अकुशल १२, महाकुशल ८, ) 
तथा क्रिमाजित्त ११ ( अहेतुक ३, महाक्रियानित्त ८ ) होते हैं । 

२ रूपावचर क्षोभन चित्त '१५) 

रूपाबचर का तात्पय॑ है रूप अर्थात्‌ आकार का आवलम्बन कर जित्त में 
एकाग्रता लाना । एकाग्रता का अर्थ है ध्यान । ये ५ हैं वितर्क, विचार, प्रीति, सुख 
तथा एकाग्रता | ध्यात के इन पाँच अंगों के आधार पर रूपापवचर कुशलूबित्त ५ 
प्रकार के हैं। इसी प्रकार रूपावचर विपाक चित्त के ५ और रूपावचर क्रियाजित्त 
के भी ५ भेद होते हैं। कुछ भिछाकर ख्यावच्र शोभनचित्त के १५ भेद हुए । 

३. अरूपावचर शोमन चित्त (१२) 

अख्पावचर धशोभनचित्त चित्त की वह अवस्था है जिसमें चित्त आकारहीन 
विषयों पर एकाग्र होने लगता है। यह चित्त भी एक विशुद्ध अवस्था का प्रतीक 
है। अरूपावचर कुशल जित्त में चित्त आकाश, विशान, आकिलन्य एवं नैव- 
संज्ञानासंज्ञायतन, इन चार निराकार आल्म्बनों पर अपना ध्यान एकाग्र करता 
है । इसी प्रकार अरूपावचर विपाक चित्त और अरूपावचर क्रियाचित्त भी चार- 
लार प्रकार के होते हैं । इस प्रकार अरूपावचर शोभनचित्त के १२ भेद हुए हैं । 
ये चित्त आलम्बन के भेद से ४ प्रकार के होते हैं और कुशल, विपाक एवं 
क्रिया के भेद से १२ प्रकार के होते हैं । 

४. लोकुत्तर शोभनचित्त ( ८ ) 

अरूपावचर चित्त - चित्त के शुद्ध रूप का प्रतीक है। फिर भी उसमें 
चंचरूता बनी रहती है । उस चंचलता को दूर करने के लिए १० संयोजनों का 
समूर दिनांश होन चाहिए । ऐसा ही चित्त निर्वाण का साक्षात्कार करने बाला 
होता है। ख्रोतापत्ति, सकदागामी, अनायामी और जहँत्‌, में चार मार्यच्ित्त 
लोकुलर कुशलजित्त के वार भेद हैं। इसी प्रकार छोकोत्तर विपाक चित्त के 
भी जार भेद हैं । 


( ११७ ) * 


इस प्रह्गार अकुशल, कुदू एवं अव्याकृत जाति के आधार पर चित्तों की 
कुछ संल्या ८६ होती है । ह॒ 
मदुपाल १२ 


२१ 


"| 
न «| >्ा (७ 


अकुदछ विपाक 
अहेतुक कामावचर कुशछ विपाक 


सहेतुक कामावचर कुदछ विपाक 


| 

२ ३६ 
| रूपावचर विपाक 

| 


अरूपानबचर विपाक 
६ लोकोत्तर विपाक 
क्रिपा 
महेतुक 


हे) 
कामावचर ८ ३ 
अव्याकृत 4 «&पावचर ५ २० 
है. 4 


अखूपावचर 


* «६ >< ६, (५ ७ 


चित्त की कुल संख्या ८६ 
मूमियों के अनुसार चित्तों की संख्या इस प्रकार है» 
भूमि चिस 
कामसूमि भ््ड 
रूप भूमि १५ 
अरूप भूमि श्२ 
लोकोलर भ्रूमि ८ 
कुल ८९ 
ये ८€ प्रकार के चित्त १२११ भी हो जाते हैं। ज्रोतापत्ति, सकृदागामी, 
अनागामी और बहँतमार्ग चित्त के ध्यान के पांच भेदों से ५ % ४०० २० भेद 
होते हैं। फलचितत भी इसी प्रकार २० भेद वाला हो जाता है। इस प्रकार 
छोकोत्तर चित्त के ४० भेद हुए। इस प्रकार पुण्यचित्त ३७ और विपाक चित्त 
५२ हुंए अथवा कुशलचित्त २३, अकुशक चित्त १२, विपाकलित्त ५२ तथा 
क्रिवाचिस २० ( ३७+१२+५२+२० )। इस प्रकार कुछ १२१ भेद 
कुशरू चिच के हुए । 





( श्श्द ) 


ह २. चेतसिक संग्रह 


शैतसिकों के चार लक्षण होते हैं - ( १ ) एकोत्पाद (जिन धर्मों का समाथ 
आहलम्बत आदि प्रत्ययों से चित्र के साथ उत्पाद होता है) । २ ) एकत्रिरोष 
( जो चिल के साथ निरद्ध होते हैं ) ( ३) एकालम्बन ( जो चित्त का आल- 
लूम्बन होता है ), और ( ४ )अवस्तुक ( जो पण्चवोकारभूमि ( पञ्चस्कन्ध ) 
में चिश के साथ रहता है ) । इस प्रकार चैतसिक वह है जिसकी एक साथ 
ही उत्पत्ति एवं निरोध होता है तथा जिसका एक ही आहम्बन एवं वस्तु 
हीती है । 
एडुप्पाद निरोधा च्॒ एकालम्बनवत्युका । 
चेतोयूसा द्विपञ्ञास धम्मा वेतसिका मता॥। 


इन चैतसिकों की संख्या ५२ है। अनिरुद्ध ने इसके तीन भेद किये हैं--- 
अस्यसमान, अकुदछल और शोमन स्पर्श, देदता, संज्ञा, चेतना, एकाग्रता, 
जीवितेन्द्रिय एवं मनसिकार, ये ७ चैतसिक सर्वेचित्तताधारण ( सभी चित्तों 
के साथ सम्प्रयुक्त होने वाले ) कहे जाते हैं। वितर्क, विचार, अधिमोक्ष, वीय॑, 
धरीति एवं छन्द, ये ६ प्रकार के चैतसिक प्रकीर्णक हैं। इस ब्रकार अन्यसमान 
चैतसिक ( अन्य प्रकार के चंतसिकों के समान ) के १३ भेद होते हैं--मोह, 
बआह्वीकय, अनपत्राप्य, जौद्धत्य, लोभ, दृष्टि, मान, द्वं ष, ईर्ष्या, मात्सये, कौकृत्य, 
स्त्थान, मिद्ध एवं विचिकित्सा, ये १४ चेतसिक अकुछ्ाल हैं। श्रद्धा, स्मृति 
आदि, ही आदि १६ चैतसिक शोभन साधारण हैं। 

सम्यग्‌ वाक, सम्यक्‌ कर्मान्त, एवं सम्यग्‌ आाजीव ये तीन विरतियां हैं। 
करुणा एवं घुदिता नामक दो चैतसिक अप्रामाण्य ( प्रमाणाभाव वाले ) हैं। 
तथा प्रज्ञन्द्रिय को मिठाकर २५ चेतसिक (१६+३+२+-१ ) शोभग 
चैतसिक कहे जाते हैं। इस प्रकार चैतसिकों की कुल संश्या ५२ हो जाती है--- 


अन्यसमान चैतसिक १३ 
अकुशल चैतसिक श्ड भर 
शोभन चैदसिक २५ 


(१) सर्वंचित्त साधारण चैतसिक सभी ८€ अषवा १२१ जित्तों में सम्प्रयुक्त 
होते हैं । 

(२) प्रकीर्णक ( छोमन-अशोमन, दोनों में संप्रयुक्त होने वाले ) चैतसिकों से 
सम्प्रयुक्त एवं विप्रयुक्त चिस्तों की संख्या इस प्रकार है-- 


( १३६ ) 


मिप्रकृक्तत्रित 


१९ 
श्ड 
११ 
१६ 
३० 
२७० 


१. 
३: 
३, 
४ 
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है 
६. 


सम्प्रयक्तचित्त 


मर 
६६ 
जद 
७३ 
2१ 
ध्है 


(३) १४ अकुदल चैतसिक १२ अकुशलचित्तों में सम्प्रयुक्त होते हैं । 

(४) भद्धा, स्मृति आदि, १६ शोमन साधारण चैतसिक सभी ५६ शोमनचित्तों 
में, ३ विरति चैतसिक १६ जिक्तों में, २ अप्रमाण्य चैतसिक २८ जित्तों में, तथा 
प्रजा ४७ चित्तों में सम्प्रयुक्त होती है । इनमें सम्प्रयुक्तिचित्त के उत्पन्न होने पर जो 
चैतसिक चित्त के साथ उत्पन्न होते हैं वे नियतयोगी हैं और जो चित्त के साथ 
कभी उत्पन्त होते हैं और कभी उत्पंध्र नहीं होते वे अनियत्त योगी हैं। नय दो 
प्रकार के होते हैं--सम्प्रयोगनय और. संग्रहनय । सम्प्रयोगनय में चैतसिकों से 
सम्प्रयुक्त होने वाले चित्तों को बताया जाता है और संग्रहनय में चित्तों से 
सम्प्रयुक्त होने वाले चैतसिकों को कहा जाता है। संग्रहनय की दृष्टि से चित्त दो 
प्रकार के होते हैं---सहेतुक और अहेतुक। उनमें चैतसिक इस प्रकार होते है---- 


३६ चैतसिक 
३५ चैतसिक 
३८ चेतसिक 
२७ चैतसिक 
१२ चैतसिक 


| ( लोकोत्तर ) चिक्तों में 
सहेदुक ५ कामावचर शोभनवच्त्तों में 
अकुशल चित्तों में 
अहेतुक ६ अद्देतुक चित्त में 


(५) कोकोत्तर चित्तों में चेतस्िक इस प्रकार से होते हैं--- 


१. प्रथम ध्यान मार्ग चित्त से सम्प्रयुक्त 
२, द्वितीय ध्यान मार्य चित्त से सम्प्रयुक्त 
३. तृतीय ध्यान मार्ग चित्त से सम्प्रयुक्त 


४. चतुर्थ ध्यान मार्ग चित्त से सम्प्रयुक्त 
५. पंचम ध्यान भागें चित्त से सम्प्रयुक्त 


महैगत ( रूपावचर-अरूपावचर ) चित्तों में 


(६) महग्यत चित्तों में बैतसिक इस प्रकार से होते हैं---- 


१. महस्मत प्रथम ध्यान में सम्प्रयुक्त चैतसिक 


93 99 
6 भरे 
99 
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चैतसिक 
चैतसिक 
चैतसिक 
चैतसिक 
वैतसिक 


३६ 
३४ 


३४ 


३३ 
इ३े 


३५ 
३३४ 
डै३ 
शै२ 
३० 


( १४५ ) 
(७) कासावचर शोमनजित्त में बैतसिक | 


कुशक क्रिया 
प्रथम द्विक ३८ ३५ 
दितीय दिके ३७ इ्ड 
हुतीय द्विकि रे७ 8, 
खतुर्थ द्विक ३६ ३६ 
(८) अकुशल चित्त में चैतसिक । 


प्रपम द्वितीय तृतीय. चतुर्च 


असंस्कारिक १९ १६ शध्द रद 
ससंस्कारिक १२ २१ २० २३० 
(६) अहेतुक सिसों में चैतसिक । 

१. हसितोत्पाद से सम्प्रयुकत 


३ सीरण | से सम्पयुतत 


४.  मनोधातुत्रय एवं प्रतिसन्धियुगल से सम्प्रयुक्त 
५. द्विपष्चविज्ञान से सम्प्रयुक्त 


३. प्रकीण संग्रह 


डरे 
१२ 
३२ 
३१ 


२्‌ज 


श्र 


१२ 
११ 


प्रकीर्णक संग्रह में अनिरद्ध ने स्वभमावभृत ५३ ( लचित्त १+ चैतसिक + 
४५२८५५३ ) धर्मों का ६ प्रकार से संग्रट बताया है--वेदनासंग्रह, हेतुसंग्रह, 
कत्यसंप्रह, द्वारसंप्रह, आलृम्बनस पहु और वस्तुसंग्रह। ये सभी संग्रह परस्पर 
सम्बद्ध हैं। वीधियों का सम्परज्ञान प्रकीर्णक संग्रह के ज्ञान के बिता सम्भव 
नहीं । चित्त और चैतसिकों का यहाँ संयुक्रत वर्णन किये जाने के कारण इसे 


प्रकीर्णकर्तग्रह कहा गया है । 
१. बेदना के साथ चित्त चैतसिकों का सम्प्रयोग । 
सम्प्रयुक्तचित्त 

१. सुखवेदना । आहल्म्बन १ 
इन्द्रियों | २. दुःखावेदना ॒. के भेद से १ 
के | ३. उपेक्षावेदना ] भर्पू 
भेद से ४, सौमनस्य वेदना ६२ 
५, दौम॑नस्पवेदना २ 


चैतसिक 


न 


६ 
६ 


४५ 
४६ 
२१ 


२. मूल हेतु दो प्रकार के हैं--अकुशछ हेतु और कुशल हेतु । अकुशल 
हैतु ३ हैं--छोम, हे ष और मोह, तथा कुशल एवं अब्याकृत हेतु ३ हैं--अलोभ, 


( शहर ) 


अद्दोव एवं मोह । ये सहेतुक और अहेतुक दो प्रकार के हैं। इन हेतुओं के साथ 
चित्तचैतसिकों का सम्प्रयोग इस प्रकार होता है--- 


चित्त शैतसिल 
अहेतुक श्८ १३ 
एकहिलुक रे २० 
द्विहेत॒क २२ ८ 
तिहेतुक ४७ ३५ 


३. कृत्य संग्रह में चित्त-जैतसिकों को प्रतिसन्धि आदि १४ कृत्यों के द्वारा 
संग्रहीक्ष किया गया है। हत्य का तात्पयं है-एक भव से दूसरे भव में जन्मग्रहण 
आदि करता। हत्य के १४ प्रकार ये हैं--प्रति-सन्धि, भवज़, आवर्जन, दर्शन, 
श्रवण, प्राण, आस्वादन, स्पर्शन, सम्पटिष्छन, सन्तीरण, बोट्रपस, जवन, 
तदालम्बन, एवं च्युति। स्थान के भेद पे ये कृत्य १० प्रकार के हैं--प्रतिसन्धि, 
भवज्, आवजेन, पंचविज्ञान, सम्पटिच्छन, सनन्‍्तीरण, वोट्ठपन, जबन, तदालम्बन 
एवं ज्युतति । स्थान का तात्पयें है--किन्हीं तीन वीथि चिक्तों के मध्यवर्ती चित्त 
से अविष्छिन्त काल । 

४. द्वार ६ हैं---चक्षु, मोत्र, न्राण, जिला, काय एवं मत । वीधिजिसों के 
प्रशुख उत्पत्ति के कारण होने से ही इन्हें 'द्वार' कहा जाता है। चद्ु्दार में 
४६ जित्त उत्पन्न होते हैं और पाँचों द्वारों में ५४ चित्त होते हैं। प्रतिसन्धि, 
भवद्भ एवं च्युति कृत्य करने वाले १९ चित्त 'द्वारविमुक्त” कहलाते हैं तथा 
द्विपज्ञविज्ञानचित्त १०, महग्गत एवं लोकोत्तर जवन २६, इस प्रकार ३६ चित्त 
एकद्वारिक' हैं । 

५, आलंबन संग्रह में चित्त चतसिकों का संग्रह आरूम्बन के माध्यम से 
किया जाता है। ये आलम्बन ६ प्रकार के हैं--रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्पृष्टव्य 
एवं धर्मं। चिषा चैतसिक धर्मों के छिए ये 'रमण स्थान” कहे गये हैं। 
आल्म्बन के चार विभाग हैं--काम, महर्गत, लछोकोशर एवं प्रज्ञप्ति। उनमें 
२४ चित्त कामाठम्बन, ६ खितरा महग्गताल्म्बन, २१ चिश प्रशप्ति भाल्म्बन 
तथा ८ छोकोशर चिक्त निर्वाणारुम्बन करते हैं। थे किसी एक विभाग का हां 
आलुूम्बन करने वाले होते हैं। अतः उन्हें 'एकान्तालम्बन चित्त” कहा जाता है । 
कुछ ऐसे भी चिश होते हैं जो दो या तीन विभागों का आलूम्बन करने वाले 
होते हैं। उन्हें 'जनेकान्तालम्बनचित्त” कहा जाता है । 

६ वस्तु संग्रह में चित्तणैतसिकों का विभाग धस्तु भेद के आधार पर 
किया गया है। चक्षु, भोत्र आदि रूपी धर्मों को बिच्चचेतसिक धर्मों के आधार 


( ३४२ ) 


होने के कारण वस्तु' कहा. गया है। वस्तुएं ६ प्रकार की है---चक्ुद, ओष, 
प्राण, जिल्ला; काम एवं हृदय । 


९. वीबिसंग्रद 


वीधि का तात्पयं है “द्वारप्पक्सा चित्तप्पवत्तियो” । अर्थात्‌ नियमानुसार 
होनेवाली चित्त फी प्रदृत्ति को 'बीधि” कहा जाता है। वीधि का अर्थ भाग 
है। अत: यहाँ उन द्वारों अथवा मार्गों का संग्रह किया गया है जिनकी अपेक्षा 
चित्तसन्तति उत्पन्न होती है। इस वोचिसंग्रह में ६ घटकों का निर्देश है--६ 
पतुएँ, ६ द्वार, ६ आल्म्बन, ६ विज्ञान, ६ वीधियाँ, एवं ६ प्रकार फी  वषय- 
प्रवृत्तियाँ। बस्तुएँ, द्वार आदि के भेद पूर्वोक्त अनुसार ही है। अतिमह॒दु 
आडुम्बन, मह॒द्‌ आल्म्बत, परीत्त आलम्बन, एवं अतिपरीक्त आल्म्बन, ये 
पञ्चद्वार में, विश्वुत आलम्बन एवं अविभृत आलम्बन, दो भनोद्वार में, इस 
प्रकार कुल ६ प्रकार से विषयों में प्रदृत्तियाँ होती हैं । 


ये वीधियाँ चित्त की स्थितियों का सूक्ष्मतम विश्लेषण प्रस्तुत करती 
हैं। मानव चित्त के व्यापार को जानने के लिए उनका ज्ञान होना अत्यावध्यक 
है। प्रुस्मतया ये वीथिभाँ दो प्रकार की "होती हैं--पञ्चद्ध/रवीथि और 
मनोद्वारवीथि । परञ्चद्वारवीथि द्वारा पाँव इत्द्रियों के आलम्बन से विशयों का 
ज्ञान प्राप्त होता है और मनोद्वारवीथि द्वारा मन के माध्यम से विषयों का 
ज्ञान प्राप्त होता है । 

पश्चद्वारवीधि--में ज्ञात विषयों को देखले ही “यह अश्ुुकवस्तु है” 
यह ज्ञान चक्षु आदि पंचेन्द्रियों एवं मन की प्रवृत्ति का फल है। यह ज्ञान होने 
के पूर्व उसे निम्नलिसित एच्द्रियक और मानसिक क्रियायें करनी पड़ती हैं-- 
(१) भवजु--रूपालम्बत के दृष्टिगत होने से पूर्व की मानसिक दक्षा, (२) 
भवजूचछत---छपाल्म्बत का प्रादुर्भाव हो जाने पर उत्पन्न चित्तप्रवाह, (३) 
भवज॒विच्छेद--चित्तप्रवाह की पूर्व अवस्था की समाधि, (४) पर्चद्वारावजैन--- 
विषय प्रवृत्ति के छिए पाँचों इन्द्रियों का सजग हो जाना, (५) चक्षुविज्ञास--- 
अक्षु द्वारा रूप का दहन, (६) सम्पटिच्छत--रूप का सम्पग्प्रहण, (७) सन्तीरण-- 
दृष्ट विषय पर सम्यग्‌ विचार, (८) वोटुठपत---इष्ट विषय पर निर्धारण अथवा 
व्यवस्थापन, (६) जबन--इृष्ट विषय के परिभोग अथवा त्याग की ओर देग 
पूर्वक गया लित्तप्रवाह, तथा (१०) तदारमण--दहृष्ट विंधय की अनुयृत्तियों में 
छभ्र जाना। वस्तु के जानने को यह प्रक्रिया जैनदर्दन में अवग्रह, ईहा, अवाय 
और पारणा, इन बार मार्यों से बतायी गयी है,! 


( १४३ ) 


मनोद्वारवौधि--द्वारा, प्रताद, सृक्म, रूप, चित्त, चैतसिक, निर्वाण 
तथा प्रश्ञति रूप विदयों का ज्ञान होता है। यहाँ मन पूर्षवशान और सुपरिचित 
विषयों की ओर ही प्रवृत्ति करता है। अतः इसमें भंग, भवंगवलछन, भवंग- 
विच्छेद, मनोद्वारावर्जत, जबन तथा तदारमण नामक ६ अवस्थायें होती हैं। 
मतोद्वारबीधि में दो प्रकार के आलम्बन होते हैं--विभ्ृत ( स्पष्ट ) और अव्विभूत 
( अस्पष्ट )। मन में इन आलूम्बनों की प्रवृत्ति के निम्न कारण हैं--इृष्ट, 
श्रुत, उभयसम्बद्ध, श्रद्ा, रच, आकारपरिवितर्क, दृष्टिनिध्यानक्षान्ति, ऋद्धिबल, 
घातुक्षोभ, अनुबोध आदि । यह कामजबनकार मनोद्वारवीथ है। अपंणाजबन 
मनोद्वारवीधि में अपंणा ( वितर्क ) सम्प्रयुक्त चित्त को आलम्बन में अभिनिरोपित 
करता है। अनिरुद्ध ने इन दोनों वीधियों के अतिरिक्त और भी वीधियों के 
ताम दिये हैं--स्वप्तवीथि, मरणासब्नवीधि, ध्यानदीथि, अवज्ञावीथि, निरोध 
समापत्तिवीधि, मार्यवीयि, फलवीथि आदि। इन सभी के जबन नियम और 
तदारमण नियम भी दिये गये हैं । 

किस पुदगल की सन्तान में कौन वीथिचित्त उपलब्ध होते हैं, इसका वर्णन 
'पुद्गलभेद” में किया गया है। ये पुदूयल १२ प्रकार के होते हैं---४ पृथंकजन-- 
धुगंति-अहेतुक, सुगति-अहेतुक, द्विहेतुक, और त्रिहेतुक, तथा ८ आर्यपुदुयल--- 
स्रोतापक्तिमा्गस्थ, सक्ृदागामि, मार्मस्थ, अनागामिमार्गस्थ, एवं अहंत्मागंथ 
तथा ख्रोतापकशिफलस्थ, सकृदागासिफलस्थ, अनागामिफरलूस्थ एवं अहंत्फलथ। 
उनमे कौन-कौन वीथिचिसत् प्रादुमू'त होते हैं, इसके ज्ञान के लिए अभिधम्मत्य 
संगह में पुदृगलभेद का तथा किस सृमि में कौत-कौत वीथियाँ होती है और 
उनमें कितने चिता होते हैं, इसकी जानकारी के लिए भूमिविभाग का प्रतिपादन 
किया गया है । 

मनोविज्ञान की दृष्टि से यह अध्याय विशेष उपयोगी है। इसमें व्यक्ति 
की प्रवृत्तियों का परिज्ञान होता है। साथ ही क्षणिकवाद में ये सब किस 
प्रकार उत्पन्न होते हैं, इसका ज्ञान भी वीधियों के माध्यम से हो जाता है । 


४ वीथियुक्त संग्रह 
प्रतिसन्धि, भवज् और च्यूति ये वीथिवाह्म चित्त कहें गये हैं। वीथिपुक्त 
संग्रह में इन चित्तों की उत्पत्ति का क्रम वर्णित है। इसे चार चतुदकों में नियो- 
जित किया गया है--भूमिचतुष्क, प्रतिसन्धिचतुष्क, कर्मचतुष्क और मरणोत्पत्ति 
अतुष्क । 
१. भूमिचतुष्क--प्राणी जहाँ उत्पन्न होते हैं बह भ्रृमि कहलाती है। ये 
भूमियाँ चार प्रकार की हैं--अपाय, कामसुगति, रूपावबर और अल्पावचर। 


( श४४ ) 


१. अपाय का धर्थ है. अय (सुख) से विरहित । यह भूमि चतुविध हैं--*निरय, 
निरश्वीनयोनि, पैत्रविषय एवं असुर । निरय ( नरक ) आठ प्रकार के होते हैं- 
१. सञ्जीव (खण्ड-खण्ड किये जाने पर भी पुनः जीवित हो जाने वाला ), 
२. कालसुत्त (जहाँ दारीर छिन्न-भिंत्र किया जाता है ), ३. संघात ( जहाँ 
सस्यों को पीसा जाता है ), ४. धुमरौरव ( बहाँ नव द्वारों से घूम का प्रकोप 
होता है ), ५. तापन ( आग में सन्‍्तप्त होता ), ६. पतापन ( तीक्ष्ण अस्त्रों पर 
जहां गिराया जाता है ), ७. अवीबि ( जहाँ अविराम दुःख होता है ), और 
८. उस्सद निरय ( सर्वाधिक जहाँ दुःल दिया जाता है ) । 


कामसुगत भ्रूमि--वह है जहाँ काम-तृष्णा के कारण सुख-भोग की 
सामग्री उपलब्ध होती है। यह भूमि सात प्रकार की है--१. मुनुष्य भूमि, 
२, चातुर्महाराजिक भ्रूम्ि , धृतराष्ट्र, विश्कहक, विरुपाक्ष एवं कुबेर, इन चार 
देवराजों की निवास भूमि ), ३. त्रायस्त्रिसभृमि ( ३३ माणवकों का उत्पत्ति 
स्थान, सुमेरु पर्वत के समीपस्थ , ४. यामाभूमि (दिव्य सुखी देवों का स्थान ), 
५. तुसिता ( संतुष्ट देवों का स्थान ), ६. निर्माणरति ( अधिकाधिक सुख प्राप्ति 
का उद्योग और ७. परनिर्मितवशवर्ती | पूर्वोक्त चार अपायभूमि एवं सात 
काम सुगति भूमि को मिलाकर ११ कामावचर भूमि कहलाती हैं । 


रूपावचर भ्रूमि में ३ प्रथम ध्यान भूमि (ब्रह्मपरिषद्या, ब्रह्मपुरोहिता और 
महात्रह्मा ), ३. द्वितीय ध्यान भूमि (परित्ताभा, अप्रमाणाभा, एवं आभास्वरा), 
तृतीय ध्यान भूमि (परित्तशुभा, अप्रमाणसुभा, और शुभाकीर्णा), और ४. चतुर्थ 
ध्यान भूमि (वृहत्फला, असंजशिसल्वा एवं शुद्धावासा), इस प्रकार रूपावचर भूमि 
१६ प्रकार की होती हैं। इनमें रहने वाले रूपी ब्रह्माओं को लौकिक काभगुणों 
के प्रति अनुशग नहीं होता। 


इन रूपी ब्रह्माओं के ऊपर ४ अरूपी भूमिका होती है. आकाहानन्त्यायतन, 
विज्ञानान्त्यायन, अकिव्चन्यायतन एवं नैवसंशानासंशानायतनभूमि । इन भूमियों 
में आकाशानन्त्यायन विपाक आदि चित्त चैतसिकों से प्रतिसन्धि होती है । 


२. प्रतिसन्धि चतुष्क--प्रतिसन्धि का तात्पयें है नवीन भवों में चित्त, 
बैतसिक एवं कर्मज रूपों की उत्पत्ति अर्थात्‌ जन्म ग्रहण फरना। प्रतिसन्धि 
४ प्रकार की होती है --अपाय प्रतिसन्धि, कामसुगति प्रतिसन्धि, रूपावचर प्रति- 
सन्धि एवं अरूपावचर प्रतिसन्धि । अपाय भूमि में चुकि दुर्गत अहेतुक पुदुगल 
एक अकुदल कम विपाक ही होता है अत: प्रतिसन्धि भी यहाँ एक ही है । काम 
सुगदि भूमि में मनुष्यों और असुरों की प्रतिसन्धियों पर विचार किया गया है। 


( १४५ ) 


यहाँ सभी का परम्परागत आयुप्रमाण भी दिया गया है। खरुूपावचर भूमि में 
ब्रह्माओं-महाब्रह्माओं की प्रतिसन्धि और आयु आदि का वर्णन है असंश्यात 
कल्पों और महाकल्पों की गणना में । अरूप भूमियों में उत्पन्न होना आरूप भ्रति 
सन्धचि है । 

३. कर्म चतुष्क--कर्म चार प्रकार के होते हैं। जनक, उपष्ठम्भक, उप- 
पीड़क और उपघातक । जनक कर्म कुशल-अकुशल चेतना से उत्पन्न वे कम॑ हैं 
जो जन्म ग्रहण के कारण होते हैं। उपष्टम्भककर्म जनक कर्मों की फलदायक 
शक्ति को प्रबल बनाता है। उपपीड़क कंस जनक कर्म की फलदायक शक्ति को 
कुशछ कर्मों से कम करता है और उपधघातक कम उस शक्ति को समूछ नष्ट 
कर देता है। भुरूक, आनन्तर्य, आसश्ष मरणावस्था में कृत ), आशिण्ण 
(बुद्धियत), औरकठत्ताकर्म ये चार कर्म विपाक दान की दृष्टि से होते हैं। इष्ठ धर्म 
बेदनीय, उपपद्मवेदनीय, अपर पर्यायवेदनीय और अहोसिकर्म ( फल देने से बचे 
हुए कर्म ), ये ४ कर्म पाक काल की दृष्टि से है। इसी प्रकार अकुशल कर्म, कामा- 
वचर कुशल कर्म, रूपावचर कुशल कर्म एवं अखूपावचर कुशल कर्म-ये 
४ कर्म भेद विपाक स्थान के आधार पर हैं। अकुशल कर्म के ३ भेद हैं-- 
१. कायकर्म ( प्राणतिपात, अदिन्नादान, कामेसुमिच्छाचार , २. वाककमे 
( मृषावाद, पिशुनवाक्‌, पुरुषवाकू, सम्प्रलाप ), और मनोकर्म ( अभिष्यालोभ 
बव्यापाद, एवं मिथ्याहष्टि ) । इसी प्रकार कामावचर कुशल कर्म भी ३ प्रकार 
के हैं। उनके १० भेद भी मिलते है दान, शीऊछ, भावना, अपचायन ( सम्मान 
करना ), वैयावृत्य, परत्तिदान ( प्राप्त बस्तुका दान करना ), प्राप्तानुमोदन 
धर्मश्रवण, धर्मदेशना एवं हष्टि ऋजुकर्म । रूपावचर कुशल कर्म केवल मन; 
कर्म ही होते हैं। भावनामय होने से ध्यानांगों के आधार पर वे ५ प्रकार के होते 
है । अरूपावचर कुशल कर्म भी मनःकर्म ही होता है। आहूृम्बन के भेद से वें 
कर्म ४ प्रकार के होते हैं । 


४. मरणोत्पत्ति चतुष्क--मरण के ४ कारणों की अपेक्षा से इसके ४ भेद 
हैं। ये चार कारण हैं--आयुक्षय, कर्मक्षय, आयु-कर्मक्षय, एवं उपच्छेदक ( उप- 
घातक ) कर्म । इन चारों प्रकारों में से किसी एक प्रकार से ही प्राणियों का 
मरण सम्भव है । 

६ रूपसग्रह 

यहाँ रूपों के विविध प्रकार से भेंद-प्रभेद किये गये हैं। अभिधर्म दर्शन में 
साधारणत: चार प्रकार से इनका संग्रह किया गया है--सशुद श, विभाग, 
समुत्थान, कलाप एवं प्रवुत्तिकम । 


( ३४६ ) 


रूप समुद्दे दा-पृष्वी, अप, तेजस्‌ और वायु, इन४ महासृत तथा' इनरे 

उत्पन्न रूपों का विभाग ११ प्रकार से किया गया है-- 
१. निष्पस्त रूप (१८) 

१. भूत रूप ( ४ )--पृष्वी, अप तेजो और वायु 

२. प्रसाद रूप ( ५ )--चक्षुप्‌ स्रोत, प्राण, जिला एवं काय 

३. गोचर रूप ( ४ )--रूप, शब्द, गन्घ, रस तथा अप्‌ धातुवजित सूतत्रय 

४. भाव रूप, ( २ )-ज्लीत्व और पुरुषत्व 

५. हृदयरूप ( १ )-- दृदयवस्तु 

६. जीवित रूप ( १ )«»जीवितेन्द्रिय 

७. आहारूप ( १ )--कबलीकार आहार 

ये १८ रूप स्वभावरूप, सलक्षण ( अनित्यता, दुःखता, अनात्मता से युक्त) 
रूप, निष्पन्न ( जितका उत्पादन किया जाता है ) रूप, रूपरूप ( विकार: 
जन्य ), और सम्मसन (योगियों द्वारा विपस्सन्न ज्ञान से स्पृष्टव्य 
रूप भी कहे जाते हैं । 

२. अनिष्पन्न रूप ( १० ) 
८. परिच्छेद रूप ( १ )--आकाश 
€. विज्ञप्ति खप ( २ )--कांग्र विज्ञप्ति और वाग्विशप्ति 
१०. विकार रूप ( ३ )--रूप की लघुता, मृदुता, कर्मण्यता एवं विज्ञप्तिद्यय 
११. लक्षण रूप ( ४ )--रूप का उपचय, सनन्‍्तति, जरता एवं अनित्यता । 
इस प्रकार कुछ मिलाकर रूपों के २८ ( १८+-२८ ) प्रकार होते हैं। 

२, रूप विभाग--यह्‌ रूप अहेतुक, सप्रत्यय, साश्रव, लौकिक, कामावचः 
अनालम्बन एवं अप्रह्मतव्य ही है । अप्रत्यण, अनाश्रव आदि नहीं । और भभ॑ 
अनेक प्रकार से इनके भेद किये गये हैं--.. 

१, आध्यात्मिक रूप -आत्मा के रूप में व्यवहृत होने वाले पञ्चस्कन्ध रू 

पाँच प्रसाद रूप । शेष २३ रूप बाह्य रूप हैं । 

३, वस्तु रूप -- पाँच प्रसाद और एक हृदय रूप । 

३५ द्वार रूप-५ प्रसाद और २ विज्ञप्ति । 

४. इन्द्रिय रूप-४ प्रसाद, २ भाव, १ जीवित । 


( ३४७ ) 


५. औदारिक रूप-५ प्रसाद एवं रूपालम्बन आदि विदषयगत १२ रूप 
ओऔदारिक रूप, सन्तिके रूप एवं सप्रतिधरूप हैं । 

६. उपादिष्ण रूप -- तृष्णा, दृष्टि आदि द्वारा उपादकतत रूप । 

७, सनिदस्सन रूप--रूपायन सनिदर्शन रूप है । 


<. गोचर ग्राहक रूप--चप्षुष्‌, श्रोत्र, ध्राण, जिल्ला, एवं काय नामक ४ 
प्रसादरूप आल्ूम्बन का ग्रहण करने वाला । 


६. अबिनिर्भोंग रूप- वर्ण, गन्ध, रस, ओजस, एवं भरूतचतुष्क । 


३. रूप सम्रुटठान - रूप सशुद्वान में रूप धर्मों की उत्पत्ति के कारण 
बताये गये हैं। ये कारण ४ हैं--कर्म, चिल ऋतु, एवं आहार । इनमें कर्मे- 
सब्ुट्ठान रूपों को २५ प्रकार के कुशल अकुशल कर्म और चित्त सशुट्ठान रूपों 
को ७४ प्रकार के चित्त उत्पन्त करते हैं। ऋतु और आहार यथा समय स्थिति- 
क्षणको प्राप्त करने पर रूपों को उत्पन्न करते हैं । 


४. रूपकलाप विभाग --अवयव धर्मो के कलाप ( समूह ) को रूपकलाप 
कहा जाता है | रूप की उत्पत्ति अन्योन्यात्रित है। यहां एक शब्द "एक साथ! 
तथा “एक” अर्थ में आया है । आर्थात्‌ इन रूप कलापों की उत्पत्ति, स्थिति और 
निरोध एक साथ होता है तथा एक रूप कलाप में एक ही उत्पाद स्थिति और 
भ्ज होते हैं। ये रूप कछाप २१ प्रकार के होते हैं । 


रूपों के उक्त २८ प्रकारों की उत्पत्ति यधायोग्य कामछोक में होती है । 
प्राणि चार प्रकार के होते हैं--संस्वेदद ( पसीने से उत्पन्न होनेवाले ) 
औपपातिक ( पूर्व भव से वर्तमान भव में उत्पन्न होने वाले, जैंसे देव, नारकी 
आदि ), और गर्भेशयक के दो भेद हैं अण्डज और जरायुज। अण्डज में पक्षी 
वगैरह आते हैं । और जरायुज में मनुष्य, हाथी, घोड़ा, आदि आते हैं। 


सर्व परम्परा में प्रतिसत्धि के उत्पादक्षण से लेकर कर्मज रूप उत्पन्न 
होते हैं। उसके बाद भवज्भु चित्त उत्पन्न होता है। उनमें प्रथम भवद्भाचिता 
को द्वितीय चित्त कहा गया है । द्वितीय चिस के उपादात से चिलारूपकलाप 
उत्पन्त होते हैं। उन हपकलछापों में तेजो धातु होती है । उससे ऋतुज रूपकलाप 
उत्पन्न होते हैं। बाह्य ऋतुज ( हवा आदि ) से संपर्क होने पर बाह्य ऋतुज 
रूप उत्पन्न होते हैं और ओस्जफरण के उपादात से आहार छूप उत्पन्न होते 
हैं। यह क्रम उसी प्रकार से बता रहता है जिस प्रकार से दीपक की छौ अथवा 
नदी के प्रवाह में अविच्छिन्लता देखी जाती है । 


( हेड ) 


कर्मंज हूपों का निरोध होने पर भरण होता हैं। मरण काल में च्युति 
चित्त से पूर्व १७ वें चिता के स्थिति-काल से कर्मज रूप उत्पन्न नहीं होते । 
स्थिति-काल से पूर्व उत्पन्न कमंज हृप च्यूति चित्त के समकाऊ ही प्रवृत्त होकर 
निदुद्ध हो जाते हैं। तदन्तर चित्तान और आहारज हप भी समाप्त हो जाते हैं। 
इन तीन प्रकारों से उत्पन्न होने वाले रूपों के निरुद्ध हो जाने पर दारीर मृत 
मान लिया जाता है। इस प्रकार काम स्रूमि में २८ असंबज्ञजित रूप प्रृमि में २३ 
एवं असंशि भ्रूमि में ९७ रुप होते हैं तथा अरूप भूमि में कुछ भी रूप नही होते । 


अन्त में अनिरुद्ध ने निर्वाण के विषय में कहा है कि वान का अर्थ है -- 
तृष्णा । तृष्णा के विनष्ट हो जाने पर निर्वाण प्राप्त हो जाता है ( वानतो 
निवसन्त ति निब्बानं )। वस्र अथवा धागे के समान ताना-बाना बुनने के 
कारण भी तृष्णा को वान कहा गया है। उसके दूर होने पर निर्वाण मिलता 
है । निर्वाण को अमृत, असंस्कृत एवं परमसुख कहा हैँ। इसके दो भेद हैं- 
सोपधिशेष और निरुषधिशेष । सोपधिशेष निर्वाण मार्ग द्वारा क्लेशों का सर्वथा 
प्रहाण हो जाने पर होता हैँ । अहंन्तों के पञचस्कन्ध ही उपाधिशेष हैं । जब 
परिनिर्वाण हो जाता है तब यह विपाक विज्ञान और कर्मज रूप समाप्त हो 
जाता हैं। इसी को निरुपधिशेष निर्वाण कहा गया है। आकार भेद से इस 
निर्वाण को तीन प्रकार का भी माना गया है--शून्यता निर्माण (राग, द्वंषादि के 
साथ रूपस्कन्ध का समाप्त हो जाना ), अनिमलि निर्वाण ( निराकार ) और 
अर््रॉणहित निर्दाण ( दृष्णा से विरहित )। निर्वाण के स्वरूप के विषय में 
बौद्धधर्म में अनेक कल्पनायें हैं जिन पर आचार्यों ने सयुक्तिक मन्थन किया है । 


७ सप्ुच्चय संग्रह 


अनिरुद्ध ने इस संग्रह में रूपों का स्वभावानुसार संग्रह कर दिया है। यहां 
चित्त १, चैतसिक ५२, निष्पत्न रूप १८ एवं निर्वाण १, इन ७२ रूप धर्मों को 
वस्तुष्म कहा गया है। इसे उन्होंने अकुशछ, मिश्रक, बोधिपक्षीय और सर्व 
संग्रह के आधार पर चार भागों में विभाजित किया है । 


१५ भकुशल संग्रह --अकुशल कर्मों की उत्पत्ति में घुख्य रूप से छोभ, दृष्टि 
और मोह कारण होते हैं। इन्हीं को आस्व कहा गया है। ये चार प्रकार के 
हैं--कामास्रव, भवास्र॒व, दृष्टि आस्रव एवं अविद्याल़व । ऐसे ही ४ ओघ होते 
हैं जो सरव को भवों में घुमाते रहते हैं। इन्हीं को योग भी कहा गया है जो 
सत्तवों को संसार दुःलों में जुटाते हैं। इसी संदर्भ में ४ प्रन्थों का भी उल्लेख 


( र४र, ) 


आया है--अभिष्या, व्यापाद, शीलूगत परामर्श (मिथ्या धारणा ) और इ्दं 
सरवाॉभिनिवेश ( यही सत्य है इस प्रकार का सिद्धान्त )। इन्हों को चार 
उपादानों के रूप में भी स्मरण किया जाता है। नीवरण ६ हैं-...कामच्छरद 
व्यापाद, स्त्यानमिद्ध, औद्धत्य-कौकृत्य , विचिकित्सा, एवं अविद्या । ये कुशल 
धर्मों का निवारण करने वाले धर्म हैं। ७ अनुशय हैं-कामराग, भवराग, ग्रतिघ, 
मान, दृष्टि, विचिकित्सा और अविद्या । ये वलेशोत्पादक होते हैं। (० संयो- 
जन हैं जो संसार चक्र में बांधने वाले होते हैं कामराग, रूपराग, अरूपराग, 
प्रतिष, मानस, दृष्टि, शीलब्रतपरामर्ण, विचिकित्सा, औद्धत्य एवं अविद्या। 
१० क्लेश हैं - छोभ, दंप, मोह, मान, दृष्टि, विचिकित्सा, स्त्यान, भौद्धत्य, 
आह्वीक्य, एवं अनपन्नाप्य । 

२ मिश्रक संग्रह - यहां कुशल, अकुशल एवं अव्याकृत धर्मों का सिश्चित 
रूप में संग्रह किया गया है। इसमें ६ हेतु हैं--लोभ,द ष, मोह, अलोभ, भट्ठ ष, 
ध्यान, अमोह | ध्यानाज़के ७ अवयव,हैं-वितर्क ,विचार,प्रीति,एकाग्रता,सौमनस्य, 
दौमेनस्थ एवं उपेक्षा । मार्गाज्ध ( मार्ग के अज्भ॒ १२ हैं-सम्यग्यदृष्टि-संकल्प-वाक्‌- 
कर्मान्त-आजीव-व्याम-स्मृति-समाधि, भिथ्याहृष्टि, संकल्प, व्यायाम और समाधि । 
इन्द्रियां २२ हैं, चक्षु, भ्रोत्र, त्राण जिल्ठा, काय, स्त्री, पुरुष, जीवित, मन, 
श्रद्धा, सुख, दु.ख, सोमनस्य, दोम॑नस्य, उपेक्षा, श्रद्धा, वीर्य, स्मृति, समाधि,प्रज्ञा, 
अनाश्ञातमाज्ञास्यासि, आशा, तथा आज्ञात। € बल हैं--श्रद्धा, वीय॑, स्मृति, 
समाधि प्रज्ञा, क्वी, अपत्राप्य, आहक्य और अनपत्राप्य | अधिपति (संबद्ध धर्मों 
के स्वामी ) ४ हैं--छल्द, बीयं, चिल' एवं मीमांसा। आहार ( विपाक धर्मो 
के उपकारक | ४ हैं-- कवरीकार, स्पर्श, मनः सम्चेतना तथा विज्ञान । 

३. बोधिपक्षीय संग्रह--बोधि पक्षीय ( भायंसत्यों का ज्ञान कराने 
वाला मार्ग ) धर्म ३७ हैं--४ स्मृति प्रस्थान ( काय वेदना, वित्त और धर्मा 
नुपश्यता ), ४ सम्यक्‌ प्रधान, ४ ऋद्धिपाद ( छन्द, वीय॑, चित्त तथा मीमांसा। 
५ इन्द्रियां और ५ बल हैं-भ्रद्धा, वीर्य, स्मृति, समाधि तथा प्रज्ञा । ७ बोध्य॑ग- 
स्मृति, धर्मविचय, वीर, प्रीति, प्रश्नव्धि, समाधि तथा उपेक्षा । ८ सार्गाजु-- 
सम्पग्टृष्ठटि आदि । ये धर्म प्रायः छोकोत्तर चित्त में होते हैं । 

४. सर्वेसंग्रह--इसमें चित्त और चेतसिक, रूप, एवं निर्वाण, इन चारों 
परमार्थ धर्मोका संग्रहू किया गया है । इस संग्रह में ५ स्कन्ध ( राशि ) है-- 
रूप, बेदना, संज्ञा, संस्कार और विज्ञान | उपादान ,स्कन्ध (धर्मों के आलम्बन) 
५ हैं--रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार और विज्ञान । आयतन (असाधारण कारण ) 
१२ हैं-चक्षु, ओोत, न्लाण, जिल्ला, काय, मन रूप, सेब्द, गन्ध, रस स्प्रष्टव्य, तथा 


( १५० ) 


घर । धातु (अपने स्वभाव को धारण करने वाले घ्म, १८ हैं-चक्षु, श्रोत्र,प्राण, 
जिल्ला, काय, रूप शब्द, गन्ध, रस, स्प्रष्टव्य, चश्ुविज्ञान, श्रोत्रविज्ञान, प्राणविज्ञान 
जिह्मा विज्ञान, कायविज्ञान, मनोधातु, मनोविज्ञान धातु, एवं धर्म धातु । 

आय॑ सत्य ४ हैं-- दुःख, दुःख सघुदय, दुःशिनिरोध और दुःखनिरोध 
गासिनी प्रतियदा। इस प्रकार यहाँ ७२ वस्तुसतु धर्मो' का विभाजन किया 
गया है । 

८, पच्चय संग्रदद 
प्रत्यय (पञ्चम) का अधथ है कारण, जितने संस्कृत घमे होते हैं, सभी प्रत्यय 

पूर्वक उत्पन्न होते हैं| कर्म, चिरा, ऋतु, आहार, एवं माल्म्बन आदि कारण रूप 
धर्मों द्वारा अभिसंस्कृत किये जाने वाले चित्त, चैतसिक एवं रूप धर्मो' को संस्कृत 
कहा जाता है । इस संग्रह में दो प्रकार के प्रत्ययों का संग्रह किया गया है-- 
प्रतीत्यसश्रुत्पादनय और पद्ठाननय । प्रतीत्य समुत्पाद नय में प्रत्यय ( कारण ) 
और प्रत्ययोत्पन्न ( कार्य ) ये दो घर्म हैं। अतः जो कारण सामग्री की अपेक्षा 
करके प्रत्ययोत्यन्न धर्मों को उत्पन्न करता है वह प्रतीत्यसघुत्पाद है। पद्ठटाननय 
में प्रत्यय भौर प्रत्ययोत्पन्ष के अतिरिक्त प्रत्यय शक्ति का विशेष सम्बन्ध है 
( पट्ठान तयो पत्र आह्पलयद्वितिसारब्भ पवु्षत ) । 

प्रतीत्य समुत्पाद --में अविद्या, संस्कार, विज्ञान, नामरूप, षडायतन, 
स्पर्श, बेदना, तृष्णा, उपादान, भव, जाति, जरा-मरण शोक-परिदेव-दुःख- 
दौर्मनस्य-उपायास, ये १२ परस्पर कारण होते हैं जिनसे दुःखस्कन्ध की उत्पत्ति 
होती है । अविद्या की उत्पत्ति में आस्रव कारण होते हैं और आल्नव की उत्पत्ति 
तृष्णा, उपादान और कर्म भवों से होती है । इनमें अविद्या और तृष्णा प्रधान है । 
इन दोनों में भी अविद्या प्रधान है. क्योंकि अविद्या से आच्छन्न होकर तृष्णा की 
उत्पत्ति होती है । 


इस प्रतीत्यसग्र॒ुत्पाद में तीन अध्य (अतीत-अविद्या और संस्कार, अनागत- 
जाति और जरामरण, तथा मध्य-विज्ञान, नामरूप आदि ८ धर्मे ), अविद्या' 
आदि १२ अंग, २० आकार ( अतीत और प्रत्युत्पन्न भव में £ फक और ५ 
हेतु, ) ३ सन्धियां ( आदि, मध्य और अन्त, और ३ वर्ते ( क्लेश, कर्म एवं 
विपाक ) होते है। इन सभी में अविद्या और ठतृष्णा ये सम्पूर्ण प्रतीत्यसधुत्पाद 
चक्र के मूल हैं । 

पद्दाननय में--२४ प्रत्यय हैं-हेतु, आलम्बन, अधिपति, अनन्तर, 
समननन्‍्तर, सहजात, अन्योन्य, निश्चय, उपनिश्रय, पश्चाज्जात, पुरोजात, बासिवन. 


( ३५१ ) 


कर्म, विपाक, आहार, इन्द्रिय, ध्यान, मार्ग, सम्प्रमुक्त, विश्रयुक्त, अस्ति, नास्ति, 
विगत और अविगत। इन सभी प्रत्यमों का अन्तर्भाव आलम्बन, उपनिश्रय, कर्म 
एवं अस्ति में हो जाता है । 
£, कम्मटटान संग्रह 

कर्मस्थान का अर्थ है भावना आदि कर्म का अधारभृत आल्म्बन। यह 
कर्म स्थान दो प्रकार का होता है--शमथ एवं विपश्पना। दामथ कर्मस्थान 
कामच्छन्द आदि नीवरण क्लेशों को शमन (विनाश) करता है। यहां समाधि की 
प्रधानता है। महाकुशल एवं रूप कुशल प्रथमध्यान में सम्प्रयुक्त समाधि चेतसिक' 
ही शमथ है। महाकुशल एवं महाक्रिया चिक्तों में सम्प्रयुक्त प्रज्ञा विशेष ही 
विपश्यता है। शमय और विपश्यना की उत्पत्ति के लिए प्रयत्न करना 
भावना है। 

शमथ कर्म स्थान में १० कसिण, १० अशुभ, १० अनुस्मृतियां, ४ 
अप्रमाण्य, ६ संज्ञा, १ व्यवस्थान, एवं ४ आरूप्य होते हैं । ६ 'बरित (राग, ढ्व॑ ष, 
स्नेह, श्रद्धा, बुद्धि एवं वितर्क ), ३ भावनायें ( परिकर्म, उपचार एवं बर्षणा ), 
३ निरमिल्त ( परिकर्म, उद्ग्रह एवं प्रतिभाग ) होते ,हैं। विपश्यना कर्मस्थात 
में छील, चिता, दृष्टि, काइक्षावितरण, मार्गामार्गज्ञानदर्शन, अ्रतिपदाज्ञानदशन, 
एवं ज्ञान दर्शन, इन सात विशुद्धियों का वर्णन है। इनके अतिरिक्त ३ लक्षण 
, ( अनित्य, दुःख एवं अनात्म ), ३ अनुपश्यना ( अनित्य, दुःख और अनात्म ), 
१० विपद्यना ज्ञान ( सम्सर्शन, उदय, व्यय, भज्जें, भय, आदीनब, निविदा, 
मोक्तुकाम्यता, भ्रतिसंख्या, संस्कारोपेक्षा, एवं अनुलोमज्ञान ) को भी साधक के 
लिए जानना चाहिए। इन सभी का विस्तार से वर्णन योग साधना के सन्दर्भ में 
किया जा थुका हूँ । | 

अमभिधम का तुलनात्मक अध्ययन 

बौद्ध धर्म मे दो ही ऐसे सम्प्रदाय हैं. जिन्होंने अभिषर्म पर सूक्ष्म दृष्टि से 
चिन्तन किया है । वे हैं थेर वाद और स्वास्तिवाद सम्प्रदाय । थेरवादियों के मत 
को प्रकट करने वाढा अभिषर्म का पुख्य ग्रथ है--अभिषम्मत्य संयदो, जो 
संक्षेपतः अभिषर्म म॑ आए हुए धर्मो' का वर्णन प्रस्तुत करता है। सर्वास्तिवादियों 
का अभिधर्स विषयक सर्वोत्तम ग्रंथ आचार्य वसुबन्धु ( ५ वी शती ) द्वारा रचित 
धअभिषर्म कोश' है। “अभिधर्म कोश' बौद्धघर्म का विस्याततम एवं सर्वाधिक 
उपयोगी ग्र'थ है । इसमें आठ कोश स्थान और ६०० कारिकाएं हैं। आनाय॑ 
बसुबस्धु ने स्वयं इन कारिकाओं पर भाष्य' भी छिखा हँ। आचार्य यशोमित्र ने 
अभिषर्म भाष्य! पर व्याख्या ग्रथ भी लिखा है । 


( ३५३२ ) 


जहां 'अभिषम्मत्यतंभहो' ,का विषय चित्त, चेतासक, रूप और निः 
है वहाँ “अभिषर्म कोश” धातु, इन्द्रिय, छोक, कर्म, अनुशय, आर्य पुदुगल, ! 
एवं ध्यान पर विदद प्रकाश डालता है। इसके अतिरिक्त वात्सीयर्पा 
के पुदूगलवाद के ख़ण्डन के लिए पृथक्‌ कोशस्थान ( ७ वां कोशशत्थान ) “पुद 
विनिश्चय' नाम से परिशिष्ट के रूप भें अन्त में दिया गया है। अभिषम्म 
संगहो” अपनी विषय वस्तु के अन्तर्वत ही धातु, इन्द्रिय इत्यादि का बिवे 
प्रस्तुत करता है ,जबकि 'अभिधर्म कोश” इस सबका पृथक्‌-पृथक्‌ 4 
करता है । 

बौद्धधर्म में धर्म की कल्पना उसक्री अपनी विशेषता है । धर्म यद्यपि कई । 
में प्रयुक्त होता है जेस-सत्य,कर्तव्य,नियम और धर्म विशेष इत्यादि, परन्तु बौद 
एवं दर्शन में धर्म शब्द की कल्पना अन्तिमवस्तु के रूप में की गई है । विशेष 
से अभिषर्म में ,धर्मो की गणना की ओर ही अधिक झुकाव है। धर्मा 
विभाजन पर ही विभज्यवादी जैसे अनेक सम्प्रदाय खड़े हो गए है । 


थेरवादी परम्परा धर्मों को मुख्यतः दो विभागों में विभाजित क्‌ 
है---पंस्कृत एवं असंस्कृत । पुनः थेरवादी संस्कृत धर्मो के तीन विभाग: 
अंसस्कृत धर्मों का एक ही विभाग करते हैं। वे संस्कृत में--चित्त, चेर्ता 
और रूप की गणना करते हैं तथा असंक्ृत में निर्वाण मात्र मानते हैं । 


सर्वास्तिवादी परम्परा भी थेरवाव की तरह ही धर्मों के मुख्य दो * 
करती है । संस्कृत म वे चार प्रकार के धर्म मानते हैं और असंस्‍्क्षत में तीन * 
को प्रधानता देते हैँ । चित्त, रूप, चिता सम्प्रयुक्त संस्कृत संस्कार एवं 
विश्रयुक्त संस्कृत संस्कार ये ४ संस्कृत धर्म हैं। अभाव, प्रतिसंख्या निरोध ६ 
अप्रतिसाख्या निरोध ये तीन असंस्कृत धर्म है। 

धर्मों की कुल गणना में थेरवादी १७० और सर्वास्तिवादी ७४ धर्म मा 
हैं जैसे: -.. 


धर्म थेरवाद ग राबास्तिवाद में 
१. असंस्कृत-निर्वाण श्‌ ३३ 
२. संस्कृत चित ८६ १ 
चैतसिक ५२ ४६ ( चित्षसंप्रयुक्त संस्का 
ख्प २८ 43.4 
चित्विध्रयुक्तसंस्कार_ »< श्ड 
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( ३५३ ) 


उपरोक्त मानचित्र से यह स्पष्ट हे कि जहां बेरवादी असंस्कृत निर्वाण को 
एकविध ही मानते हैं वहां सर्वाह्तिवादी असंस्कृतत्र्म त्रिविध--आकाश, 
प्रतिरंंख्धा निरोध और अप्रतिसंख्यानिरोध, बतलाते हैं। पेरवाद में आकाश 
प्रिच्छेद रूप माना गया है। अतः यहां यह संस्कृत है। यहां एक और बात 
ध्यान देने योग्य है। वह है--अभिषम्मत्यसंगहोकार. आचायें अनुद्द्ध ने तिर्वाण 
को एक रूप मानकर भी दो प्रकार का बतलाया है--सोपधि शेष निर्वाण और 
निश्षधिशेष निर्वाण । सर्वास्तिवाद में प्रतिराश्यानिरोध और अप्रतिसंस्यानिरोध 
उपरोक्त विविध निर्वाण के समकक्ष बैठते हैं। प्रतिसंख्या प्रज्ञा विशेष है | 
प्रतिसंसश्या निरोध और अध्रतिसंख्या निरोध दोनों ही जीवस्धुक्त और विदेहसुक्त 
की अवस्था विशेष हैं । 


जहां सर्बास्तिवादी चित्त को एकविध ही मानते हैं वहां थेरवादी च्त्ति 
के ८६ भेद करते हैं। ये सभी चित्त चार भुमियों पर अवलम्बित हैं-कामावचर, 
रूपावजचर, अरूपावचर और लोकोत्तर चित्त भूमि। कामावचर चित्त अकुशल, 
कुशल, अहेतुक, विपाक और क्रिया रूप ५४ प्रकार के होते हैं। रूपावचर और 
अख्पावचर कुशल चित्त हैं। ये कुशछविपाक और क्रिया की अपेक्षा क्रमशः १४ और. 
१२ प्रकार के होते हैं। लोकोत्तर चित्त ८ ही हैं। ये कुशल और विपाक रूप 
होते हैं। क्रिया रूप नहीं होते हैं। ये ही जब पांच ध्यानों की अपेक्षा से होते हैं 
तब ४० प्रकार के हो जाते हैं। ४० छोकोत्तर जित्तों को मिलाने पर चित्तों की 
संल्या १२१ हो जाती है । 


धेरबादी चैतसिकों की संख्या ५२ मानते हैं और सर्वास्तिवादी ४६। ५२ चैत- 
सिक में साधारण चैतसिक ७, प्रकीण चेतसिक ६,अकुशल १४, कुशल २५, जिनमें 
साधा रण कुदल १६,विरति ३, और अप्रामाण्य ३ आते हैं। ४६ चित्त सम्प्र- 
युक्त संस्कारों में चित्त महाभूमिक धर्म १० हैं-वेदना, संज्ञा, चेतना, स्पर्श, छनन्‍्द, 
प्रज्ञा, स्मृति, मनसिकार, अधिमोक्ष एवं समाधि और कुशल महाभूमिक धर्म १०, 
हैं--भरद्धा, वीरय॑, उपेक्षा, ही, अप्रञ्रपा, अलछोभ, अदोष, अहिंसा, प्रश्नब्धि एवं 
अप्रमाद । क्लेश महाभूमिक धर्म ६ हैं, मोह, प्रमाद, कौमीद्य, अश्रद्धा, स्त्यान और 
औद्धत्य । अकुशल महाभूमिक धर्म २ हैं, अही और अपन्पा । उपक्लेशभूमिकपर्म 
१० हैं-क्रोष, म्रक्ष, मात्सय॑, इर्या, प्रदास, विहिसा, उपनाह, माया, झावेय एवं 
मद ; अनियतमूमिक धर्म ८ हैं--कौकृत्य, मृद्धि, वितर्क॑, वित्ञार, राग, दूं पं, 
मान एवं विचिकित्सा । यहां हम देखते हैं कि दोनों में चैतसिकों के ६ विभाग 
किये गये हैं। उनके नामों में कुछ विभिश्नता है, किन्तु विभागों में वर्गोकुत चेतसिक 


( १५४ ) 


प्राय! समान हैं। जहां वेरवाद साधारण कुशल चेतसिकों कौ संस्या १९ है वहाँ 
सर्वास्तिवाद में १० कुशल चेंतसिक हैं। सर्वास्तिवाद में जहां कायचिल की 
लघु॒ता, मृदुता, कर्मेग्यता, प्रगुण्य और ऋजुता रूपए १० धर्म हैं वहां कुछ नये 
चैतसिक जैसे वीये, अहिसा, और अप्रमाद मिलते हैं । सर्वात्तिबादी चिश्-- 
संप्रयुक्त संस्कारों में थेरवादी त्रिरतित्रपय और अप्रामाण्य आदि तौन चैतसिक 


बिलकुल ही नहीं मिलते । 


सर्वास्तिवादी ११ प्रकार का रूप मानते हैं --५ इन्द्रिय, ५ इन्द्रिय विषय 
और अविश्ति। अविज्ञप्ति को कल्पता इनकी सर्ववां अपनी मौलिक देन है 
जो थेरवाद में वहीं मिलती, थेरवाद परम्परा रूप को ११ प्रकार की मानती है 
पुन; वहां इन्हें निष्पलन रूप १८ प्रकार और अनिष्पन्त रूप १० प्रकार, 
इस तरह कुछ १८ प्रकार स्वीकार किया गया है। ग्यारह भेदों में भूत रूप 
४, प्रसादरूप ५, गोथर रूप ४, भाव रूप २ जीवितेन्द्रिय १, हृदयवस्तु 
१, आहार १, परिच्छेद रूप १, विज्ञप्तिह्पष २, विकार रूप ३, 
और लरुक्षण रूप ४, कुल २८ रूप गिनाये गये हैं । यहां सर्वास्तिवाद में ५ इन्द्रिय 
प्रसाद रूप और ५ विषय गोचरखूप में गृहीत हैं। इस तरह सर्वास्तिवादी पुरुष 
इन्द्रिय, आकाह्य आदि धर्मों को रूप के अन्तर्गत नहीं मानते ! थेरवादियों के 
२८ घर्मों में से कुछ धर्मों को सर्वास्तिवादियों ने अपने चित्त विप्रयुक्त संस्कार 
विभाग के अन्तगंत स्वीकार किया है जैसे जीवितेन्द्रिय आदि । 


चित्त विप्रयुक्त संस्कार सर्वास्तिवादियों की निजी कल्पना है जो थेरवादियों 
में नहीं पायी जाती। सर्वास्तिवादियों के १४ चित्त विप्रयुक्त संस्कार हैं - 
प्राप्ति, अप्राप्ति, आसंशिक,निरोधसमापक्ति,जाति,जरा,स्थिति, अनित्यता, नाम- 
काय, पदकाय, व्यज्जनकाय ,आसं शिक समापत्ति सभागता, और जीवितेन्द्रिय । ये 
धर्म चित्त से नितरां असम्प्रयुक्त हैं तथा रूप स्वभाव भी नहीं हैं । इसी से ये 
चित्त विप्रयुक्त संस्कार कहलाते हैं । 


इस प्रकार थेरवादी और सर्वास्तिवादी अभिधर्म देन का सिहावलछोकन करने 
पर स्पष्ट हो जाता है कि जहां दोनों संप्रदायों के अभिधर्म में धर्मों को लेकर 
काफ़ी मतभेद है वहां उनके वर्गीकरण में किड्ल्चित अन्तर को छोड़कर अधिका- 
घिक समानता ही दृष्टियोचर होती हूँ । जहां कहीं दोनों की धर्म विषयक वृद्धि 
भौर न्यूनता दिखाई देती है वह केवलमात्र अभिषमे के विकाश का ही 
दोतक है। 


(३५४५ ) 


अभिभर्म के समूचे रूप को उक्त पृष्ठभूमि में देशने पर बह स्पष्ट हो जाता 
है कि बौद्ध आश्ायों ने इस विषय को संसार औौर संसार से श्रुक्त होने की 
वास्तविक स्थिति को समझते-समझाने के साथ सम्बद्ध किया है। संसरण का 
मूछ कारण है-- मन अथवा भावों में विकार आ जाना। मन एक ऐसा कर्स- 
स्थल है जहां से कुशछ और अकुशल आदि सभी प्रकार के कार्य प्रस्फुटित होते हैं । 
मृग-मरीजिका तृष्णा का जन्म मूलतः मानसिक स्थिति १२ ही आधारित रहता 
है। इसी तरह विरात की स्थिति भी मन के माध्यम से होती है। यही कारण 
है कि प्राय: प्रत्येक दर्शन प्रणाली में मन पर पर्याप्त विचार-विमर्श किया 
गया है । 


बौद्ध परम्परा में, जैन परम्परा के समान, मन के सन्दर्स में गहन चिन्तन 
किया गया है। “मनोपुब्बंगमा धम्मा' और 'फन्दनं चपर्ं चित्त” जैसे वाक्य मन 
के स्वरूप को भली-भांति स्पष्ट कर देते हैं। मन की वृत्ति चपला के समान 
चंचल बता देने से आधुनिक मनोविज्ञान की परिभाषा के समकक्ष अभिषम खड़ा 
हो जाता है। अभिषमे के मन को चिता एवं चेतसिकों का समन्वित रूप कहा 
जा सकता है । 


यहां भन का सन्दर्भ हृष्टि से भी सम्बद्ध है। सतु-असत्‌ कर्मों की उत्पत्ति 
का कारण यही दृष्टि अथवा भाव है। इसी दृष्टि अथवा भाव से समस्त 
मानसिक क्रियायें उत्पन्त होती हैं जिनका अध्ययत आज की परिभाषा में हम 
सनोविज्ञान के अन्त्गंत करते हैं। आधुनिक मनोविज्ञान का क्षेत्र अपेक्षाकृत 
बढ़ गया है। उसमें संवेदन, स्मृति, कल्पना आदि प्रवृत्तियों का अध्ययन लौकिक 
सोपान पर खड़े होकर किया जाता है पर बौद्ध मनोविज्ञान का सम्बन्ध विज्येष 
रूप से आध्यात्मिक है । उसमें अक्शल भावों से कुशल भावों की ओर बढ़ने पर 
विद्वेष ध्यान दिया गया है। चित-चैतसिक भेदों की गणना उसी पर खड़ी 
की गई हूँ । प्रतिसन्धि से मरण तक यह क्रम बना रहता है । इस दृष्टि से बौद्ध 
मनोविज्ञान का अपना महत्व है जैन मनोविज्ञान में बौद्ध भनोविज्ञान की 
अपेक्षा गम्भीरता और स्पष्टता अधिक है। उसमें ई० पू० द्वित्तीय शताब्दी से 
ही कर्म पर घट्खण्डागम जैसे धिशाल काय ग्रन्थों का निर्माण होने लय गया था। 
इस विंपय में और भी अनेक ग्रन्थों में यक्ष तन्र विस्तार से चर्चा की गई 
है। कर्म के सम्बन्ध में जैन और बौढ़ों की मान्यता समान-सी प्रतीत होती 
है। मात्र उनके भेद-प्रभेदों में शब्दों तथा विश्लेषण पद्धति का अन्तर माना 
जा सकता है । 


(१५६ ) 


जैन और बौद़ साहित्य के अध्ययत से यह अधिक उम्मव लगता है कि 
बौद्ध मनोविज्ञान जैद मनोविज्ञान से अधिक प्रभाषित रहा होगा। अभी 
अध्ययन का बह क्षेत्र अधुरा है। विद्वानों को इस पर चिन्तत कर तुलनात्मक 
अध्ययन प्रस्तुत करना चाहिए। 


पशरिव् | १0 


बौद्धधर्म का प्रचार-प्रसार और कला 
१. भारत में वौद्धघ्म का प्रचार-प्रसार 


भगवान्‌ बुद्ध ने अपना धर्मचक्र प्रवर्तत ऋजिष्तन ( सारनाथ-मृगदाव ) से 
प्रारम्भ किया जहां उन्होंने अव्य्वात कॉडछ्स, भहिय, वष्प, महानास एवं अस्सजि 
नामक पुराने पठ्चन्नाह्मण साथियों को चतुरायंसत्मों का उपदेश दिया । महावस्तु 
के अनुसार पूर्ण नाठक और सभिय ने भी कुछ समय बाद यही दीक्षा ली थी । 
श्रेष्ठिपुन्न यश भी अपने मिन्र-परिवार सहित बौद्धधर्म की शरण में पहुँचा । अब 
तक बुढ्ध का शिष्प कुल ५६ फी संख्या सक पहुँच घुका था। 

ऋषिपतन से भगवान्‌ बुद्ध ने उस्बेछा की ओर बिहार किया। बीच में 
ही कापासियवन ( सासाराम के समीप ) में भद्गवर्गीय क्षत्रियों को धर्मोपदेक्ष 
देकर दीक्षित किया। उस्बेला में उर्बेलकाइयप, नदी कादयप और जटा 
काइयप अपने लगभग ८०० शिष्यों सहित यज्ञक्रिया में संलग्न थे। बुद्ध ने 
वहाँ पहुँचकर अपनी अलोकिक चमत्कृति के बल पर काइयप दबच्चुओं को 
पराजित किया और सशिष्य उनको अपना अनुयायी बना लिया। दृष्त अद्वितीय 
शक्ति का उल्लेंखन साँची स्तूप के तोरण में भी दृष्टण्य है । 

बुद्ध इस समय तक एक प्रभावक व्यक्तित्व के रूप में सामने आ चुके थे । 
राजगृह पहुँचने पर राजा बविस्थिसार भी उनके प्रभाव से बच नहीं सके । 
उन्होंने भी बुद्ध का शिष्य होना स्वीकार किया और वेणुषन दान में समपित 
किया। यहीं राजगृह में संजयबेलट्टिपुस्त भी अपने धर्म और दर्शन के प्रचार में 
संखूम्त थे। उनके प्रधान शिष्य दो थे---सारिपुत्र और मौदगल्यायन। बुद्ध 
के शिष्य अश्वजितु ( अस्सजि ) से भिक्षाटन काल में सारिपुत्र की भैंट हुई 
भर उससे 'तिम्नलिसतित गाथा सुनकर बुद्ध से इतना अधिक प्रभावित हुआ 
कि वह अपने मित्र मौदूगल्यामन के साथ बौद्धधर्म में दीक्षित हो गया | कालान्तर 
में ये दोनों व्यक्तित बुद्ध और बौद्धधर्म के प्रधान स्तम्भ बन गये। गाथा 


इस प्रकार है--- 
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ये धम्मा हेतुप्पमचा तेस॑ हेतु' तथागतों बाह । 
तेसबड्च यो निरोधों एवं बादी महासमणों ॥ 

_दनन्तर कुछ समय बाद बुद्ध ने नाठान्दा की ओर बिहार किया। बीच 
में ही बहुपुत्रक चैत्य में महाकाइ्यप ( काश्यप अग्निदत्त, पालछि--पिप्फलि 
माणव ) से भेंट हुईं। वह उस क्षेत्र का एक प्रभावक्षाल्ी ब्राह्मण था। वार्तालाप 
के बीच बुद्ध ने सम्यक्‌ प्रहाण का चतु:सूत्री उपदेश दिया--(१) वर्तमान पाप 
वासनाओं का क्षय करता, (२) भविष्य में उनकी दुद्धि को रोकना, (३) जर्तमान 
पुण्यों की सुरक्षा करना, और (४) यथाशक्ति उनकी वृद्धि करना । यह उपदेश 
सुनकर महाकाश्यप का सारा सन्देह समाप्त हो गया ओर वह बुद्ध का अनुचर 
बन गया। बौद्ध साहित्य में महाकाइयप को बहुत सम्मान दिया गया है। 
बुद्धधर्म में उनका स्थान सारिपुत्र और मौदुगल्यायन के बाद ही काता है । 
भगवान्‌ बुद्ध के लिए ये तीनों व्यक्ति अत्यन्त उपयोगी सिद्ध हुए । 

राजा शुद्धोदन उदायी, छल्दक आदि राजपुरुषों के माध्यम से बुद्ध के पास 
अपना स्नेह निमन्‍्त्रण राजपृह में ही पहैचा चुके थे । बुद्ध ने इसे सहर्ष स्वीकार 
भी कर लिया था । राजगृह से ६० दित में छग्म्ग १६० मीछ पदयात्रा करते 
हुए वे कपिलवस्तु मे पहुंचे । वहाँ पूरे नगरवासियों ने उनका स्नेहिल स्वागत 
किया और उनके पद-चिह्लों पर अपनी आँखें विछा दीं। बुद्ध के उपदेशों को 
सुनकर राजा शुद्धोदत और महारानी महाप्रजापति ने उनका धर्म-पग्रहण किया । 
इनके अतिरिक्त यशोधरा, आनन्द, अनुरुद्ध, भद्दिय, नन्‍्द, देवदत्त, उपालि, 
छन्‍्दक, और राहुल ने भी बुद्धधर्म की दीक्षा को स्वीकार किया । 

भगवान्‌ कफ्लिवस्तु से छोटे और राजगृह के पास सीतावन चैत्य में 
आवस्तीवासी अनार्थापण्डक से भेंद हुई । सृष्टि, आत्मा, कर्म आदि के विषय 
में बुद्ध के विचार सुनकर अनाथपरिण्डक का मन सहसा उत्की ओर आकर्षित 
हो गया और श्रावस्ती आने का निमन्त्रण देने के साथ ही वहाँ बुद्धबिहार 
निर्माण कराने की भी इच्छा व्यक्त की । सारिपुत्त आवस्ती गये । और स्थछू 
के धुनाव में उन्हें राजकुमार जेत का वन उपयुक्त, दिलाई दिया। राजकुमार 
जेत की दृष्टि में उस बन की भूसि का कण-कण स्वर्णबुद्राओं के समकक्ष था। 
अनाथपिण्डक ने इसे सह स्वीकार किया। इस प्रकार जेतवन बौद्धधर्म का 
प्रधान स्थछ हो यया। भ्राचीन शुद्राओं मे भी इसका अंकन हुआ है । 

श्रावस्ती पहुँचने पर राजा प्रसेनजित ने बुद्ध का अथक हादिक स्वागत किया । 
बुद्ध ने उसे सांसारिक अनित्यता तथा यज्ञादि की अनुपयोगित्ा पर सुन्दर 
विवेचन किया । यह शाक्यों और कोलियों के बीन उत्पन्न संघर्ष को शान्त करने 
का भी अवसर उन्हें मिछा। पिता के अन्तिम दर्शन करने के छिए बुद्ध को एक 


( ३५६ ) 


[नः कपिछ्वस्सु जाना पड़ा । वहाँ से फिर वबैक्षाली आये और 
| में आनन्द के आग्रह से महाश्रजापत्ति के नेतृत्व में भिक्षुणी संघ का 
| किया । 
स प्रकार बुद्ध ने ४५ वर्ष तक उत्तर प्रदेश और बिहार में परिभ्रमण 
उने धर्म का प्रचार-प्रसार किया। इस बीच उक्त व्यक्तियों के अतिरिक्त 
श्कपुत्त गामणी, महाकात्यायन, ज्योतिस्क, जीवक, अभयराजकुमार, 
» उपालि, पंचशिक्ष, विज्ाखा, सोणदण्ड, अंगुल्माछ, महालि, सीह, 
, सुनकखश, देवदस आदि अनेक और भी व्यक्तियों से उनका सम्पर्क 
और जो बाद में उनके शिष्य बने वैशाली से भंड्याम, हत्यिगाभ, 
मे, भोगनगर आदि नगरों में भ्रमण करते हुए पावा पहुँते । यहाँ तक 
-पहुचते बुद्ध का शरीर जर्जरित हो गया था। और चुन्द द्वारा दिये गये 
प्रदष”' से उनका काल और निकट आ गया। उसे वे पचा नहीं सके 
हीं वे कालकबलित हो गये। इस महामानव की यही अन्तिम यात्रा थी | 
त्रपिटक के वर्णन से यह स्पष्ट हो जाता है कि बुद्ध ने उत्तरप्रदेश और 
, विशेष रूप से, मगध एवं कोशल तक हो अपनी चारिवा सीमिन रखी 
विनय पिटक में इस प्रदेश को “मज्िमाजनपदा” कहा गया है और 
व्रीमावर्ती प्रदेश को पच्चन्तिम जनपद ( अवन्ति आदि ) कहा गया है । 
ड के परिनिर्वाण के बाद ही संधरभेद प्रारम्भ हो गया । फलत; 
धारिण के लिए राजगृह में एक सम्मेलन बुलाया गया जो. प्रथम संगति 
| से विश्रुत है। लूगमर्ग सौ वर्ष बाद दस बस्तुओ की विपेयात्मकता 
चार करने के छिए वैशाली में द्वितीय संगति का आयोजन किया 
इस समय तक थेरवादी ( परम्परावादी ) और महासांघिक (सुधारवादी) 
दी निकाय के रूप में सामने आ चुके थे। इन्हें पाचेग्यक और पच्छिमक भी 
या है। इनके वैशाली, अवन्ती, कौशाम्नी और मथुरा प्रथान कं-द्ध 
श्ैद्धधम इन प्रदेशिक ऊेन्द्रों के माध्यम से विस्तार पाने छंगा । फलस्वरूप 
के भेद भी उभरने लछगे। कौशाम्बी से अवन्ति-दक्षिणापषथ की ओर 
वादी, मथुरा मे उत्तरापय की ओर सर्वास्तिवादी और मगध से आस्क्षपत् 
र महासांघिक सम्प्रदाय अपने विचारों के प्रचार-प्रसार में प्रवृत्त हो 
महासंघ से ही उत्तरकाल में महायान की उत्पत्ति हुई। चौथी पाँचवीं 
ही तक उत्तर भारत में महायान बहुत छोकप्रिय हो गया। लगभग 
श॒ती में महायात से वज्ञयान जैसी अनेक शाख्ायें-प्रशाखायें निकलीं 
एन्तिक बौद्धधर्म कहा थया। यही तात्त्रिक बौद्धधर्म बौद्धवर्म की अवनति 
5 कारण बना । 


( १६० ) 


अक्षीक के समय ( ६० पु० २७४-२३१२ ) तक स्थविरवादी सम्प्रदाय में 
ही अठारह भेद हो गये थे । अशोक स्वयं बौद्ध था या गहीं इसमें मतभेद (ही 
सकता है पर उसने बोद्धधर्म के प्रचार-प्रसार में जित विविंध उपाधों का 
अवलम्बत लिया, उससे अशोक की बौद्धघर्म के प्रति अभिव्थक्त अभिरचि तो 
सर्वमान्य है ही। पाटल्पुत्र में आहत बृतीय संगति इसका प्रमाण कहा जा 
सकता है। वौद्ध परम्परानुसार अशोक ने ८४,००० स्तूपीं का भी निर्मोण 
कराया । प्रस्तरकला की क्षेत्र में बौद्धर्म का योगदान यहां से प्रारम्भ होता 
है। अशोक के स्तम्भों में मी धमंचक्र आदि अनेक बौद्ध प्रतीक उत्कीणे हैं। 
इसी समय बिहारों का भी सुब्यवस्थित निर्माण प्रारम्भ हो गया था । 


तृतीय संगीति का महत्व बोद्धघर्म के प्रचार-प्रसार की दृष्टि से विशेष 
है । मोग्गलिपुत्त निस्स ने प्रत्यन्त जनपदों में बौद्ध धर्म को किस प्रकार व्यापक 
बनाया जाय, इस दृष्टि से एक योजना बनाग्री जिसके अन्तर्गत निम्नलिखित 
भिक्षुओं को यह दायित्व सोंपा ग्या। मसध्यान्तिक स्थबिर को कश्मीर और 
गन्धघार, महादेव को महिसकमण्डल, रक्षित को बनवासी, योतक धर्मरक्षित को 
अपरान्त, महाघर्मरक्षित को महाराष्ट्र, महारक्षित को योनक ( ग्रीकराज्य ), 
भध्यम ( सज््िम ) को हिमवन्त, सोडाक तथा उत्तर को सुबर्ण भूमि तथा 
महेन्द्र स्थाविर को इट्ठिय उत्तिय, सम्बल और भ्दिय स्थविरों के साभ ताम्रपर्णी 
( शऔीलंका ) द्वीप भेजा गया। इन देशों भे बौद्ध प्रचारकों को सफलता भी 
मिली । । 

अशोक के समय में ही बीद्धसंघ की एकता समाप्तप्राय हो चुकी थी । 
उसको विकास और विस्तार का मूल कारण कहा जा सकता है। पुष्यमित्र 
झुज्ध बौद्धों का घनघोर द्त्रु था। फिर भी जन साधारण में बौद्ध धर्म की छोक- 
प्रियता कम नहीं हुई । भारहुत स्तृप, काले की गुफायें, सांची का स्तृप, पवनी के 
स्तूप आदि इसके प्रमाण हैं। इतना ही नही, छचचने मिलिन्द ( १.८॥0766 ) 
जैसे श्रीक राजाओं को भी आकर्षित किया । इसीसे सम्बद्ध प्राचीन अनेक शरुद्रायें 
भी मिलती है। मोग्गल्पुत्त तिस्स ने तो यवनर देश जाकर वहां एक औक को 
दीक्षित किया जिसका नाम धर्मरक्षित रखा गया। धर्मरक्षित ने अपरान्तक देदा मे 
बौद्धधर्म का कुशलता |पूर्वक बहुत प्रचार किया । ग्रीकों ने भारत में बौद्ध कला के 
क्षेत्र में एक नयी दी दी जिसका विकास पंजाब और उत्तर पद्चिवमी भारत 
में हुआ । 

अशोक के राज्यकारू में वौद्धर्म रूगभग श्ट सम्प्रदायों में बिभक्त हो 
गया । इनमें से बहुत से भेद तो प्रादेशिक स्तर पर रहे। द्वितीय संग्रीति के 
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फलस्वरूप महासांधिक सम्प्रदाय का जन्म हुआ जिसने उत्तरकाल भे महायान के 
रूप में विकास किया। भहासांधिकों के अष्टनिकायों में एक व्यवहारिक, 
छोकोत्तरवाद, अपरशेक्त भर उत्तरशैल विशेष प्रभावक रहे | स्थरिरवाद 
से सर्बास्तिवाद ( हैमावत ) ये दो संघ पृथक्‌ हुए। महासांधिकों की उत्पति 
वैशाली में हुई पर उसका दक्षिण मे, विशेष रूप से धान्यकटक पव॑त के आसपाठ 
के प्रदेश में, अधिक हुआ । सातवाहनकाल इस दृष्टि से अधिक महत्वपूर्ण है। 
स्थविरवाद की अन्य शाख्ायें घुड्ू काल से कुषाण काल तक अर्थात्‌ लगभग 
ई. पू. २०० से ई. २००-३०० तक विकसित होती रहीं हैं। सर्वास्तिवाद ने 
मथुरा से नगरहर और तक्षशिला ( गन्धार ) से कश्मीर तक अपना प्रभाव 
जमाया तथा महीश्ञासक और सम्मितीय ने दक्षिण भारत, लाट, और सिन्ध 
में छोकप्रियता प्राप्त की। धमंग्रुप्त श्रीढंका भी गया पर वहाँ स्थविरवांद की 
प्रतिदृन्दिता में उसे पीछे हटना पड़ा । चैत्यदादी निकाय ने घान्यकटक 
( आस्क्म ) में पैर जमाये । पृर्वशै्लोय, अपरशैलीय, सिद्धार्थथ और राजग्रिरिक 
सम्प्रदाय इसी से अविभृत हुए हैं। महायान का विकास भी इन्हीं 
सम्भ्रदायों से हुआ है । 

कनिष्ककाल भी बौद्धधर्म के प्रचार-प्रसार की दृष्टि से बहुत महत्वपूर्ण रहा 
है। उसका साम्राज्य काबुल, गन्धार, प्िन्ध, उत्तर-पश्चिम भारत, कद्मीर 
ओर मध्यदेश तक फैला हुआ था। मूछत: वह ईरानी था। बाद मे उसने 
बोद्धधर्म स्वीकार कर लिया। चतुर्थ संगति कनिष्क के धर्म-प्रेम का ही फल 
था । सर्वास्तिवाद की दृष्टि से इस संगीति का विशेष महत्व रहा है । 


गुप्तकाल में राज्याक्षय न मिलने के वावजूद बौद्धधर्म के प्रचार-प्रसार में 
कमी नहीं हुई । गुप्तबंशीय राजा यद्यपि भागवत धर्म के विशेष अनुयायी रहे 
हैं पर उनकी दृष्टि बौद्धघर्म के प्रतिकूल नही रहा । कौशाम्बी, सांची, बोधगया, 
मथुरा आदि स्थानों पर प्राप्त उत्कोर्ण लेख इसके प्रतीक हैं कि उन्हें राज्य से 
पर्यात अनुदान मिला करता था। मथुरा, सारनाथ, नालत्दा, अजन्ता आदि 
फो कछाओं ते भुप्ताल के गौरव को दिगदिगन्त तक फैला दिया है। नाल्‍न्दा 
विश्वविद्यालय की स्थापना भी इसी समय हुई थी । 


फाहियान ने गुध्काल में ही भारत की यात्रा की थी। उस समय चन्द्रगुप्त 
द्वितीय का राज्य था। फाहियान मध्य-एशिया मे बौद्ध संस्कृति के प्रचार और 
प्रभाव को देखकर अत्यन्त प्रसन्न हुआ । लोप-नं।र का दक्षिणी प्रदेश और कड़ा 
शहर हनयानी सम्प्रदाय के गढ़ थे जहाँ हजारों की संख्या मे भिक्षु रहते थे । 
खोतान और काशगर में भी उसने बौद्धधर्म के विभिन्न सम्प्रदायों की स्थिति 


( ३१६२ ) 


को सन्तोषप्रद बताया। बलोरतद्य पर्वत मालाओं के पास से सिन्धु भदी को 
पारकर फाहपान भारत आया जहाँ उसने बौद्धवर्म का अच्छा प्रभाव पाया। 
उद्यान, गन्धार, तक्षशिला, पेशावर, नगरहार, अफगानिस्तान, पजाब, मधुरा, 
आदस्ती, पाटलिपुत्र, वाराणसी, चम्पा, दाम्नलिप्ति आदि देशौं--प्रदेशों में 
फाहिपान घूमा जहाँ उसने हीमयान और महायात के विभिन्न सम्भ्रदायों को 
निकट से देखा । इस बीच उसे बौद्धधर्म फलता-फूलता हुआ नजर आया। 
गुप्तकाल की दृष्टि से फाहयान का यात्रा विवरण बहुत उपयोगी है । 


सप्तम शतान्दी में हर्ष का साम्राज्य था। राजा हर्षचर्धध अपने जीवन के 
उत्तरकाल में बौद्ध बन गये थे। इसी समय युआन-च्वांग ओर ईत्सिग ने 
आरत गात्रायें की । युआन-च्वांग ने सप्तम शताब्दी के तृतीय-चतुर्थे दशक में 
भारत का भ्रमण किया। नगरहार (जलाकावाद ) भें उसने ६३० ई« में 
प्रवेश किया । गनन्‍्वार, प्रवर॒पुर ( श्रीनगर ), साकल ( स्थालकोट ), उत्तर- 
मध्यभारत, कश्नोज, प्रयाग आदि प्रदेशों म॑ भ्रमण किया । श्रीहर्ष से भी उसकी 
भेंट हुईं। इस सम्य भी बौद्धधर्म को स्थिति अच्छी थी। ईत्सिंग ने सप्तम 
शताब्दी के सध्म-अष्टमदशक भ॑ भारत थात्रा की। इस समय भी भारत में 
हीतयान और महायान सम्प्रदायों की स्थिति अच्छी थी। नालन्दा, बलूमी 
आदि स्थानों पर बौद्धधर्म के विशाल ज्ञानकेन्द्र थे | 


हर्ष के बाद बोद्धबर्म भारत में अधिक नहीं पत्रप सका । धीरे-धीरे उसका 
प्रभाव कम होता गया। कांद्धी मे प्राछत तात्कालिक साथना क्षेत्र शिथिढलाचार 
का गढ़ बन गया था । इसी मनावृत्ति की प्ृष्ठभ्ञमि मे बौद्धधर्म का पतन भारत 
से प्रारम्भ हा गया । यद्यपि पालब्ंश का राज्याश्रय पाकर बौद्धधर्म अपनी 
स्थिति पुन: मजयूत बना सकता था पर ऐसा हो नही सका। यद्यपि नालच्दा 
के अतिरिक्त विकमशिला, ओदन्तपुरी और सोनपुरा जैसे शिक्षाकेन्द्र बौद्धधर्म 
के प्रचार-प्रसार मे छगे थे पर लगभग १२ वीं शर्ता के बाद दे बौद्धधर्म को 
भारत भें अपनी पुरानी स्थिति म॑ नहीं छा सके । 


लगभग १२ वीं शती के बाद बौद्धधर्म प्राय: भारत मे अपनी साधना से 
दूर हो गया । फिर भी उसका प्रभाव बौद्धंतर सम्प्रदायों पर बना रहा । 
उदाहरण के तौर पर महाराष्ट्र के सन्‍्तों को लिया जा सकता है जिन पर 
बौद्धधर्म की अक्षुण्य छाप है। शानेश्वर, एकनाथ आदि सन्‍्तों ने अपने अधिकांश 
सिद्धान्त बौद्ध सिद्धान्त की पृष्ठ में रचे हैं, भले ही वहाँ उनके नामों में 
परिवर्तन कर दिया गया हो। उड़ीसा आदि प्रदेशों में भी इसी स्थिति की 
देखा जा सकता है। 





६ डेह३ ) 


२, विदेशों में बोद्धघम का प्रचार-असार ' 


लगभग १२ वीं शती के बाद बौद्धधर्म यद्यपि अपनी मातृभ्ृूमि से लुप्त क्राय 
हो गया, पर इसके पूर्व ही उसने अपना महत्त्वपूर्ण स्थान विदेक्षों में जमा छिया 
था। इस दिद्षा में अश्ञोक का योगदान अविस्मरणीय रहेगा। तृतीय संगीति 
का फल मह हुआ कि बौद्धधर्म मे भारत की सीमा का उल्लंघन किया। उसने 
शीलंका, वर्मा, थाईलेन्ड, कम्बोडिया आदि दक्षिण देशों और नेपाछ, तिब्बत, 
चीन, कोरिया, जापान आदि उत्तरदेशों की जनता में अपना अमिट स्थान बना 
लिया। आज भी बोद्धधर्म की ज्योति इन देशों में फंली हुईं है जो करोड़ों 
व्यक्तियों को आध्यात्मिक शान्ति का मार्ग प्रशस्त करती है । 


श्रीलंका में बोद्धधर्म 

श्रीलंका और भारत के बीच अतीत काल से ही सांस्कृतिक और राजनीतिक 
सम्बन्ध रहे हैं। अशोक के शिलालेख़ों मे श्रीलंका का उल्लेख ताम्नपर्णी द्वीप के 
नाम से मिलता हैँ । परम्परानुसार बुद्ध-पॉरनिर्वाण के ही वर्ष मे लाट (गुजरात) 
देश से विजय सिह अपने मित्र परिवार सहित वहां पहुँचा । इसलिए उसका माम 
सिहलू अधिक प्रचलित और ऐतिहासिक है । विजय सिह ने ताम्रपर्णी द्वीप पर 
अधिकार किया और वहां की संस्कृति को भारतीय संस्कृति, विशेष रूप से 
लछाटदेशीय संस्कृति से, ओतप्रोत कर दिया । बौद्धधर्म के पूर्व श्रीलंका में जैन धर्म 
भी प्रचलित था। महावंश से यह स्पष्ट ज्ञात होता है । 


विजय के पहुचने के बाद लगभग २०० वर्ष तक श्रीलका वासी बौद्धधर्ण से 
अपरिचित रहे। अक्षोक के पुत्र महेन्द्र और पुत्री संधमित्रा ने वहाँ जाकिर 
सिहलवासियों के मन में बौद्धधर्म के प्रति आकर्षण पेंदा किया | संघमित्रा ने 
बोधिवृक्ष का आरोपण अनुराधापुर में करके यह कार्य और अधिक प्रभावक बना 
दिया । देवानंपिय तिस्स ( २४७-२०७ ई० पू० ) ने इस पुण्य कार्य मे अपना 
सभी प्रकार का सहयोग दिया | स्तूपों, चैत्यो और महाबिहारों का निर्माण भी 
प्रारम्भ हो गया । महेन्द्र और संघमित्रा ने श्री७का में लगभग अड़तालीस वर्ष 
तक धर्म प्रचार किया | और वहीं उन्होंवे सांसारिक शरीर छोड़ा | श्रीलंका के 
इतिहास में श्री लंका मे बोधिवृक्ष का आरोपण और बुद्धदन्त का आनयन, ये दो 
घटतनायें बड़ी महत्त्वपूर्ण रही हैं। 
१. यह भाग स्व० महापंडित राहुल सांकृत्यायन की धौद्धसंस्कृति' (इलाहाबाद) 
पर विशेष आधारित है । लेखक तदर्थ उनका आमारी है । 


( श६ं४ ) 


सिहर और जौद्धधर्म के इतिहास में राजा बटगोमणी “ है, पू. २९-१७ ) 
का समय बहुत महस्वपूर्ण है। द्रविणों के आक्रमणों को निष्फल मरते हुए उसने 
बोद्धघर्स को सक्रिय बने रहने में पर्याप्त योगदान दिया । श्रुति परम्परा से चले 
अयि त्रिपिटक कौ इसी ने लेखबद्ध कराया । यह कार्य छू कि महाबिह्र में एकत्रित 
होकर भिश्षुसंघ ने किया था इसलिए सिहल के बौद्धघर् को महाबिहार निकाय 
संज्ञा दे दी गई । कालान्तर में इस निकाय में संघभिद हुआ और वजीपुत्तीय अत्यायें 
धर्मरेचि की शिक्षाओं के आधार पर अभयगिरि निकाय को स्थापना हुईं। 
वैपुल्य पिटक को उसने स्वीकार किया । थाद में इसी में से सागछीय नामकी शाखा 
का जन्म हुआ । अभयगिरि और सागलीय निकाय अधिक समय तक प्रभावक नहीं 
बने रह सके । ५६८ ई. में उन दोनों निकायों ने महाबिहार निकाय को स्वीकार 
कर लिया । इस समय तक भारत में वज्ञयान फैल चुका था। श्रीलेंका भी उसके 
प्रभाव से बच नही सका। रतनवूट आदि सूत्रों के साथ मन्त्र-तन्त्र का प्रचार उसी 
प्रभाव का परिणाम है । मध्यकाल में द्रविड़ आक्रमण अधिक तेज हुए । उसके 
बावजूद बौद्ध धर्म और साहित्य विकसित होता ही गया । उत्तर काल में बौद्धधर्म 
का उत्थान और पतन, दोनों देखे जा सकते हैं। सोलहवीं शताब्दी से पोनु गीज 
और डच, के आक्रमण होने लगे । बौद्धघर्म के विकास पर उन आक्रमणों का बुरा 
प्रभाव पड़ा । १८ वी शताब्दी के मध्यदशकों मे श्रामऐेर मिगे सुबत गुणानन्द ने 
ईसाइयों से दार्शनिक छोहा छोकर बौद्धधम को पुनरुजीवित किया। तदनन्तर 
महास्थविर धर्माराम, सुमंगल और अनागारिक धर्मपाल जैस विद्वानों ने श्रीलंका 
में बौद्धध्मं को अधिक पुष्पित और सुव्यवस्थित कर दिया। आज श्रीलंका 
बौद्ध देशों में अग्रणी माना जाता हू । 

श्री लंका की संस्कृति, भाषा और कला को भारतीय संस्कृति, भाषा और 
कला से प्रभावित होना स्वाभाविक है । उसकी लिपि भी भारतीय किपि से 
इद्भूत है । श्रीरुंका के बौद्धधर्म का प्रजाव वर्मा, कब्धोडिया, थाईलेन्ड आदि 
देशों पर भी पड़ा जहाँ आज भी बोद्धधर्म अपनी ब्रभावक स्थिति में है । 


स्वणंभूमि में बौद्धधर्म 


मलाया वर्मा से लेकर जावा, सुमात्रा, बोनियो द्वीप समृह तक प्राचीन 
स्वर्णभूमि के अन्तर्गत आता था। महावंस ( १२.४४-४५ ) के अनुसार ठृतीय 
संगीति के फलस्वरूप देवानंपिय अशोक ने सोण और उत्तर को ३४३ ई. पृ, में 
स्वर्णभूमि में ओद्धघर्स के प्रचार-प्रसार के छिए भेजा था। साँची में प्राप्त 
अभिछेख से भी यह प्रमाणित हो जाता है । 


( ३६४५ ) 


वर्मा 


दक्षिण वर्मा में ५-६ वीं शत्ती से बौद्धघम॑ के अस्तित्व के प्रमाण मिलता 
प्रारम्भ हो जाते हैं। प्यू जाति की प्राचीत राजधानी श्रीक्षेत्र के समीप मौडः “गन 
और ह्वावजा में उपलब्ध स्वर्णपत्रों पर ये धम्मा हेतृप्पमवा जैसे प्रसिद्ध 
बुदबचन उत्कीर्ण मिलते हैं। थेरवाद परम्परा ही इस समय यहाँ प्रचलित 
रही होगी । तलैड, म्रम्भ आदि वर्मी जातियों में भी बोडधर्म छोकंप्रिय 
हो गया था । 

वर्मा में ग्यारहवीं शताब्दी में महायातीं साधना का भी प्रचार बढ़ा। 
दीपंकर का १०५४ ई० में देहाबसान होने पर शित्‌ अहँन्‌ ने राजा अनुरूद्ध के 
सहयोग से बौद्धधर्म की तान्त्रिक छाखा का प्रसार किया। राजा अनुरूद्ध ने 
थातोन के राजा मनोहर ( मनुहा ) पर आक्रमण कर त्रिपिटक हस्तगत किया । 
उसे नयी वर्णमाछा में लेखबद्ध किया गया। तलैक भिक्षुओं से बमी' जतता ने 
हीनयान की दीक्षा छी। तब से यहाँ स्थविरवाद प्रचलित है। सिहल राजा 
( १०६५-११२० ई० ) के समय अनुरुद्ध ते श्रीलंका को सैन्‍्य सहायता दी और 
बदले में उससे बुद्ध की दन्‍्तधातु ग्रहण की। इसी दल्तधातु पर स्वेजिंगान 
महास्तूप का निर्माण हुआ । बाद में त्रिपिटक को भी मंग्राकर उसकाएक शुद्ध 
संस्करण तैयार किया गया । पगान में अभी भी बुद्ध की एक विशाल प्रतिमा 
आकर्षण का केन्द्र बनी हुई है। अतिरुद्ध के पुत्र केनुजित्वा (१०८४-१११२ ई०) 
ने भी अपने पिता की भाँति बौद्धघमं का पर्याप्त संरक्षण किया। बोध 
गया के मन्दिर का उद्धांर, बिहार निर्माण, तथा प्रदीप-रत्नदान का श्रेय 
केनजित्था को ही है । 

शिन्‌ अहंनु की मृत्यु ( १११४ ई० 3) के बाद पंथगू संघाधिपति हुए। वे 
राजा नरत्यू के विरोध में सिहूछ चले गये। वहाँसे ११७३ ई« में वापिस 
आये । उनके वाद उत्तरजीव संघराज हुए। उत्तरजीव ससंघ सिंहल की यात्रा 
पर गये। साथ में चपटा श्रामणेर भी था। सिहर सिक्षुओं ने चपटा को 
सिहलनिकाय मे दीक्षित किया । चपटा भिक्षु अपने कुछ साथियों के साथ सिह 
में ही रहे । ११८१-८२ ई० मे पगान वापिस पहुँचने पर वर्मा में सिहुछ संघ 
ओर जम्मसंघ नाम के दो संघों की स्थापना हो गई । प्रथम महाबिहार निकाय 
का सदस्थ था तो द्वितीय सोण बोर उत्तर की परम्परा का अनुयायी था। 
लपटा के साथ राहुल, आनन्द, सीबछी और तामरिन्द सिक्षु मी थे। उनमें 
राहुल ने मिक्ष॒ अवस्था छोड़कर गृहस्थावस्था को स्वीकार कर क्षिया । देष 
सिक्षु घिहुक निकाय का प्रचार करते रहे। सिधु राजा के बाद हृतिछो-मितेछ, 


( ३६६ ) 


क्यांसवा और नरथिहपते ने राजगदो ग्रहण की । किन्तु उस समय तक वहाँ 
पर घुसलमानों के आक्रमण प्रारम्भ हो गये थे। १२८७ ई० में कुबले खान 
की सेना ने पगान पर अधिकार भी कर लिया था। 


म्रम्म और तैलड़ परस्पर विरोधी थे । उन दोनों को एक बबेर घुमन्तु जाति 
शानु ने पराजित किया । उनमें से थीहथू ने बौद्धजर्न स्वीकार किया। आगे 
चलकर बौद्धधर्म का प्रचार बढ़ा। उस समय भिक्षु धम्मचेति ( १४७२-७६ ई० ) 
ने गृहस्थावस्था स्वीकारकर शिन्‌-सा-बू की सुपुत्री से विवाह कर राज्यशासन 
सूत्र सम्हाला । बौद्धधर्म का प्रभाव धम्मचेति के समय और अधिक बढ़ा । 
१४७२ ई० में उससे बोधगया जैसा मन्दिर बनवाने की घोधणा की | भिक्षु 
संघ में व्याप्त आचार-दैधिल्य को दूर करने के लिए उसने २२ भिक्ष॒ओं को 
सिहर भेजा । वहाँ से वे उपसंपदा लेकर १४७६ ई० में वापिस आये। और 
उल्होंने नये भिक्षुओं को उपसम्पन्न किया | ज्म्म संघ सिहल संघ के समीप आता 
गया। धम्मचेति ने उसी को भान्यता दी । 


घम्मचेति के समय तक वर्मा अनेक राज्यों में विभाजित हो गया था । इसी 
समय १५२७ ई० में थोहनु-व्या नामक राजा आबवा का अधिकारी हुआ। 
उसने बौद्धधर्म पर धनचोर अत्याचार किये। उसके विरोध में १५४३ ई० में 
मिन्‌क्यियानोड ने उसकी हत्या कर अत्याचार को समाप्त किया। वपिल्ली 
( १५५१-८१ ) ने तलैडः का विद्रोह शान्तकर वर्मा को एक सूत्र में बाँधने में 
सफलता पाई । उसने अनेक स्तूप और बिहारों का भी निर्माण कराया | ब।पनौड_ 
के बाद म्रम्म और तैलज़ों में पुन: संघर्ष प्रारम्भ हो गया। १७४०-४५ ई० में 
तलैडों ने दिमम्म हता बुद्धकेनि के नेतृत्व में पेगू में अपना अधिकार जमाया । 
अलौड पया ( १७५६-५७ ) ने बाद में इन्हें वर्मा से निकाल बाहर किया | 
वर्मा को एकसूृत्र में बाँधने के लिए उसे बहुत कीमत चुकानी पड़ी । 


धम्मचेति के प्रभाव से वर्मा में साधारणत: एक ही संघ रह गया था। 
उसमें भी मतभेद पैदा हो गया । मतभेद का मूठ कारण था चीवर। लगभग 
१७०० ई० में गुणाभिलंकार भिक्षु ने एकांस चीवर पहिनने की रीति चलाई। 
इसके पूर्व पारुषण ( प्रारोपण ) प्रथा थी। जिसमें चीवर से दोनों कंधे ढके जाते 
थे। एकंसिक चीवर प्रथा का अन्त बोदाबया ( १७८२-१८१६ ई० ) ने 
कराया । मूल त्रिपिटक भी पारुपण प्रथा का पोषक है। फिर भी एकंसिक 
प्रथा सिंह की स्यथामनिकाय में अभी भी प्रचलित है । 


कीतिशभी राज सिंह ( १७४८-७८ ई० ) ने उच्चकुलीन घिक्षुओं को ही 
सिहुछ में उपसम्पदा के योग्य बताधा । फलत: १८०० ई० में कुछ भिक्षु वर्मा 


(३६७ ) 


गये ज़हाँ उन्होंने अमरपुर में ज्ञानाभिवंश से दीक्षा छी। सिहर देश में चापिस 
आने पर अमरपुर-निकाय स्थापना हो गई। ये उभयांसी थे। इसी प्रकार 
सिहछ में एक और भी रामझ्अनिकाय ज्ञाम का सम्प्रदाय है जोउमबांशी है । 
बाद में सिन-दोल-मिन ( १८५२-७७ ई० ) ने संगमर्मर की ७२६ पह्टिमों 
पर त्रिपिटक को उत्कीर्ण कराया । 


श््ण४ ई० में वर्मा पर अंग्रेजों ने अधिकार किया। १६४८ ई० में 
स्वतन्त्र होते ही बौद्धधर्म वर्मा का राजघर्म बन गया। यहाँ वी संस्कृति का 
रग-रग बौद्ध संस्कृति से प्रभावित देखा जाता है। महाबोधि सभा को इसका 
विशेष श्रेय है । 


मलयदी १ 


सोण और उत्तर का प्रभाव मल्यद्वीप पर भी पड़ा । यहाँ के 
जन-जीवन में बौद्ध संस्कृति का प्रभाव बहुत अधिक है। केद्दा' के समीप 
४-५ वीं शती का बौद्धमन्दिर प्रसिद्ध है। यहाँ एक शिलालेख भी उपलब्ध 
हुआ है । इसी समय यहाँ महायान बौद्धधर्म का भ्रवेश हुआ। लगभग ८ वीं 
शती तक यहाँ बौद्धधर्म अच्छी स्थिति में रहा । 


सुमात्रा 

गुप्तकाल में सुमात्रा भी बोद्धधर्म का प्रधात केद्र बन गया था। ६८४ 
ई० में जयनाग श्रीविजय का शासक था । श्रीविजय हिन्द-द्वौपसमूह मे 
संस्कृति और शिक्षा का आकर्षक रथान था। यहाँ महायान का विशेष प्रचार 
था। कहा जाता है कि सुबर्णह्वीप के प्रकाण्ड पण्डित धर्मकीति के पास आचाये 
दीपंकर श्रीज्ञान ( ६८१-१०५४ ई ) बारह बर्ष तक पढ़ते रहे। ७ वी से 
११ वीं शती तक स्वर्णद्वीप (इण्डोनेशिया ) का बहुत अधिक महत्त्व था। 
महायानी साधना का भी यहाँ प्रभाव रहा है। 


जावा 


जावा का भी भारत से सांस्कृतिक सम्बन्ध रहा है | जावा का 
प्रथम राजा अजि-अका ( प्रथम दाताब्दी ) भारतीय ही था। पाँचबी शताब्दी 
में गुणवर्मा ने बौद्धधर्म का यहाँ अच्छा प्रचार किया। जावा की संस्कृति पर 
दक्षिण भारतीय कला और संस्कृति का विशेष प्रभाव है। पल्लवों के पूर्व और 
सातबांहनों के बाद के धान्यकटक और श्रीपर्वत ( नागांजु'नीकोंडा ) में प्रांप 
शिछालेखं से यह स्पष्ट हो जाता है कि इसकी तृतीय शताब्दी में सिहर, चीन, 


( औैशड ) 


भौर किरात ( चिछात, मछय ) तक बौठपर्म का प्रचार था। पल्लव लिपि 
और जाबा-हिन्दचीन छिपियों में साम्य दखाई देता है। क्रीविजय का दौंलेनद 
राजबंध महायानी तथा तान्त्रिक बौद्धधर्म का अनुयायी था। उस समय सातवीं 
झंतार्दी में म्रण और बालन्दा तन्त्रयान के प्रमुख केन्द्र थे। झीलेन्द्र बंधीय 
राजाओं ने दिग्विजयें भी कीं। १२६४ ई० के बाद उनका पतन होने रूगा | 
शैलेन्द्र राजबंदों ने वास्तुकला पर विशेष ध्यान दिया। बरोबुदूर का मद्दाचैत्य, 
अण्डीसरी, चण्डीसेवू, चण्डी मेनदुत्‌ और चण्डीपवान मन्दिर बौद्धकला की 
दृष्टि से महस्वपूर्ण हैं । हिन्दू संस्कृति का भ्रसार भी यहाँ कम नहीं रहा । 
बालीद्वीप 

वालीद्वीप ओर जावा के बीच केवछ डेढ़ मील की खाड़ी है। चीनी 
इतिहास से ज्ञात होता है कि छठी शताब्दी में यहाँ बाद्धघर्म बहुत छोकप्रिय 
था। यहाँ बौद्धधर्म चीन से नही आया। प्रत्युत भारत से पहुँचा था। उप्रसेन 
भारतीय राजा था जिसने नवीं दाताब्दी में वस्ती पर शासन किया। (११वीं 
हताब्दी में वाली पर जावा का शासन हुआ पर कादिरी राज्य का पतन होने 
पर बाली पुत: स्वतस्त्र हो गया | बाद में घुसछमानों और डच्चों के आक्रमणों 
से वाली भी नहीं बच सका। फिर भी यहाँ शैवधर्म के साथ-साथ बौद्धधर्म 
पल्‍लबित होता रहा । यहाँ प्राय: छिव और बुद्ध को एक माना जाता है। 
स्थारहवीं शताब्दी के पूर्व की कोई वास्तुकला यहाँ उपलब्ध नहीं हुई । उत्तर 
कालीन मस्दिर अवध्य मिलते हैं । 


बोनियो 


बोनियो भी बौद्ध दृष्टि से महत्त्वपूर्ण द्वीप है । यह जाबा से 
अठगुना बड़ा है। यहाँ के इतिहास से ज्ञात होता है कि लगभग तीसरी-चोथी 
शतान्दी में बोनियों मे ब्राह्मण संस्कृति का पर्याप्त प्रचार हो चुका था । पश्चिम 
बोनियो में प्राप्त अभिरेखों से स्पष्ट है कि ० गभग १० वीं छक्षताब्दी में यहाँ 
बौदूधधर्म का भलछीभांति प्रचार हो गया धा। दक्षिण-पूर्वी बोनियो मत्तेपुर 
जिले मे गुनुष् -कृपाइ के बीच उत्खनन में वोधिसत्व मञ्जुशी की पाषाणयू्ति 
भिली है। कुछ बुद्ध पूर्तियाँ कोम्बेड, में भी प्राप्त हुई हैं। इनकी कला 
भारतीय है। बोनियो में प्राप्त पीतछ की एक बुद्ध मूति भी कछा की दृष्टि 
से महत्वपूर्ण है। फिकछिपीव और सेलीबीज में भी बौद्घकला के निदर्शन प्राप्त 
हुए हैं। इन सभी स्थानों पर घुसलमानों के आक्रमण हुए जिनसे बौदुधधर्म 
भोर कला की विश्लेष हानि हुईं। इन सभी , है बावजूद इण्डोनेशिया की 


( १६६ ) 


गात्रादीप समूह ) की संस्कृति पर वौद्घधर्म की अमिट छाप पड़ी हुई है। 
मै ( धाईलेण्ड ), काम्नुज ( कम्नोडिया ), और चम्पा ( वियतनाम ) भी 
' के अभिन्‍न अंग है । 


हिन्दचीन में बौद्धघम 


वर्मा, जाबा, सुमात्रा आदि देशों से आगे चलकर बौद्धघर्म ने हिन्दचीन की 
॥ कौ। चीनी इतिहासकारों के अनुसार चम्पा राज्य कौ स्थापना १६२ 
में हुई थी। पर बौद्धधर्म का प्रभाव नो वीं शताब्दी से प्रारम्भ हुआ। 
समय इन्द्रवर्मा द्वितीय ने लक्ष्मी्र लोकेददर नामक महाविहार का निर्माण 
या। ६०२ ई० में यहीं स्थविर नागपुष्प ने 'प्रयुदित लोकेधघर बिहार' 
पित किया । यहाँ पर उत्डीर्ण प्रशस्ति से यह ज्ञात होता है कि चम्पा में 
जक चौद्धधमं का प्रचार अधिक था। १३ वीं शती तक बौद्धधर्म यहाँ रहा 
शैव धर्म अपेक्षाकृत अधिक छोकप्रिय था । 


चम्पा के पदिलम में एक प्रदेश था, जिसे च्रीती इतिहासकारों ने फोन 
है। यहाँ का कौडिण्य राजा सोमवंकश्ी कहा गया है। उसके बाद फान- 
मेनू ( २२५ ई० ) ने अपना राज्य माया तक विस्तृत किया। २४०-४५ 
में फूनान्‌ से पाटलिपृत्र दूत भेजे गये । इसी समय उनका परिचय बौद्धधर्म 
आ। इस समय तक फोनन्‌ भारतीय संस्कृति से ओतप्रोत हो गया था । 
£ ई० में सिक्षु तागसेन किसी प्रकार फोनन्‌ पहुँचे। राजा जयवर्मा ने 
४ ई० में लागसेन को चीन भेजा एक आवेदनपत्र के साथ । उस पत्र में चीन 
चलित बौद्धधर्म की प्रशंसा की गई थी। फोननु में उपलब्ध शिलालेखों से 
स्पष्ट है कि इस समय तक वहाँ बौद्धधर्मं का विस्तार हो चुका था। जयवर्मा 
ग़रू में अवलछोकितेदवर बुद्ध और वष्छपाणि की प्रतिमायें बन चुकी थी। 

कम्बुज क्षम्पा के समान भारतीय नाम कम्बोज के अनुकरण पर रखा गया 
|] यहाँ मूलतः शैवधरम प्रचलित था। फूनानु पर भववर्मा ने अपना 
कार किया। उसके बाद महेन्द्रवर्मा, ईशानवर्मा, जयवर्मा प्रथम आदि 
आने कम्जुण पर शासन किया । यहाँ सर्वप्रथम जयवर्मा प्रथम (६६५ 
) के दिक्ालेखों में ही बौद्धघर्मं का उल्लेख मिलता है। उसके बाद रमभग 
इताब्दी तक कस्युज दोलेन्द्र राजाओं के अधिकार में रहा ) उसके बाद 
जी ट्वितीय ( ८६०२ ६० ) सिंहासन पर बैठां। कुछ बौद़ मन्दिरों का 
। मिर्माण कराया। जयवर्मा तृतीय ( ८६६-८७७ ई० ) के कार में पल्‍्छव 
[शिल्प का अनुकरण दिखाई पढ़ता है । य्नोवर्मा के बाद सूर्यवर्मा 


( इक० ) 


(१००२-४९ ६० ) के राज्यकाल में बौदधमे का उत्कर्व बढ़ने झूगा। 
आज यहाँ श्वविरदादी बोदपर्म प्रचलित है । 

थाई वात्तियों का मूछ स्थान युतु-तत्‌ ( चीन ) था। इसी ओर लिन्दबीन, 
इरावदी, क्राुविन, मेकाजु, प्रदेश छाछ नदी के तट पर अवस्थित थे। इसी 
प्रदेश को उन्होंने गन्धार कहां है। परम्परानुसार इस प्रदेश को अक्षोक ने 
स्थापित किया था। थाई ने प्रारम्भ से ही अपनी स्वतल्रता के लिए चीन से 
संघर्ष किया । थाई में बहुत नाम भारतीय नामों का अनुकरण करनेवाले रखे 
गये । १४ वीं शी तक अयोध्या उनकी राजधानी रही । इस बीच बौद्धधर्म का 
प्रचार-प्रसार बढ़ता ही गया । आज भी थाई में बौद्धघर्म बहुत छोकप्रिय है। 


भ्रफगानिस्तान और मध्यएश्िया में बोद्धधर्म 


अफगानिस्तान और भारत का सम्बन्ध प्रागैतिह्ासिककाल से रहा है। दुद़ 
के समय अफगानिस्तान दारयोबहु के साम्राज्य का बंग था और गर्घार के 
नाम से पुकारा जाता था। वतंम्ात में वहाँ कत्पार और पेशावर ( पुरुषपुर ) 
प्रभुख तगर है। बुद्ध के जीवन काल भे ही उनका धर्मे-सन्देश गन्धार तक पहुँच 
धुका था। परम्परानुसार अशोक ने ८४ हजार स्तृप बनवाये थे। उनमें एक 
तक्षशिला में था। तृतीय संगीति के फलस्वरूप मध्यात्तक को कश्मीर-गन्धार में 
बौद्धधर्म के प्रचार के लिए भी भेजा गया था। भौय॑बंश के वाद कश्मीर और 
गन्धार बौद्धधर्म के केद्धस्थल हो गये। गन्धार की मूर्तिकला प्रसिद्ध ही है। 
असंग और वसुबन्धु जैसे प्रकाण्ड बौद्ध दार्शनिक भी गन्धार से ही मिले । कपिशा 
( कोहदमन ) भी भारतीय साहित्य मे अहुर्चाचत नगरी रही है। मध्यएशिया 
के पातायात के लिए गत्घार ( अफगानिस्तान ) ही एक सरक और सीधा रास्ता 
था'। लगभग दशवीं शताब्दी तक बौद्धधर्म यहाँ रहा है । हर विदेशी को उस्ने 
बौद्धधर्म का पाठ दिया है। भाज भी यहाँ वौद्धधंडा अपनी जीवित अवस्था 
में दिखती है । 

छीनी तुकिस्तान और सोवियत तुकिस्तान को मिलाकर मध्यएशिया कहा 
जाता है। पश्चिमी मध्यऐशिया का प्रसिद्ध नगर बुखारा बोद्धघमं का स्मरण 
दिलाता है। मंगोलियन आज भी बिहार के लिए दुछ्लार कहा करते हैं। इस्काम 
के पूर्व यहाँ बौदध-नविहार था। गन्धारकछा की मूर्तियों में बौद्ध मूर्तियां ही 
अधिक भिलती है। वक्षु नदी के दोनों ओर टिन्दुकुश और दरबन्द की पहांडियों 
के बीच बुद्धार देश था। वर्तमान में उजवेक जाति के छोग दोलों ओर रहते 
हैं। उत्तरी भाग सोवियत में है और दक्षिणी भांग अफगानिस्तान में । 
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प्रदिचती मध्य-एप्ििया की जरफर्शा नदी का भ्राचीत तास सोग्द ( सुर | 
है। समरकन्द और सुल्ारा इसी के किनारे बसे हुए हैं। सोग्दों भाषा और 
संस्कृति भारतीय जञाषा और उंस्कृति से अत्यधिक प्रभावित है । सोग्दी भाषा 
में कुछ बौद्ध ग्रत्थ भी मिले हैं। सानी के घामिक सिद्धान्तों पर बौद्ध शर्म का 
प्रभाव अधिक था । २१६ ई७ में मेसोपोतामिया में जन्मा मानी ईसाई, जध्ु सती 
ओ और दौद्ध, इन शीत धर्मों का सर्मान्‍्वित रूए जनता के समक्ष रुखना चाहता था। 
पर ईसाइयों ने उसे शैतान का रूप मानकर समाप्त करा दिया। इसके बावजूद 
मध्यएशिया की संस्कृति पर बौद्धधर्म का प्रभाव अमिट रहा है । 

सोतन ( संस्कृति कुस्तन ) का प्राचीन नगर तरिम के दक्षिण भाग में है । 
५७-७४ ६० में खोत्तन में कई बार विद्रोह हुआ। फलत: द्वितीय श्ती में 
खोतन राज्य की स्थापना हुई। तृतीय छाती में विजय सम्भव के राज्य में यहाँ 
बौद्धघर्म आया । राजगुरु आयंबिरोचन ने खोतनी भाषा के लिए एक छिपि 
बनाई जिसका मूलाघार ब्राह्मी लिपि था। तभी से संस्कृत नामों का प्रारम्भ 
हो गया । विजय सम्भव की आठवीं पीढ़ी के राजा विजयबीय के गुरु भारतीय 
बोद् सिक्षु थे। इसने अनेक बिहारों और स्तूपों का भी निर्माण कराया। 
विजयवीय के पुत्र मी बौद्धधर्म में दीक्षित हुए। विजयवीर्य के पुत्र विजयधर्म 
और पौत्र विजर्यासह ने बौद्धधर्मं की अपूर्व सेवा की । खोतान पर उत्तरकाल 
में विदेशियों ने अनेक बार आक्रमण किया। इस कारण यहाँ के बौद्धविहार 
और  स्तूप नष्ट-अष्ट हो गये। सप्तम शताब्दी के चतुर्थ दशेक में तुकी' राज्य 
खोतान से समाप्त हुआ और विजर्यास॒ह का राज्याधिकार आया | इसी समय 
आशाय॑ धर्मंपाल वहाँ पहुचे । बाद में तो खोतान चीन का अंग हो गया । और 
सार दीती छावनियों में अन्यतम माना जाने लगा, आठवीं शत्ताब्दी तक 
चीन का प्रभाव खोतान पर रहा। इसके बाद भोट का अधिकार हुआ | छगभग 
२०० वर्षों बाद पुन; चीन से सम्पर्क हुआ पर १० दाताब्दी में छुसलिम 
आक्रमणों के कारण खोतान परतल्त्र हो गया और बौद्धघ्म समाप्त-प्राय हो गया । 
तत्कालीन साहित्य से ज्ञात होता है कि खोतान में महायानी साधना का प्रचार 
अधिक था। वहाँ बुद्ध की मूर्ति-पूजा बड़े उत्साह के साथ की जाती थी । 
छुभ-सांग भारत से लौटते समय सी यहाँ रुका। और वहाँ के बौद्धधर्म तथा 
साहित्य की स्थिति से अवगत कराया । 

खरोष्ठी छिषि का प्रयोग गंधार में होता था। पश्चिमोत्तर प्रदेश के मनसहरा 
ओर शाहबाज़ गढ़ी में अशोक के छेख इसी लिपि में उत्कीर्ण मिलते हैं। ये लेख 
प्राकृत भादा में छिखे गये हैं। देशी और विदेशी नामों का एक साथ प्रयोग 
मिक्ता है। धम्मपद की भाषा और उत्त प्राकृत अभिलेश्ों की भ्ाया में साम्य 


(३७२ ) 


दिलाई देता है । पूर्वी मध्य एपिया के दक्षिणी भाग में शर्बाभाषा का प्रचरेत था । 
संस्कृत में उपलब्ध बौद्ध संस्कृत साहित्य का अनुधाद इस भाषा में हुआ है । 

कांझगर और खोततान पर कनिष्क का भी अधिकार रहा है। उस संभव 
बौद्धपर्म वहाँ अवश्य था। विशेष रूप से सर्वास्तियाद को श्रजार था। चीन से 
पदिचस कौ ओर कूचा भी बोद्धपर्म का केस था। सम्भव है कृचा और कुशहीपे 
एक ही हो | सूत्रालंकार के अनुसार कमिष्क को कुदा जाति का बताना गया है । 
तृतीय शताब्दी में कुचा औौद्धपर्स का प्रशुख केत्न था। यहाँ से लीनी सेना 
कुमारजीब को हठातू थ्रीन ले भयी, जहां कुमारजीव ने बौद्ध भ्रन्‍्थों का अनुवाद 
सीमी भाषा में किया । सातभों शताब्दी तक कूचा बौद्धघर्म का केन्द्र रहा है। 
हीनयान और महावान दोलों साधनायें सम्रान रूप से प्रयलित रही हैं। 
छुतसांय ने यहाँ के बौद्धपर्म को स्थिति बहुत सम्तोषभ्रद बतायी है। कुची 
भाषा और साहित्य पर संस्कृत का श्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है । प्रतीत्यसश्ुत्याद, 
स्मृत्युपत्थान, छक्रप्रढन, महांपरिनिर्वाण, उदानवर्ग, उदानारुंकार, अवदान, 
करुणापृण्डरीक, आदि ग्रस्थ कूची भाषा में उपलब्ध हुए हैं। तुखारी भाषा में 
इसी प्रकार जातक आदि अनेक ग्रन्थ मिलते हैं । 

कुचा के पूर्ण तूर्फान एक मरुद्वीप है। यहाँ लगभग ८ वी शलाब्दी तक 
बौद्धधर्म अपनी समृद्ध अवस्था में रहा । यहाँ अनेक हस्तलेख भी मिलते हैं । 
रूसी और जमंनो धिद्वानों ने उन हस्तलेखों को पढ़ने का अथक परिश्रम किया । 
तूर्फोत के उत्खनन में बौद्ध मूतियाँ, बोौदृधचित्र, चीनी-ईरानी सिक्के, बोधिसस्तवों 
के सुण्ड आदि विविध प्राचीन सामग्री उपलब्ध हुईं। स्तूपों के नीचे मानो 
ग्रन्थ भी मिले । कूचा के पूर्व में तुन-हवाउ है, जो चीन की सीमा के सन्निकट 
है। यहाँ कभी चीन का राज्य रहा तो कभी तिब्बत का । फिर भी बौद्घधर्म 
का प्रचार-प्रसार बना रहा । यहाँ उपलब्ध बौद्ध गुफाए' चतुर्थ शताब्दी की 
हैं। सम्भव है, यह प्रभाव सघुद्रगुप्त का रहा हो । क्योंकि शल्लीन मे बौद्धधर्म 
पाचवीं शताब्दी में पहुँचा । बाद में लीन का भी प्रमाव पढ़ा। भिति चित्र 
और बौद्धमूर्तियों पर गन्धारकछा का प्रभाव स्पष्टठ; दिखाई देता है। सहसंधुद्ध 
गुहाबिहार सर्वाधिक प्रसिदृध है। जो चित्र उपलयध हुए हैं उनमें कुछ बोधिसत्वीं 
अहुँन्तों और बुद्धमृततियों के हैं और कुछ सांसारिक जीवन के सन्दर्भ बताते 
हैं। उन चित्रों में चीवी और नेपाली कला विशेष रूप से दिखाई देती है।' 
प्राथ: सभी चित्र महायान से सम्ददुध हैं। वें अधिकांश जित्र नयीं शताब्दी 
के हैं। स्टाइन को नीया के ध्वंलावशेदों में सरोंडी लिपि और प्राहुंत भाषा 
की द्वाघिक पट्टियाँ प्राप्त हुईै। एक तावी साथु बढ -साऊ को यहाँ का बड़ा 
मारी युस्तक सब्दार सिझा जिसे पेलियो नामक फ्रन्न विद्वान ने १६७६-०७ 
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ई० में स्वयं देशा । उन्होंने उत्तकी सूची भी बताई । हस्तछिखित प्रन्दो 
चित्रकला की दृष्टि से वह भष्कार विशेष महत्वपूर्ण है। अर पिकद कदर 
ओोतानी ने भी १६०२ में कुछ मृल्खवाद सामग्री प्राप्त की । 

तुर्की भाषा में बौद्ध साहित्य मिछता है। हसका प्राचीन घाहित्म शहगर« 
साहित्य के रूप में उपलब्ध होता है। हूनों के अन्तिम समय में उमनेकी, तुर्की 
आदि भ्रदेशों में बौद्धर्म चला गया था। उदगुर फश्चिमोशर भंगोलिया के 
निवासी थे। उद्गुर क्लिपि से ही मंगोऊ़ और मंचु किपियाँ मिकलीं। उददगुरों 
में बद्धमम॑ का श्रचार ई० धू० प्रथम शताब्दी के पू्त हो हो गया था। उहमुर 
साहित्य में उपलब्ध बोद्ग्रन्थ तोलारी, कक, चीनी और तिब्जती से बनुवादित 
हैंए हैं। यहाँ सर्वास्तिवाद और महायान बौद्धधर्म का विधोष प्रजार था। बाद 
मैं शुसलमानों के कारण छगभग १२ वी झताछदी में औद्धर्म को बड़ा आणात 
छगा। पर सोवियत रूस अब उद्युर साहित्य को समृद्ध कर रहा है । 


लीन में बौद्धधर्म 


जनसंख्या की दृष्टि से चोन विश्व का सबसे बड़ा राष्ट्र है। संस्कृति और 
सभ्यता की दृष्टि से भी उसे बहुत प्राचीन कहा जाता है। शायद हिमयुग से 
ही उसका मानव इतिहास प्रारम्भ हो जाता है। सही इतिहास २२१ ई० पू० 
से प्रारम्म होता है जब छिन्‌ राजवद की स्थापना हुई। चीनी लिपि का 
प्रभाव कोरिया, अनाम, जापान, उद्गुर, मंगोल और संचु लिपियों पर 
भी पड़ा । 

ई० पू० ५ बीं-६ वीं शताब्दी में बुद्ध और महादीर के समान घीन में भी 
विचार क्रान्ति करने वारे कत्फूसी, मो-सी, और छाउज हुए जिन्होंने भीन के जन 
जीवन में आदर्शबाद और रहस्यवाद की शिक्षा दी। २९१-२०७ ई? पू में 
चाउवंश के बाद छित्र्‌ बंध की प्रभुसत्ता हुई | बेड, वहाँ का प्रथम सआंटू बना । 
इस काछ में शीनी भाषा और साहित्य का विकास उल्लेखनीय रहा। चोनी 
दीवार का तिर्माण भरी इसी के राज्यकार में हुआ। हुणों के आक्रमभों से 
बचने के छिए यह १५०० भीरू लम्बी अभेद्य दोवाछ बनाई गई थी। उसकी 
भृत्यु के बाद चीन से उसके बंद कौ प्रमुसत्ता समा्ठ हो गई। चीन पुद: अनेकता 
में फंस बया । 

छिम्‌ बंद के बह परिणमी हान्‌ ( २०२ ई० पू०-६ ई० ) बंध आया। 
बर उतरे हुओं से ऋटोर संभव करना पड़ा। अन्त में ऊ>ती ने हुणों पर विजय 
पा सी । उसे चाह न्‍कयाह को भी हुणों से छोह्ा लेने भेजा था पर हुणों ने 
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उसे दस साल तक बस्दी रसा। याद में वह चीन आया ई० १२८ में। 
झसने बठामा कि चीनी वस्तुएं जेजुआव तथा युन्‌ तन्‌ के मार्ग से भारत पहुंचती 
हैं। इसी मार्ग से वाद में फा-कषि-पान्‌ छुतशाक, ई-नचिए बंगरह यात्री 
श्री भारत में आगे। 

पूजी” हांनवंदा ने २५०२२० ई० हक शासन किया। इसी बंद के राजा 
मिड -ती ने औद्धधर्म प्रहण किया। ६० € में पहिचमी हामबंश दछुष्माथ हो 
भया । सन्नाट ऊती मे फरमाना तक अपना सन्नाज्य विस्तृत किया। ख्याद - 
बग्माझ के अनुसार इस सआट के पास एक बुद्ध मूत्ति थी। चीन भें सर्व्रधम 
थौद्धंधमें प्रभारफ ६७ ६० में पहुँचा । 
7 कहा जाता है, पूवी' हानुठंदा के सप्लाटू मिड-ती ( ५८-७५ ६० ) ने 
स्वप्य में एक स्वणिम सहापुरुष देखा जिसे बुदूघ कहा गया। सआद ने 
बाड़ स्सुन्‌ के नेतृत्व में १७ व्यक्तियों, के दल को बुदृध के धर्म की खोज में 
भेजा । यह दल काइपप सातक सथा श्वान्तिभिप्तु ( धर्मरत्म ) और घामिक 
प्रत्यों के साथ राजधानी वापिस आया। काश्यप मातडः तक्षश्षिका' के आचार्य 
मे। उत्होंने सर्वभ्यम चीनी भाषा में 'द्राचत्वारिशत सूत्र” का अनुवाद किया 
हान्तिभिक्षु ने भी कुछ बोद्घ साहित्य का सृजन किया। इसके अतिरिक्त 
मिहठ -ती ने ध्वेताश्य विहार बनवाकर बौद्धधर्म के अस्तित्व को और भी सक्षम 
बना दिया। भातह के बाद भी अनुवाद-परम्परा' अधुण्ण बनी रहती है । 
इस परम्परा में पाधिया छोगों ने अपना बोदूध््म-प्रेम प्रदर्शित किया। सोकाउ 
उनमें प्रयुख थे । उन्होंने छगमग ६५ ओऔदूघ प्रम्थों का नोनी भाषा में अनुवाद 
किया। मुछेक वर्ष बाद लोकक्षस्‌ हुए जिन्होंने २३ ग्रत्थों का अनुवाद किया 
चीनी भाषा में । कुछ और भी अनुवादक ये । इन हानवंशीय विद्धाल अनुवादकों 
ते ४३४ ग्रन्थों का अनुवाद कियां। बद्धधर्म की दृष्टि से हामबंध का राज्यकाल 
बहुत ही महत्वपूर्ण था। इस कांछ में बीड साहित्य और कछा का पर्याथे 
विकास हुआ है । 

हारुबंध के माद लीन को एकसूजता नष्टप्राय हो गई। उसे शू (१२२१-६४ 
६० ), वेई (२२०-६४ ई० ) मऔौर ऊ (१२२२-८० ई० ) राजबयों ते 
' विजाजित कर छिया। फिर भी वौद्धधर्म की प्रगंति में यह विभाजन व्यवधान 
नहीं बन सका । श्वेताइव विहार अभी भी धर्म प्रचार का कैद बसा हुआ 
हुआ था। वेई काछ में धर्मपार, संधवर्मा, धर्मंसत्य, पो-यड और धर्ममद्र 
' प्रयुकष अनुबादक थे। उनके शुंशानतरीस्यूद् आदि अनुमादित ब्रेत्भ भिक्तते हैं। 
' ऋव॑श्ञ में मु-यू नामक विद्वान ( १७० ई० ) ने सौदूघ दाशैविक परम्परा आरम्स 
की। कुछ उल्लेशनीव अनुवादक भी हुए जिनमें ची-चियेत्‌ अधिक प्रसिदृष 
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हुआ। चीजयेन्‌ (२२३-३५३ ई० ) ने १२७ प्रम्थों का अनुदादत किया। 
अवदामशतक, आतंगीसुत्र, इद्धाजारूमृत्र, वत्ससूत्र उनमें प्रयुख हैं। दिध्य 
( २२७४ ई० ) और रिऊ-पेनु ने धम्मपद आदि का अनुवाद किया। छाड 
सेइ--ह्ो के संगुक्तानदान आदि १४ प्रम्थ अनुवादित हैं। कहा जाहा है, इसी 
समय किसी बौदूध लिक्षु ने जाय का आविष्कार किया। थरीनी मिट्टी के बर्तन 
और चीलांशुक पहले से ही प्रसिदृष ये । 

भतुर्थ शतारदी में उत्तरी शीत पर हुं का अधिकार हो गया। ये हुम 
मंगोलों से सम्बद्ध शवार थे। उस समय बऔद्धधर्म को प्रतिद्वन्दिता में ताउ- 
बाद खड़ा हुआ था। फिर भी वह ओदुभभर्म का श्रचार नहीं रोक सका। 
खतुर्थ दाताब्दी के उत्तराधे मे बौद्धधर्म कोरिया पहुंच गमा। चीनी छिप से 
भी ये परिचित हो गये। लगभग १५० वर्ष बाद कोरिया से ही बोद्धधमे 
जापान गया । कोरिया में ताड़-आन के दिष्प हुइन्युवेन को सुखावती, पुण्डदीक 
अथवा अभिवाभ सम्प्रदाय ( ३११४-२३८५ ई० ) का प्रतिष्ठापक माना जाता है । 
मही कुमारजीबव ( ३४४-४१३ ६. ) के धिष्य कुताइ-सेड, (३६७-४३४ ई०) 
भिक्षु ने ध्यान सम्प्रदाय ( जापादी जेल ) की स्थापना दी । उसी समय औदध 
सम्प्रदाय में चिकित्सा के द्वारा जनसेवा करना भी श्रेयस्कर माना भाने छगा। 
सिष्षु धमंरक्ष, जीबक, यू-था, वू-स-दया-झाई आदि चिकित्सक उल्लेखनीय है। 

दीन में र८४ ६० » ४५० ई० के बीच दोदप प्रन्थों का अनुवाद बहुत 
अषिक हुआ। पश्चिमी छिंदःंण (२१४-३१६ ६० ) के राज्यकाक मे इस 
जनुवादकों मे ३६ साषाओं के शाता धर्मरक्ष ( २८४-३१३ ६० ) प्रशुख हैं। 
कहा जाता है, उन्होंने २११ ग्रन्थों का अनुबाद किया था। प्रज्ञापारमिता, 
दश्शभूमिकसूत्र, सदुभधमंपुण्ड रीक, छलितबित्टर जैसे प्रन्थ उल्हेसनीय हैँ । धर्मरक्ष 
मे अवसोक्तिदवर के वाम पर अवलोकित सम्प्रदाय की भी स्थापना कीयौ। 
अग-फा-किड, तथा चू-शी: दिड_ भी कुशल अनुवादक थे। पूवी' छिनपंक॥ 
( ३१७-४२० ई० ) मे प्राय: सभी राजा दौद्घधमांबलूम्बी पे । इस समय 
धर्मरश्त ने ११० संस्कृत दन्यों का अनुवाद किया जिनमे अभिकांदा सूत्रपिटक 
के प्र सम्मिक्ित ये। मिलिन्द प्रदन का भी झूपान्तरण इसी स्रमय हुआ। 
कुमारबोधि, धमंतन्दि, संधदेव और संघयूति भी प्रध न अनुवादक रहे हैं जिन्‍्हेनि 
सुशपिठक और सर्वास्तिबादी अभिषर्मप्रटक के अनुवाद प्रस्तुत किये। अनुवाद 
कार्य पूरा करने के लिए सज्जाट्‌ फू-की-येन ने कठोर संभर्ष के बाद भी कृचावासी 
जिकु कुमारभीज को लाने का उपकृम किया । डिन्तु याड़ -चान द्वारा बीच में 
ही हत्या किये जाने के कारण कुमारदीब को प्रातन द्धितवंश ( ३५ “&४ ई०) 
के छंत्वापक भाइ-जादु के पास झूकसा पड़ा। मह बाइ -चाद सबंमान्य 
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बौद्ध सज्राट्‌ था। उसके सुग में औद्घधर्म और साहित्य का अहुत अचार 
हुआ। कुमारजीव और कुमारजीव के गुझ अदुघयदा ने उसी के काल मे अनुवाद 
कांये का सम्पादन किया। बुद्धयश कश्मीरी ब्राह्मन थे। हीनयागन और 
सहावात ग्रन्यों के गंजीर विद्वान थे । दीर्घागयम आवि प्रस्‍्तों का उन्होंने अनुवाद 
किया। पांचवीं शताब्दी में विनम ग्रन्थों का अनुवाद प्रारम्भ हुआ । बुद्धमद्र 
भौर फा-शि-यान्‌ ने महासांघिक विनय का अनुबाद किया । पुष्यतर ने 
“ धर्वास्तिवादी विनय, कुमारजीब ने भ्रहायानी घिगय, और वृदुभयह् ने भर्मगुत्तोम 
“में विनय का अनुवाद किया । 

कुमारजीव ( ३३२-४१३ ६० ) के पिसा कुमाशयत भारतीय भिश्षु थे । 
उन्होंने कूचां की राजकुमारा जीवा से बिवाह कर लिया। कऋुमारजीवब के होने 
पर उसकी माँ उसे उच्च शिक्षा देने के छिए कदमीर ले आई। कुमारजीब ने 
कृगभग बीस वर्ष की अवस्यां शक अध्ययत किया और फिर माँ के साथ कूचा 
शापिस हो गये । कुमारजीव ने तीस वर्ष तक महायान का प्रचार किया। 
उनकी कीति चीन तक पहुँची । बाद मे चीनी सअआट उन्हें घीन ले ग्रमे | 
क्ुमारजीव का संस्कृत, तुखारी, और चीती भाषा पर असाधारण अधिकार था। 
उन्होंने अन्य भिक्षुओं को सहयोग देकर १०६ ग्रन्थों का अनुबाद किया। 
काशगर में कुमारजीबव का परिचय भिक्षु सूर्यसोम से हुआ । उनके ही कारण 
कुमारजीव महायानी बन गये। कुमारजीव ने तागाजु'न-आर्यदेव के माध्यमिक 
शुन्यवाद का अनुकरण-अभ्यास किया था। इसलिए प्रज्ञापारभिता से सम्बद्धा 
ग्रन्थों ( पत्चविशति-साहलिका, दशताहुलिका, वज्षच्छेदिका प्रज्ञापारमिता, 
प्रशापारसिताहदय, प्रज्ञापारमितासूत्र ) का अनुवाद किया। इन साध्यमिक 
भ्रन्वों के अतिरिक्त उन्होंने नागाजु'न कौ साध्यमिककारिकां और उस पर 
आय॑देव की टीका तथा आयेदेव के शतशाख का भी अनुवाद किया। हरिवर्मा 
का सत्यसिद्धिशाल तथा कुछ अन्य प्रन्थों-विभमलकीति लिर्देश, सद्धमंपुण्डरीक, 
सुलावतीय्यूहू आदि का भी 'अनुवाद कुंमारजीब ने किया । इस ब्रकार कुमारणीब 
का सारां जोवन भारतीय संस्कृति के प्रचार-प्रसार में ही व्यदीत हुआ | 

उत्तरी लीन में ४२०-५८९६ ई० के बीच में अनेक अनुवादक हुए । 
होपा बंद ( ३८६-५३५ ६० ) के राजाओं ने पाँच गुकायें बनवाई' जिनमें बुद्ध 
प्रूतियां उकेरी गई । सबसे बड़ी बुद्ध भूति ७० फीट ऊर्ची है। तोपा कार 
में छह विद्वानों ने अनुवाद का काम 'किया--धर्म रुचि, रत्यमति, बोधरुचि, 
 ब्रद्धशान्त, बोधिधर्म और कौजया-ये। इसमें अधिकांश भारतोय मिक्षु थे । धर्म 
दइचि के तीन ग्रन्थ मिलते हैं। रत्न शथि मे योगाचार दर्शन के महामानोत्तर 
हस्त को भी अनुषाद किया । बोधि रुचि ने ३६ प्रस्थों का अनुवाद किया मिनमें 
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ता, दशामूमिक गयी, लंकावतार, भर्उसंग्रीति प्रयुख हैं। बुद्धशान्त 
ने समफरिग्रहशास्त्र आदि € प्रत्थों का अतुवाद किया। ओधषिधर्म ब्यात 
के संस्थापक के को-क्या-ये के पांच अनुवादित भ्रन्थ उपलब्ध होते हैं 
युक्त-रत्वपिटक और भहायान फरम्पर प्रभुल हैं। महायान परम्परामें बुद्ध 
ने भिक्षुसंभों के प्रवान आचायों की परम्परा इस प्रकार दी हुईं है--« 
अहाकाश्मप, २. आनन्द, ३. शाणवास, ४. उपगुप्त ( ईं० पु० २५० ), 
» मैचक, ७ वसुमित्र, ८, बुद्धतंदी. ६. बुद्धमित्र, १०. पाएव 
गंपश, १२ अध्वघोष ( प्रथम ढाती ई० ), १३. वीर, १४. नागाजुन 
दी ई० ), १५ कानदेव ( आर्यदेव ), १६. राहुल, १७. संघनन्दों, 
पक्ष, १६. कुमारछात, २०. जयंत, २१, वसुबन्धु, २२. भो-तोझो, 
ले-हो, २४. सिंह, २५. ब-सि-या-सि-ता, २६, पू-तो-लो-मि-तो, २७ प्रशा- 
, गोबिष्म, २९. हुई के ( ४८६-५६३ ई० ) ३० सेड-चम, ३१, ताऊ- 
२, हुइ जिन ( ६०४-७५ ), और हुई-मेड ( ६३१-७१३ )। इनमें 
बाद के € नाम चीन परम्परा के स्थविरों के हैं । 
री देई। छोयाइ ! ( ३८६-५३५ ई० ) के राज्यकाल में वाराणसी 
गौतम प्रज्ञारुचि ने २३ ग्रन्थों का अनुवाद किया, जिनमे सद्धमं स्मृति 
', मध्यन्तानुगम और एकइलोकशास्त्र प्रमुख प्रत्य है | यह युग बौद्ध 
लिए स्वर्णयुग कहा गया है। लियाडः सम्राठ ऊ ( ५०२-५४६ ई० ) ने 
में के प्रचार में जो मोगंदान दिया, उप्ते दृष्टिपय में रखते हुए उसको 
कहना अतिरश्जित नहीं होगा । ४३४ ई० में चीनी महिलाओं को संघ में 
बतने का अवसर मिला । इस समय की कलछा भी प्रगति पर थी। उस 
शिल्ला पेशावर और मथुरा की कला का प्रभाव दिखाई देता है। संगीत 
गैद्धराग समस्वित था। इसी समय आत्म बलिदान और तीर्थ यात्रायें 
भी प्रारम्भ हुआ। श्ी-चे-मोड (४०४-५३ ), शी-फा-शेड , बुद्वर्मा, 
क्षादि प्रसिद्ध आचार्य और अनुवादक भी इसी कार में हुए। बुद्ध 
सुवर्णध्रभाससूत्र, आदि ग्रत्थों के उन्होंने अनुवाद किये। 


क्षिणी चीन में त्यू-सुढ़ के राज्ययाल ४२०-६६ ई० ) में बौद्ध धर्म 
छाल्फूछा । भारत की अनेक तीर्थ यात्रायें की गई । बुद्ध जीव, ग्रुगवर्मा 
६, संघमदर, उपशुत्य, परमार्भ आदि अनेक आतचायोँ ने बौद्ध ग्रन्थों का 
मात्रा में अनुबाद किया । बक्षिणी चीन का सम्राट, बुवातु भो ( ५५२- 
? )#ब् विद्वान था। उसका स्वयं का बहुत बड़ा प्रल्याछझय था। पर 
वबदच्चातु उठके ग्रल्याप को उसके छत्रुओं ने धत्म कर दिया। कंगमम 
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कैद लाख पस्तकें अप्ति में होत कर दो गई । यही कारण है कि अनेक प्न्धों 
“का मात्र उल्लेख मिलता है। इसी प्रदेश में उ्जैनवाऱी परमार्थ ( ४६८-५६६ 
(हैं७ । ते अपना साहित्यिक योगदान किया। उन्हींने लूगभग ७० प्रन्भों को 
' अनुदित किया। सह्दशमूमिवास्त्र, और स्वर्णत्रभाससूत्र उन प्रन्‍्थों में अधिक 
छोकप्रिय हुए । परमार्ष ने मुततथता और आलूयविज्ञाम का भी यहां प्रचार किया, 
झुपका आधार था महायानश्द्धोस्पाद नामक प्रसिद्ध ग्रन्थ । 
, पृ्वी' देई वंश के बाद ५३६ ई. में उत्तरी भरी बंश की स्थापना हुई। 
इसके प्रथम सम्राट बेस-हुवेनू ( ५५०-५८ ई० ' ने ताववादियों के प्रतिपक्ष में 
औड़ों कार पक अहण किया । इसी समय भारतीय भिशु भरेन्द्र यश (४५१८-८६ 
)) यहाँ जय और उन्होंने सात ग्रन्थों का अनुबाद किया। ५७७ ई० 

औड़प्म पर पुर; उत्पात किया गया । ऊगभग १०० वर्ष याद के यु-वान्‌ ने 
उत्तरी च्यू ( ५५७-८१ ६० ) के नाम से एक राजवंश की स्थापना की। इस 
शाज्यकाल में आनभद्द, जिनयश, जिमशुप्त और यशोगुप्त नामक भारतीय भिक्षुओं 
ने बीद्धपर्मे का प्रसार-प्रसार दिया । 

सुई वंदा | ५८१-६१८ ६० ) ने चीन को पृन) एकसूत्रमद्ध करने का 
अ्रयत्त किया और बौद्धनला साहित्य को नष्टश्रष्ट होने से बचाया। इस वंश के 
काल में यौतम भर्मंगान, विनीतरुचि, भरेन्द्रयशा, जिमगुप्त बोधिज्ञान, धर्मगुप्त, 
फिलनिडन , ची-ई और पाउ-कोई विद्वानों ने अनुवाद के माध्यम से बौद्ध साहित्य 
और संस्कृति को आगे बढ़ाया । 

थाह वेश ( ६१८-९०७ ६० ) को चीन का शुध्वाल कहा जा सकता है। 
इस 5दा ने तुकों पर विजय प्राप्त की तथा तिव्धत कौर भारत से सम्बन्ध 
स्थापित गिया। यहां से बौद्धपर्म पर ८४२-८४४ ६० में अत्याचार प्रारम्भ 
हआ ली-दी सिन्‌ नाइ-चुड़ के कार में मिक्षु-भिक्षुणियों पर प्रतिबन्ध लगाये गये। 
शवीन विद्रार, मूर्तियों और ग्रन्थों का निर्माण एक अपराध भाना गया। इसके 
बावजूद बौद्धपर्म लोकप्रिय होने से नहीं बचाया जा सका। दवान-स्वाग 
६२९-६४५ ई० तथा ईत्सिग ६१०१-६० ई० इन अत्याचाशें को देखकर भारत 
की यात्रा पर आये। छौटकर उन्होंने भी बौद्धपर्म का प्रचार किया। भारतीय 
स्थोतिंष औौर जिकित्टाशारत ने इसमें और भी सहयोग दिया। इस यंदा के 
' शाज़्य-काल में प्रभाकर मित्र, अतिभुप्ठ, यामभद्ठ, दिवाकर, धुद्धपाछ, योभिश॑ति, 
भमेघवस, अजितसेज आदि भारतीय अनुवादकों ने अनेक ग्रत्थों का प्रणयत किया । 
क्यां-ध्यांग ने योगावार, अभिषमं, प्रशापारभिता और सर्वात्तिबादी अभिषर्म का 
* अनुवाद विया। योगाचार, विज्ञानवाद' की भीम में हथापना भी उन्होंने की । 
' ईत्सिंग ने भारत में विनय 'का संद्रष्ट किया ।' उन्होंने मुछ सर्वास्शिवादी पिटम 
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जोनी अवबुवाद भी, किया। सातुचेद के अध्यधंदतक के भी अनुकदक के झूप, 
उनका सास है । द्वा-*आंस ओर ईत्पगगर के बीच [ ६४३७१ ६० ) कामव 
समिश्षुओं ने भारत को याजा की । छुभकर वह (७१६ ई+ ), पो० शीमिभ 
०७-१२ ६० ), बश्योधि (६००-७३२ ६०), अमोधवद् (६६८-७३२ ई०), 
दि भिश्ुओं ने अनेक भ्रत्थों का अनुवाद किया । ८६८ ई६० में सर्वप्रथम मुद्रण 
बाय आरम्भ हुआ । बच्यच्छेदिका को सबसे पहुछे छापा भया३ दीने का 
बहुत बड़ा योगदाव था। थाइअंदा का पतंत हो रहा था। साथही 
वघर्म के विहार, स्वूप, सन्दिर आदि भी बिनह किये ज्म रहे बे। पर चीन 
ही हाल -चाऊ के राजाओं ये विपिदक के कुछ भाग पत्थरों यर उत्की्ण कराये 
र बिहार, स्तूप, मन्दिर भादि भी बनवामे ३ 
सुझइ काल ( ६६०-१२१६ ई० ) में बौद्धपम॑ और रून्कूसी दक्नों का 
स्बित रूप उमरने छगा। इस काछ में ३१ विद्वान भारत से बोन पहुँके 
र,संस्कृत प्रन्यों का चोनो भाषा में अनुवाद प्रस्तुत किया। धम्मंदेश 
१७३-१००१ ६० ) नाढन्दा विहार के स्नातक थे। इस समय तक बसबाद 
विकास ही थुका भा। धर्मंदेव इसलिए धारणियों और मन्त्रों के अभिपत्ति 
,। उन्होंने ११८ ग्रल्थों का अतुबाद किया । ति-यानु-सि चई ( ६८० ई०,) 
मीर के भिक्षु ये। उन्होंने सश्जुअीमुल्तत्त्न आदि १८ ग्रन्थों का अनुवाद 
या। दानपारछ ने छोटे-बढ़े १११ प्रस्थों का अनुवाद किया। धमंरक्ष 
१००४ ६० ) बिहार के भिक्षु थे। उन्होंने बोघिसर्वपिदक, अविन्त्यगुध्धनिर्देश, 
विर्यावतार ( महायामसंग्रीस बोधिसत्व विद्या ); और प्रशप्तिबाद का अनुवाद 
या; वेह-चिड़ ओर सुयंगश ने क्रमदा: साध्यभिकारिका पर स्थिरमति की 
हा लबा अद्वधोद के कुछ प्रत्थों का अनुवाद किया । इनके अतिरिक्त ज्ञानशरी, 
१०४३ ई० ) सुरर्णदारी ( ११५३ ई० ) और मैत्रेयभद्र ने भी अनेक ग्रत्यों के 
वाद किये। ध्रुस॒छिम आक्रमणों के कारण बोड़धर्भ को स्थिति भारत में 
होषप्रद गहीं थी । 
मंभोक ( १६६०-६३६८ ६० ) वारत्षिमों ने कठोर संघर्ष के उपरान्त अपने 
मय की स्मापना कर पाई। उन्हें खितन, तंभुत और जुर्जेद राज्यों से अधिक 
हा छेता पड़ा। हुगवंशज मंभरोद्षियों ते छिषरोंस खान क्षादि घुमनतू कबोलों के 
(योग से च्रीव पर अधिकार किया। मंगोरों के उपर १३ वीं धताब्दी तक 
दपमें का प्रभाव जगहों घा। तिबगती फ्रमस-पा के कारण सायबादियों ,, में 
दअ्य का अचोर हुआ। बीद्धभिक्षु ग्रु-आनु-जाड़_ ६ १३२८-६८ ई० ) ने 
॥५६ है में संगोक़ राज्य को समाप्त कर तातकिंक पर अशिकार कि ओर 
क जद ( १३६८--१६४४ ६० ) का काशन स्थापित किया। पर बौद्धभर्म 
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स्पेक्षित-सा ही रहा। मिड वंश के बाद मंचू बंध ( १६४४-१६११ ई० ) ने 
लीन पर शासन किया। बाद में मंजू धौनी थन गये। बौद्धंभमें की स्थिति 
इस काकछ में साघारणंतः अच्छी रही है । 


कोरिया में दौद्धछम 


१७२ हैं० में औौद्धधर्म जीन॑ से कोरिया पहुँचां। वहाँ चीनी संकेत लिपि 
का ही भ्रचार अधिक है। अतः मनुवाद की समस्या उतनी अधिक नही थी । 
कीरिया के जन जीवन में बौदुरधर्म का स्थान बहुंत महत्वपूर्ण रहा है। प्रारम्भ 
से ही यहाँ बौदृध बिहारों और मन्दिरों का निर्माण होने छगा। पर काष्ट का 
हपयोग अधिक होने के कारण उनका विनाश भी अपेक्षाकृत जल्दी हुआ। 
इसके मावजूद फुतून विहार और सुखावती मन्दिर जैसे प्राचीन बौद्ध स्थक 
मिल जाते हैं। कोरिया तीन राज्यों में विभक्त हैं--सिछा ( ६६८-६ १८ ६० ), 
कोरये ( €१८-१३१२ ६० ), और जीजेन ( १३६२-१६१० ई० )। कोरिया 
यें १२ वीं शताब्दी के याद बीदुयधर्म का छास प्रारम्भ हो गया परन्तु १६१७ ई० 
में जापान द्वारा पराजित किये जाने पर पुन: औदुधधर्म पनपने छगां।.' 


जापान 


कोरिया और जापान का सांस्कृतिक सम्बन्ध बहुत पुराना है। हानबंश 
(२०८ हैं० पू००२२० है० ) के काल में दोनों देश इन्हीं सम्बन्धों से मिकट 
थाये ये। जापान में एन्यू, मकछप ओर यमातो जातियाँ भ्रयुख हैं। दक्षिण 
कोरिया के कुदारा राज्य ने ५३८ ६० में यमाती राजा के पास कुछ बौदूप प्रन्थ, 
बुदुघ भूतियाँ तथा एक पत्र भेजा । यमातों के बिकटवर्ती सोमायंश् ने उसका 
विरोध किया फिर भी बीदूअघर् का श्रमाव बेंढ़ चअंछा। इसके पूर्व जापान मे 
2२२ ६० में सिवातचिता भामक एक शरीनी भोद्ध पूरी तट से जापान भा 
पहुँचा था। उसने भी बोद्धर्सस्क्ति और बौद्घकला का प्रचार किया। जापान के 
राजा सुशुन और उनकी पत्नी बौदुधघर्म से प्रभावित थे। सोगायंध का विरोध 
सोगतर हो रहा था। क्षायद उसी का फर था कि सूक्ुम का 'अध कर दिया 
'हैमा और उसके तुत्र शोतोकू को राज्य भ वैकर उसे उपराजा बना दिय। गया । 
१६२ ६० में छोतोक ने पुदूधकर राज्य वापिस ले छिया। और बौद्धध्म को 
राजधर्म घोषित कर दिया। क्षोतोकु माध्यमिक दर्दाद का अध्येता था। उसने 
बौद्धच्में के अध्ययन-अध्यापन के किए एक ओर जहाँ छात्रों को कोरिया और 
जापान भेजा वहीं दूसरी ओर यह व्यवस्था आपान में भी करा दी। फकत 
बोद्धवर्म बहुत होकप्रिय हों बया । ६०४ ईं० में उन्‍्हींने मौद्धभम से भाप्लाबित 


( १४१ ) 


संधिषान सी बनाया जो आज त्ी एक गौरव वस्सु भानी जाती है। राजकुमार 
क्षोटोकू ने सड्ध्मंपुण्डरीक, विमल्‍तकीतिनियेंश, और मालादेवी सिटनाद पर 
व्याक्यान भी लिखे हैं। ६२१ ई० में ध्ोतोकु का देहावसान हो गया। बहु 
जापान में सर्वाधिक छोकप्रिय शाजा हुआ । देश के भिकास में उसने सर्वेस्त 
कूगा दिया । क्षोतोकू ने ५८७ ई० में जापान मे हार्यो जी का मत्दिर बनवाया ॥ 
यह प्राचीनसम मतश्दिर काष्ठ शित्प से समलूंछुत है । यही वह स्थान हैं जहाँ दे 
जापान ने सम्यता, करा, विज्ञान और धर्म की शिक्षा ग्रहण की । 


शोठोकू के बाद सआटू क्षोमु (७०२४-४६ ई० ) दूसरे बौद्धधर्मावलम्बी 
राजा थे । उन्होंने अपनो राजधानी नारा में संगठित की। यहाँ सन्नाट्ट ने 
७४२ ई० में विध्य की प्राभोनतम और उच्चतम पीतल की दुद्ध मू्ि दाईबुत्सु 
( महादुद्घ ) को प्रतिष्ठित किया । उसके अतिरिक्त अनेक और भी बोद्बबिह्र 
ओर मन्दिर हैं जिनका निर्माण यधासमय बौद्ध सज्नादु कराते रहे हैं। 

जैपा पहले कहा जा चुका है, आपान को अनुदाद की समस्या का अमाधान 
नहीं खोजना पड़ा । फिर भी अग्रिम अध्ययन के लिए दो-शो (६२६-७२० ई०) 
झैसे कुछ विद्वान चीन पहुँचे। वहाँ उन्होनें द्व॑न-शांग से शिक्षा प्राप्त की ॥ 
७३६ में भारद्वाजगोत्रीय बोघिसेन जापान गये । ८ दी शताब्दी तक जापान मे 
बोडधर्म पूरी तरह से पौल गया। फलस्वरूप जापान मे छग्भग ११ सम्भदाय 
शड़े हो पये---होस्सो ( ३२६-७०० ), केगोन (७४२ ई०), रिव्यु (७०२४ ई०), 
तैगदई ( ७८८ ई० ), जेब (११४०-१२१५ ई०) जोदो (११७४-६६१११ ६०), 
शिनु-शू ( ११७३-१२४२ ई० ), निनिरेत ( १२२२-८६ ६० ), और जिशु 
(१२३६-६२ ई० )। उसमे प्रयुख सम्प्रदायों का वर्णण इस प्रकार है-- 

१. केगोन सम्प्रदाय--इसकी स्थापवा तु-फा-शुन ने की थी। यह सम्प्रदाय 
भोगाबार का एक बझू है। अवतंसक ( कैगोन ) सृत्र इस सम्प्रदाय का सूलपन्य 
है। इसका सुरुय सिद्धन्त है--एकचित्तान्तगंतधमंलोक: अर्थात्‌ एक ही चित्त के 
परिणाम स्वरूप यह सभूचा विश्व खड़ा हुआ है। इसी चित्त का नाम 
घर्मकाम है । 

३, तेन्दई सम्प्रदाय--इस मत के संस्थापक हैं--देख्ियो | इसका मूछ 
प्रन्‍्य है. सड्धमंपुण्डरीक | काछ्क्रम के अनुसार इस. धम्प्रदाव ने दुंदुध दी 
शिक्षाओं को पाँच भागों में विभक्त किया है--अवतंसक सूज, आगमसूत, बंपुल्य 
सूत्र, प्रशापारमितासूत्र, और सद्धर्मपुण्डराक तथा महानिवणिसूच्ष । व्यावशांरक 
बर्गीकरण चार प्रकार भा है--अकस्मक, #मिक, ग्रुप, और अभनिवंचनीय 
धपा सिद्धान्तानुखारी बर्गोकिरण भी चार प्रकार का है--त्रिपिटक, सामान्यणिक्षा, 
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विज्िहदिका और पूर्णदिक्षा । इसके संभ्प्रदाय के अनुसार व्यवहार और परमार्थ 
सत्य परस्पर पूरक हैं। माध्यमिक सम्प्रदाय की ओर तेन्दरई सम्प्रदाय का 
झुकाव अधिक है । 

8. शिगोन सम्प्रदाय--यह सम्प्रदाय बौद्धघर्म के मन्त्र सम्प्रदाय से सम्बद्ध 
है। इसके शश्भाापक कु-कह अथवा को-बो-था-इ-सी ( ७७४-८३४ ) प्रतिभा 
के धनी मे । ऊत्होंते महावेशअबरमसत्र, वजशेखरसूत्र आदि ग्रन्थों का अध्ययन 
कर मन्त्र सम्प्रदाय का अनुकरण किया। ८०४ ई. में वे अध्ययनार्थ चीन गये 
भौर ८६०६ ई, में बापिस आ गये । ८२२ ई, में उन्होंने 'रहहूपनिधि-कुण्चिका' 
नामक ग्रत्थ भी लिखा । सरायान के प्रभात देवता दुद्ध बेरौचन का चित्रण 
जापान और तिब्बत में कछाकारों ने भ्ररसक किया है । 

४, जेन सम्प्रदाय---इसे ध्याम सम्प्रदाय कहा जा सकता है। इसके 
संस्थापक येइ-साइ ( ११४१-१२१५ ई. ) थे । इस सम्प्रदाय का मूल ग्रन्थ 
है---लंकावरतारसूत्र । इस सम्प्रदाय के अनुयायी अपने को महाकाश्यप के 
अनुयायी मानते हैं। ध्यान और आत्मसंयम को ये प्रधानता देते हैं। जापान 
का सध्यवती' पर्यत परयुजीमोमा इस सम्प्रदाय का तोर्थस्यल है। बोधिसत्व 
मण्जुश्ी और उतकी दाक्ति अचत्ठा की पूजा इस सम्प्रदाय में जाती है। चाय 
इस सम्प्रदाय का धार्मिक पेय है । 

५. जोदो सम्प्रदाय--इस सम्प्रदाय के प्रधान तीन आचार्य हैं---कूय 
कस्‍ोमिन ( ६०२-६७२ ईं. ) होनेन शोनिन ( ११३३-१२१२ ई, ) और शिन- 
राव ( ११७७-१२६२ ई, )। जोदो सम्प्रदाय घ्रुक्यत: भक्ति पर आधारित है। 
उसकी दृष्टि से आत्मसमपंण कर अभिताभ की प्रार्थता करते से ही उद्देश्य की 
पूति हो जाती है। इस सम्प्रदाय के मूल दो भ्रन्ध हुए हैँ-शुलाबतीः यूहसूतर 
और अमितायुध्यानसूत्र । 

६. निचिरेत सम्प्रदाय - इस सम्प्रदाय के संस्थापक हैं--निशच्चिरेन-शोनिन 
( १२२२-१२८२ ६, )। सद्धमंपुण्डरीक इसका आधार प्रत्थ है। इसके 
अनुसार बुद्ध सवब्यापंक हैं । तेन्दई सम्प्रदाय का इसे व्यावहारिक प्रयोग माना 
जा सकता है । 


तिब्बत में बोद़धर्म 
तिब्बत में जन्मा ख्ोट-गच॑नु-स्गम-पो ( ६१५-६५० ई. ) सप्तम शताब्दी 
का विश्वविजेता माना जा सकता है। उसने आखाम से कश्कीर और चीत के 
कुछ भागों पर अधिकार कर रिया था। फलल्वरूप ब्रीन के राजा चित्सुझू 
जुन्ततान ने अपनी सुपुत्री कोडुजो और नेपार के राजा अंशुवर्मेत्‌ मे अपनी 
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सुपुत्रों छोयुन को उपहार के रूप में विजेता राजा सोड़ पतन को पेंट दीं। 
दोवों राजकुमारियाँ बौद्ध थीं। सआटू भी बौद्ध हो गया | इसके बाद लोड -गचन 
मे रहासा को अपनी राजधानी बतांगा और ६४० ई, में जो-अजु तथा रमोछी 
समन्विरों का निर्माण किया । ये बौद्ध भरन्दिर आज भी अपना इतिहास बह 
रहे हैं। इस युग में भोट भांवा को सिपिबद्ध करने के योग्य भी बनाया गया । 
खोड़, गजब ते स्वयं इसका अध्ययन किया। भाषा और कछिपि को परिष्कृत 
करते का श्रेय थोतमी को है। सोडु-गणन्‌ के प्रपोत्र जि-लदे-गुचुग-बतंत 
(७०४-४४ ई. ) ने भी भोट भाषा और साहित्य का बर्धन किया | 
भोट भाषा में बोद्ध ग्रत्थों का अक्षरशः अनुवाद किया गया। भारतीय 
प्रन्य जो छुप्त हो गये हैं उनका अनुवाद विशुद्ध अवस्था में तिब्बती भाषा मे 
मिलता है। 


८०२ ई. में खि-सोझ्ु-लदे-बुचनू (७५५०-६७ ई, ) राजसिहासन पर 
बैठा । उसने बौद्धधर्म की स्थिति मे सुधार लाने की दृष्टि से नारून्दा पीठस्थविर 
के आचाय॑े शान्तरक्षित को निमन्त्रित किया। श्ान्तरक्षित ने वहाँ पहुँचकर 
विविध विषसों पर उपदेश दिये । राजा ने विश्ञाल बिहार और मठ बनवाये। 
बाद में शान्तरक्षित ने वहाँ ज्ञानेन्द्र, शीलेन्द्ररक्षित, बरौचनरक्षित आदि सात 
तिन्बतियों को बौद्ध भिक्षु बनाया । शान्तरक्षित के बाद तिब्बत में कुछ भाभिक 
मतभेद पैदा हो गये जिसका ससाधान करने के लिए आजाय कमर्शीर 
यहाँ पहुँचे। इसी काल मे आचार्य विमलमित्र, बुद़धगुह्य, शान्तियर्स कौर 
विधुर्दापिह ने कुछ तिब्बती विद्वानों के सहयोग से बौद्धप्रन्थों का भोट भाषा में 
अनुवाद किया। 


छि-सोजु के बाद उसका पुत्र घु-नि-बचन-पो ( ७८००-६७ ई. ) और जि- 
छदे-बुचनु-पो ( ८०४-१६ ई. ) ने राज्य किया। लि-छूदे के कार में संस्कृद 
प्रस्थों का विशुद्ध अनुवाद प्रारम्भ हो गया। तागाजु'न, असंग, बसुबन्धु, चन्द्रकीति 
विनीतदेब, ध्ान्तरक्लित, कमलशीछ आदि जैसे गम्भीर दाशनिक आबचाय्योँ के 
प्रन्‍्थ भी इसी समय अंनुदित हुए। अनुवादकों मे जिनभिन्र, धर्मताशीछ, 
झामसेन प्रमुख हैं। इसके बाद के राजाओं के राज्यकार में बौद्धघ्म ओर साहित्य 
की कोई विज्षेष प्रगति नही हो सको । 

११ वीं शताब्दी तक गाते-आते बौद्धधर्म टिब्बत में विकृत हो मगा। थह 
देश बाचाये झ्ञानप्रभ ने कुछ भिश्लुओं को कष्मीर भेजा। कश्मीर से वापिस 
आने पर रिसु-छेदु बसक्ष-परो ने भद्धाकर वर्मा, पदुमभुप्ठ, बृढभीशान्त बुंद़पाल 
आदि की सहावता से हस्तवारप्रकरण ( आर्८यदेव ), अभिसमयाल्‍ूंकाराछोक 
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( हरिनंद्र ), कष्टांगहृदपर्सहिता ( सामाजुन ), अतुरविषयंयकधा ( भाठृचेट ), 
धप्तगुणपरिवर्णनव था ( बसुशर्तु ) आदि ग्रन्थों के अनुधाद किये। इसी शतानदी 
६ १०४२ ई, ) में विक्रमक्षिछा के प्रावार्य दोप॑कर श्रोश्ञान क्तिबत आमन्त्रित 
फिये गये। जहाँ उन्होंने बौद्धधर्म को सुठ्वंवस्थित किया, बोधिपथप्रदौप, 
आदि अनेक ग्रन्थ लिये और कालचक्र, मध्यमकरत्नप्रदीप आदि ग्रन्थों की टीकार्ये 
एवं अनुवाद भी किये । दीपंकर के बाद सोमनाथ ( १०२७ ई. ), गयाधर 
(१०७४ ई. ), स्परति ज्ञानकीति (१२०४ ६. ) शान्तिप्रभ, झ्खोगू-छो-च-ब्र 
और प-छव-पा ( ६०५४ ई. ) ने बौठ ग्रन्‍्धों के अनुवाद कर भोट भाषा और 
साहित्य को समृद्ध कर दिया। प-छब-पा ने चतुःशतकद्षास्त्र ( आरय॑देव ) 
भाध्यमिकावतारभाष्य ( चन्द्रकीति ), अंभिघर्मकोशटीका, आदि ग्रन्थों का 
सफलतापूर्वक अनुवाद किया । इसके बाद दाक्यभशीभद्र ( ११२६-१२२५ ई. ), 
झंधराज ( ११५१-८० ६, ) आदि अनेक आचार्य हुए जिन्होंने साहित्य क्षेत्र 
में अपना महत्वपूर्ण पोगदान दिया । 

१३ वीँ शताब्दी के अन्त तक धौद्धधर्म भारत से छुप्त-सा हो गया। इसी 
समय तिब्बत में रिन-छेन-गुव्‌ ( १२६९०-१३६४ ६० ) ने उपलब्ध ग्र-थों का 
ऋमानुसार संग्रह किया। इस संग्रह को दो भागों में विभाजित किया गया। 
सूक-ग्युर ( कनुजुर ) अर्थात्‌ बुदबचन और सूतस्‌-ग्युर्‌ ( तबुजुर ) अर्थात्‌ 
बुद्धवचन से भिन्न दशंन, काव्य, ज्योतिष तथा अनुबाद आदि ग्रन्थ । रिनु-छेन्‌-गुत्‌ 
( वस्तोन्‌ ) के बाद जोझु-ख-प ( १३५७-१४१६ ६० ), सुखसू-द प्‌ ( १३८५- 
१४३८ ६० ), वनरत्न ( १३८४-१४६८ ६० ), भर्मपालभद्र ( १५२७ जन्म ), 
छात्रा तारानाथ ( १३७५ ई० जन्म ) आदि विद्वानों ने बौद्धधर्म की बहुत 
सेवा की । परन्तु इनका समय शान्ति का समय नहीं था। तिब्बत अब विरोध 
धौर संधर्ष का स्थल ब्रन चुका था । 


तिब्बती समाज में संकर-म-वक्‌-सि के देहावसान ( १२८२ ई० ) के बाद 
अवता रयाद की प्रथा शछ पड़ी | अब दलाई लामा ( ग्यंल-व-रिन्‌-पो-छे ) ठया 
ठक्षी छामा ( पश्-छेन्‌-रिन्‌-पो-छे ) के चुनावों में इसी अबद्धारवाद को अपनाया 
थाने हूगा। ये पद पंठुक सम्पत्ति जँसी हो गई। कुछ दलाईहूामा मंगोछ 
जाति के थे । इसलिए अपने धर्मप्रचार मे उन्होंने मद्भोलियों से बहुत सहायता 
मिल्‍छी । अनेक थुद्ध भी इसके लिए हुए हु 

इस प्रकार तिवबत देश की संस्कृति, साहित्य और कछा भारतीय संस्कृदि, 
स्राहित्प और कत्म पर आधारित रही है। यदि भारतीय साहित्य सिब्बत'ओं 
धुरक्षित न होंठा तो हमारे बहुत से ग्रर्य अनुपसब्य बने रहते । 


 श्ट१ ) 
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मद्भोकिया को हुओों की जन्पमरूमि के रूप भें इतिहासकार स्मरण करते हैं। 
मड्ोलियों के बीच बौद्धपर्म तरिम-उपत्यका के निवासियों द्वारा ई. पृ, प्रथव 
शताब्दी में पहुँच” दिया गया था। इसके बाद तुककों, अवारों, उद्गरों आदि जातियों 
में भी बौद्धधमे ने प्रवेश किया। मज्ोक ( १२६०-१३६८ ई. ) बासियों ने 
बड़े संधर्ध के बाद मपने राज्य की स्थापना कर पायी। उन्हें खिलन ( ६०७० 
११२१ ), तेगुत और जु्जेत ( किन ) ( १११५-१२१४ ६. ) से कठोर संघर्ष 
करना पड़ा । इन तीनों राज्यों मे दौद्धपछर्म की स्थिति जच्छी थी। मडोंक 
का पुराना नाम तातार था। वे हूणों के व्शज ये। उन्होंने लछिपीस-कान 
आदि धुमन्तु कबीलों के सहयोग से चोन को अनेक बार पराजित किया। 
मज्ोलों के ऊपर तेरहवीं श्ती तक बौद्धधर्म का ब्रभाव नहीं था। ताववादिएों 
से उनके चाद-विवाद हुए और उनमें बे सफल सिद्ध हुए। फलछत: जुछ तावबांदी 
बौद्ध बन गये और २३७ विहार बौद्ों को वापि्न कर दिये गये । १२६० ई. 
में शास्त्राकर्ता फत्स-पा को कुंबिले ने राजगुद बनाया। भारत को अपेक्षा 
अब तिब्बत ने बौद्धधर्म के प्रद्यर का बीड़ा उठाया। फस्स-पा ने मम्भोल 
भाषा के रछिए एक छिपि तैयार की । इसी काल में अनेक ग्रन्थों का अनुवाद 
किया गया, पर वे ठिव्बती अनुवादों से ही अनुवादित हैं । 


१३३८ में चीन से मज़ोल शासन समाप्त द्वो गया, पर बौद्धधर्म वहाँ का 
राष्ट्रध्म बना रहा। बाद में भज्गोल में भी बौद्धधर्म को राष्ट्रध्म के रूप में 
स्वीकार कर लिया गया। बौद्धभिक्षु यु-आन-चाज ( १३२८-६८ ई. ) ने 
११५६ ई. में मद्भोल राज्य को समाप्त कर नानकिज्ध पर अधिकार किया 
ओर मिड बंध का धयासन स्थापित किया) चोज़ु-श्वान्पा सुमतिकीति ( ११५७० 
१४१४६.) और उसके शिष्यों द्वारा स्थापित तिब्मती महाविद्यालयों में 
मझ्लोछिया के छात्र अध्ययन करने जाने छंगे। फलत: बौद्धधर्म का प्रणार- 
प्रधार बढ़ने छया । तृतीय और शतुर्थ दलाईलामा मद्भोल्या के ही थे। पंचम 
दछाईलामा के समय मज्भोलियन सेना ते बौद्ध भिशुओं पर हुए अत्याचार 
को :माघ कर दिया था। इससे स्पष्ट है कि मद्भोलिया में बौद्धघर्म बहुत 
छोकप्रिय रह है । 


कनजोर और तनजोर के छगभग ३०८ ग्रस्थ थे। उनमें कनजोर के १०३ 
प्रत्थों का अनुवाद १२१३ ६. में कामानु-लेग-द्मु-ऊनतुकृतु (१६०३-३४ ई ) 
के शाउन काछ में हुआ। और ततजोर के २३५ गन्भो का अनुवाद खियेब 
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धुजु ( १७३६-६४ ६. ) ने कराया। यह अनुवाद चन्र-स्कया-रोल-यह-दो--जें 
और ब्छो-बजह-वस्तन-पइ-जिसा नामक विद्वानों के सान्निष्य में सम्पन्न हुआ। 
ऊत्होंति एक टिन्वती-मज़रोल कोश तथा व्याकरण भी तैयार की | पह कारें 
बहुत ही महत्त्वपूर्ण था । * 
नेपाल में बौद्धधर्म 

नेपाछ बीद्धर्म का सबसे अधिक पवित्र तीर्थ स्थल कद्धा जा सकता है । 
अंगधान बुद्ध का जत्म वहाँ के छुम्ननी कपिलवस्तु नामक ग्राम में हुआ था। 
श्ोधिप्राप्ति के बाद भी दे एक बार छुस्बिती आापिस गये थे, जहाँ उनका पुत्र 
राहुल बुद्धपर्म में दीक्षित हुआ था। अशोक ने नेपांछ की राजनीतिक स्थिति 
को शान्त कर दुम्बनी को यात्रा भी की थी। इस यात्रा की हममृति के स्वरूप 


धहाँ एक शिछालेख भी उत्कीर्ण कराया था। इस प्रकार नेपाल भगवान्‌ बुद्ध 
के प्रारम्भिक कार से ही बौंद्धघ्म का स्थान बना हुआ है । 


नेपाछ के औद्धप्म के इतिहास में राजा अंक्षुयमंन ( ७ वीं दाती ) का 
विज्वेष स्थान है। यह कट्टर बौद्ध दासक था। उसने तिब्बत के राजा स्रोड़- 
कत्सन-सृग्म-पो से अपनी पुत्री का दिवाह सम्बन्ध किया था। दीलमझजु पण्डित 
उसी के राज्याश्षय में थे छिन्होंने संस्कृत बौद्ध प्रन्धों का अनुबाद किया कराया 
है। शान्तरक्षित के समय यह सम्बन्ध और भी हृहतर हुआ । ग्रुसरूमानों के 
जआक्रमणों से बिहार-बंगाल के बौद्ध भिक्षुओं को नेपाल में ही शरण मिक सकी 
थी। उन मिक्षुओं के साथ अनेक प्रत्थ भी थे, जो नेपाल और तिब्बत में आज 
भी सुरक्षित हैं। 


छग़मग ११ थीं करती के बाद वहाँ हिन्दून्नर्म का प्रभाव बढ़ने लूगा। फलत: 
जातिभेद का विरोध वहाँ कम हो गया। आजकछ वहाँ बौद्धघर्म के श्ार 
सम्प्रदाय प्रशुख रूप में हैं--स्वामादिक, ईदवरिक, कामिक और यात्िक। 
नेपाछ भारत और तिस्मत के बीच एक अजल्न कड़ी रही है, जिससे दोनों 
देशों के बीच सांस्कृतिक श्रम्बन्ध जोड़े गये हैं। आज भी नेपाछ में भौद्धधर्म 
जच्छी स्थिति में है 


इस प्रकार बौद्धध्म प्रारम्भ से ही भारतेतर देशों के छिए भी आध्यात्मिक 
प्रेरभा और श्लात्ति का सन्देशभाहुक रहा है। उसये आध्यात्मिक क्रान्ति ही 
नहीं, शजनीतिक, सांस्कृतिक और साहित्यिक हात्ति श्री की है । इस दृष्टि से 
विदेशों में बौद्धघर्स के पर्ार-प्रसार का मंहत्त्य और भी बढ़ जाता है । 
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बौद्ध कला 


करा जीवन दर्शत की अभिव्यक्ति है। आध्यात्मिक और सांस्कृतिक साधना 
का जीवन्त क्षेत्र है जो प्रतीकात्मक पढति पर अवरूस्बित है। बौद्ध कला के 
साधकों ते भी स्वान्त: सुख्ाय उसी सुरस्य प्राज्ुण को उद्योतिष्त किया है । क्तूष, 
चैत्य, चक्र, गुहा आदि सभी उपकरणों में प्रावतायें अंकित हुई हैं। यहीं करा 
भर धर्म तथा जीवन और साधना का समन्वय होता है। बौद्धाचायों ने इस , 
समन्वित झूप की भछीभांति सुरक्षित रखा हैं । £ 

पाह्षि जिपिटक में थत्र तत्र कछा की सामग्री बिखरी पड़ो है। दीच निकाय 
में शिल्पियों की एक ऊूम्मी सूची दी गई है । ब्रह्मजाल्सुत्त विद्याओं के प्रकरण 
में वास्तु विद्या का उल्लेख है। विभयपिटक के सेनासनव्शनस्धक में बिहार के 
निर्माण की प्रक्रिया दो गई है। सम्मव है, यह प्रक्रिया उत्तरालीन रही हो। 
मूलत: बौद्ध भिश्ुओं के छिए अरण्य, वृक्ष, पर्वत, कन्दरा, गिरिगुहा, दमशाम, 
बनप्रस्थ और अध्याकादा ( प्राज्रण ) में रहने का विधान था। परन्तु बाद में 
भगवान्‌ बुद्ध ने बिहार, अडढ योग, प्रासाद, हम्ये तथा गुहा को निवास स्थान 
के लिए चुना । इसी प्रसंग में बिहार 'आदि बनाने की प्रक्रिया भी दी गईं है। 
जातक और दिव्यावदान में भी एतत्सम्बन्धी सामग्री प्रयुरमात्रा में मिलती है । 

बौद्धकल्ा का प्रारम्म भगवान्‌ बुद्ध के घातु-विभाजन से हुआ छगता है । ये 
धातुए में तोन प्रकार की हैं-शारीरिक, भऔंदशिक और पारिभोगिक | शारीरिक 
धातुयें वे हैं जिनका सीधा सम्बन्ध भगवान्‌ बुद्ध के अंगरोपांयों से है। महापरिनि- 
ज्यान सुरात्त के अनुसार बुद्ध के परिनिवृत हो जाने पर उनके दरभ द्वाव में से 
अवशिष्ट धातुओं का विभाजन कुसीनगर के मल्ल, राजगृह के अजातशब्रु, वैशाली 
के रिच्छवि, कपिलवस्तु के ध्रावय अल्लकप्प के बरुढि, पावा के मल्‍्छ, रामगाम 
के कोलिय, और वेठदीपदक ब्राह्मण, इन आठ हछोगों के बीच हो गया 
और, उन्होंति क्रमशः कुशीनगर, 'राजगृह, वैशाली, कंपिलवस्तु, अल्लकृप्प, पावा 
शामग्राम और वेठद्वीप में उन घातुओं पर स्तूप बनवाये । इसी प्रकार बुद्ध की 
हन्त धातु का भी उल्लेख मिलता है। इसके अतिरिक्त अरईठों द्वारा प्चयुक्त बच्च, 
वात, वृक्ष आदि को भी पूजा का विधान हुआ है । 

इन घातुओं को पृथ्वी के भीतर किसी बतंव आदि में रक्तंकर ऊपर से 
मिट्टी का सुन्दर कलात्मक ढेर छूगा दिया जाता था। स्मारक का यह प्राथमिक 
रूप रहा होगा । उसके संरक्षण के छिए वेदिका का निर्माण, सौन्दर्य वर्धत के 
किए हमिका और छुज्र का विधान छषत्रे: झरने: विकास के छप में होता रहा 
होगा । भैत्य भी छंगभग इसी अर्थ में प्रयुक्त होतो है । यहां स्तूप आदि में 


( ३१८८ ) 


किसी भातु विशेष का निघान आवश्यक लहीं। उसके विनां भी शर्चता के 
ब्रटोकात्मक रूप में स्तूप बना दिया जाता था । 

धोशुनाग-नन्द-युग ( छठी शती ई० पू० से चोषी छवी ६० पू० )-प्राइ 
और्य काझू की करा में पिंपरहवा बौद्ध स्तूप और उसमें प्राप्त घातु गर्भ मज्जूषा 
हल्लेखनी य है। पिपरहवा नेपाल की सीमा पर बस्ती जिले में कपिलबस्तु से ११ 
शीस दूर पर टिथित है। सम्मवतः यह प्राज्ीनतम स्तूप है। इसे दागय के 
धम्मन्धियों ने बनवाया था ( इयं सलिछ निधने बुघत भगवते सकियानं )॥ 
बह स्तूप ईंटों ते निधित अण्डाकार का था। इसकी ऊंचाई २१३ फ्रंट भर 
वाइमूल की चोड़ाई ११६* है। स्तूप के गम में प्राप भझ्जूपा में बुद्ध की धरीर- 
बातु के अतिरिक धताधिक कलात्मक वस्तुर्यें उपलबष हुई हैं । 

मौयंकाल ( ३२५-१८४ ई० पू० )--३२३ ई*« पू० में चन्द्रगुप्त मौयं के 
विहासनारूढ होने पर भारत की राजनीतिक स्थिति हृढ्तर हो गईं। उसके बाद 
उसके पुत्र बिन्दुसार ( २६८-२७२ ई० पू० ) और पोत्र अद्योक ( २७२-२३२ 
हैं० पू० ) ने राज्य में और भी शान्ति स्पापित की । अशोक का तो अध्यात्मिक 
ओर राजनीतिक क्षेत्रों का समन्वय अनुकरणीय रहा है । कला के क्षेत्र में 
भी अशोक की यही विशेषता रही है। उसने स्तम्मों और स्तूपों का कलात्मक 
सूजन कराया था । बुद्ध के जन्मस्थात की यात्रा के स्मरणार्थ पाटल्पुत्र, छौरि- 
बानन्दन गढ़, लौरिया अरराज, बलिरा और डुम्बिनी में स्तम्भ बनवाये। इसी 
प्रकार सारनाथ और बोधगया में भी स्तम्भों का निर्माण कराया। ये स्तम्म एक 
ही पत्थर से बनाये गये हैं। उनपर लगाये गये पत्षु द्ीरक अधिक आकर्षक 
हैं। उसकी करा की यह मोलिकता है। कुछ विद्वानों ने उसकी कछा पर ईरानी 
कछा का प्रभाव बताया है। यह सही भी हो, पर उसकी मौलिकता पर आषात 
थहीं किया जा सकता। 


अशोक के स्तम्भों की विशेषता है---एकात्मकता और. उनपर पशुओं की 
जाकृतियाँ। सारनाथ में उपलब्ध वेदिका एक दी पत्थर की बनी हुई है। बह 
जगतसिह स्तूप की हमिका का एक अंश थी। चमकदार पाछिश इसको 
विज्षेषता है। अभी तक अशोक के १४ स्तम्भ मिले हैं। उसमें सारताथ, सांच्ी, 
कोशाम्नी, धुम्बिनी और सौरिया अरराज के स्तम्भ विज्वेष उल्लेखनीय है। 
इस स्तम्मों के क्लाघारणत: तीन भाग हैं--मूछ भाग कमछ के आकार का 
है, मध्यमाय की पट्टिका पर हूंस, अए्य आदि उकेरे गये हैं और शिरोभाग में 
सिह, गज आदि की भूदि बनायी गई है; सारनाथ का स्तम्भ इस दृष्टि से 
खदाहरणीय है। इसके नीचे का भाग पद्माकार है। भध्यधभाग की बतु'छ 
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पट्टिका के बीच प्रमंचक्र और अन्दराछ में कार महाभ्ाजानेय पशु अंकित हैं 
तथा दो भाग में चार सिह पीठ सटाये कड़े हुए हैं। उनके ऊपर एक परमंचक 
भी हृ्थ्य है जिसका आध्यात्मिक महर्व है। यह प्रशीकात्मक है। इसे कारूजक 
अगवा भवचक्र का सूचक समझा जाना ख्राहिए। साँची का भी सिंह स्तम्म 
सारनाथ से मिलता-जुरता है। सिंह, गज आदि बुद्ध के श्रतीक है। पदुल 
विद्ुद्धि का प्रतीक है। कछा की दृष्टि से अक्षोक के ये स्तम्म जाज भो असृतपूर 
हैं । कहा जाता है कि अशोंक ने ८४ हजार स्तूप जतवाये थे । 


शुग काल ( १८४-७२ ६० पू० )--ुग काछ पृष्यमित्र के राज्याधिषेक 
से प्रारम्भ होता है । पुष्पमित्र कट्टर बौद्ध विरोधी माना गया है पर उसके युग 
में बौद्ध का का विनाश नहीं हो पाया | सच तो यह है कि उसके विरोध के 
ब्रावजुद बौद्धकछा का उत्थान ही हुआ है। भरहुत जौर सांची के स्तूप इस के 
निदर्शन हैं। पाधाण का अधिकाधिक प्रयोग, उसमें विविध मक्ाशी और अलं- 
करण, मूति छिल्प में छालित्य, केश विन्यास, दिव्य सौन्दर्य, इस युग को कला 
की विशेषतायें हैं। शुग काल में स्तूप, बिहार, स्तम्भ, चैत्य, देवमन्दिर और 
लतुशालवेदिका युक्त तोरण का विशेष निर्माण हुआ है। 


भारहुत स्तूप--स्तूप और चैल्य प्रायः समामार्थक हैं। स्तूप की संचिठ 
मिट्टी को ई टों से आउछादित कर दिया जाता था और उसपर घूवे से छेप कर 
दिया जाता था सारहुत (नागोद) स्तूप का तो थोड़ा-सा ही भाग शेष रहा है पर 
सांची का स्तूप प्राय: वैसा का जैसा ही है। इस पर निमित शिलापट्ट घुग काल 
की देन हैं । इसके बाद वेदिका और अलंकृत तोरण भी निर्मित होने छगे । तोरण 
द्वार बारों दिशाओं में चार होते थे । भरहुत स्तूप का व्यास ६७ छुट ८? इंच 
था। कर्तिषम को फुसका थोड़ा-सा उसका भाग हाथ छग पाया। स्तूप पक्की 
ईटों से बना था इसकी तीव भी मजबूत थी। इसमें बच्ललेप युक्त प्रदक्षिणा पथ 
भी था। तोरण द्वार सगर मच्छ भी आक्ृतियों से सुशोभित थे। भ्रत्येक तोरण 
द्वार दो बढ़े स्तम्भों से निभित था। यह जशञातब्य है कि भारहुत मे बुद्ध की मूति 
उपलब्ध नहीं हुईं। उसके स्थान पर ह्तूप, धर्मंचक्र, बोधिवृक्ष, त्रिरत्न, उष्णीस, 
चूड़ी, चरणपादुका आदि प्रतीक अवद्य मिले हैं। भारहुत शिल्प में अनेक जातक 
कथाओं का अंकन हुआ है, इस स्तूप का मूल्त: निर्माण अशोक के काछ में हुआ 
था पर छुग कार में उसमें ईट के स्थान पर पत्थर की वेदिका और तोरों 
का निर्माण कर दिया ग्रया था । 

सांची स्तूप---सांची स्तूप विदिशा से छूगभग ४३ भील दूर स्थित है। 
प्रारम्भ से ही अशोक और विदिशा का धविष्ठ सम्बन्ध रहा है ।. साँची के स्तूप 
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को महाभ्ेत्यथिरि कहा गया है। इसके आसपास झगमग ६१ स्लुप हैं-द८ सोगरी 
में, ६ सतधघारा में, ३ अंपेर में, ३७ भोजपुर में और ८ सांची में । इनमें साँची 
के सर्बंधिक महर्व पूर्ण स्तृप हैं--सं० १-२-भौर ३५ मे स्तृप अंशोक काल में 
ईंटों से बनाये गये थे पर क्षुग का में ये सिलाचछादित कर दिये गये । तोरण 
हार और अछंकृत वेदिका का तिमणि भी इसी काछ में हुआ। भागे अलकफर 
वासिश्पुत्र सालकर्णी ने इसे आगे बढ़ाया और भ्रुप्त काछ में फिर इसका विशेष 
विकास हुआ । अक्ोक कालीन हतप के व्यास को भी दुशुना कर दिया गया 
अत: इसे महास्तृप कहा जाने छगा । ठोरण द्वारों में एक बंक्षिप्टय है जो विदिशा 
के दन्तकारों का स्मरण कराता है। स्तृप मं० ३ में सारिपुत और महामौदुग- 
ल्यामन की अस्थियाँ रखी गई हैं। महास्तृप मे भग्रवाद बुद्ध की और नं» २ में 
अत्य प्रयुल प्रचारकों की अस्थियां नियोजित की गई हैं । स्तृपों के अतिरिक्त 
अक्षोक स्तम्म और चैत्यगृह भी मिले हुए हैं । 
बोधगया में अशोक ने भगवान्‌ बुद्ध द्वारा महाबोधि प्राप्त के उपलक्य में 
महाबोधि संघाराम बनाया । उसके संमक्ष चार अधंस्तम्म थे और पीछे बोधिवृक्ष 
या पीपल का ऊँचा तना था। धर्मचक्र और त्रिरत्न के चिन्ह भी स्तम्भों पर 
मिलते हैं । सपक्ष सिंह, अश्ब, हस्ती, भ्ृग आदि का अंकन बोधगया की विशेषता 
हैं। इस बोधगया मन्दिर का अनेक बार जिकास हुआ है । 
झुग कला की करा का दर्शव मुवनेश्वर से ५ भीलदूर खण्डगिरि और 
उदयगिरि की सुरम्य पर्षत श्वद्धलाओं मे उत्कीर्ण हीनवानी गुफाओं में भी 
होता हैं। भश्ीक ने विहार की बराबर परत श्रेणी में गुफायें उत्कीर्णे 
कराने की परम्परा को स्थापित किया था जिसे उसके पौत्र दशरथ ने भी अनुकृत 
किया था। इसी समय रेबतक पर्वत, शुपरिक, भाजा, काले, कन्हेरी जैसी 
गुफाओं का उत्कीणंद भी मिलता है । यहाँ विशाल जैत्य सन्दिर और विहार 
भी बनाये गये के । ये जैत्य मन्दिर आयताकार थे, चतुरावक्ति हमिका और 
वेदिका तथा प्रदक्षिणापथ्त से अलकृत थे । सामने छगे उतुश कीतिस्तम्भ भी 
मिलते हैं। चैन्यगृहों की भित्तियां दंदिकाओं से अलंकृत भीं । का की यह 
शैली ३ री बाती ई० पु० से होकर ८ वीं शती तक संगण से कॉछिम तक और 
सौराष्ट्र से दक्षिण में महाबछीपुरम तक छोकप्रिय हुई है। महां कुछ होनवानी 
गुफायें हैं जिनका निर्माण ३ रो छाती ई० पू० से २ री दही ६० तक हुआ और 
कुछ महायाती ग्रुफायें हैं जिनका निर्माण ५वीं शाती ई, से १७वीं शी तक हुआ । 
इनमें दो रूप मिकते हैं चेत्यमृद्द और बिहार हीनयानी चैत्यावृह् भाजा, 
कौण्डनि, पीतऊ खरा, अजन्ता ( गुहा सं» ६-१० ), भासिक और कालें। 
> चैत्पगुहों में भण्डप, प्रदक्षिणापण, स्तम्भ, गर्भबूह, और स्ठ॑य रहा करते थे। 


( १६१ ) 


र में एक अध्यप (आंपत), तौस या चार ओर चौकोर गर्म झाह्यें (कमरे), 
ते प्रयेद द्वार और उसके सामने स्तम्मों पर बना हुआ ग्रुखमण्डप (बरासदा) 
/था। इंत बिह्वारों में बौंद़ सिक्षु रहा करते थे। में बेत्मगृट जोर 
पे पहले काह के बना करते थे पर इस काछ में पाधाण के बनने लगे 
गरों का कौदाछ यहां दर्शनीय है । 

भारत के पश्चिमी जाग में बने जैत्यपृहों और बिहारों में माजा, मकता 
| स्व भरी महत्वपूर्ण हैं। भाजा उनमे सम्मदत: प्राचीनतम रहा होगा। 
विहार, चैत्यगृह और स्तृपष बनाये गये थे। बिह्ारों में अनी प्रत्येक कोठरी 
कु को सोने के छिए पत्थर की चौकी बनी हुई है। रघपिकाओं में सुष्दर- 
( मू्तियां उकेरी गई हैं। भाजा का चैंत्यगृह ५५ फुट छम्बा और २६ फुट 
| है। प्रदक्षियापष और स्तूप वेदिका से अलंकृत हैं। यहां मृति तो गहीं 
| पर त्रिरत्न, सन्दिपद, अंवत्स आदि मांगलिक जिल्ह अवध्य प्राह होते हैं । 
| में १४ स्तुप भी सिले हैं। 


काले से १० भीछ दूर पर कोण्डाने का चेत्यगृह और बिहार है जो काष्ट 
' का अनुकरणमात्र है। पीतरूखीरा (औरंगाबाद के समीप) के चैत्यगृह की 
ता है-स्तृप के गर्म मे स्‍्फटिक की मझ्खूषायें और एक सोपान मागे। 
सा के चैत्यपूद ओर बिहार हीनमानी और महागानी, दोनों हैं। इसका 
ण द्वितीय छती ई० पू० से सधम शी ६० तक होता रहा है। यहां २६ 
में हैं। इलमें अनेक प्रकार के रमणीय चित्रों का भी अंकत हुआ है । नासिक 
७ गुफायें हैं। यहां जो चैत्यगृह है बह प्रारम्भिक गुहा के निर्माण के बाद 
पैगा । इस चैस्यगृह्‌ में काष्ठ शिल्प का प्रयोग बिलछकुछ नहीं किया गया। 
रै ( पूना से ४८ भील दूर ), काले ( बम्बई से ७८ मीछ दूर ) और 
है ( अस्वई से १६ मील दूर ) की गुफायें चैत्यगृद््‌ और स्तम्भ की दौली में 
गे समान हैं। कछा की यहां जीव॑न्त साधना हुई है । 


पवनी ( भण्फारा जिला, महाराष्ट्र ) ग्राम में (१६६६-७० ६.) के उत्सनम 
जुकाक्क के दो विद्याक स्तूपों के अवशेष उपलब्ध हुए हैं। मे अवशेष 
पथ टेकड़ी और सुलेमान टेकड़ी के अधोभाग से निकाले गये हैं। इस दो 
में एक का तो आकार-भ्पास साँची के प्रयुख स्तूप से मी अभिक है। ये 
शुद्धू-सातवाहुम काल के हैं । मूछत: इनका निर्माण मौर्यकाछ में हुआ 
था शुज्ध-सातवाहुन काछ में इसके रूप-विन्यास भें कुछ परिवर्तंस किये 
। भरहृत की भाँति इसके स्तूप की वेदिका और तोरण के भाग भी बोद्धघर्म 
म्दड उकेरे मये क्षित्प से अरूुंकझुत ये । इमके भुझ अवशेव भो उपछल्ध हुए हैं। 
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कुषाणकारू-...कुताणकाल में मधुरा कछा का सर्वमान्य केन्द्र था। यहाँ, के 
कुषाण राजा कमतिष्क, हुविध्क और वासुदेव ने अपने संरक्षण में कहा का उत्कर्ष 
किया । मथुरा के कारीगरों ने भरहुत और साँचो की कला को और आगे 
बढ़ाया । बाह्य आकृति और भावों के उभार में समस्वयात्मक वृत्ति उतको 
बिदेषता थी। प्राकृतिक चित्रणों को भी इसमें समुचित स्थान दिया गया है । 
बौड्धों के यहाँ दो स्तूप मिले हैं---एक कलजहरी के पास हुविष्क का बनवाया हुआ 
है और दूसरा मृतेश्वर दीले की भूमि पर निर्मित है। में स्तूप प्राय: ध्वस्त हो 
गये हैं फिर भी अवशेष उपलब्ध होने से उन्हें ई. पृ. प्रथम शतती के आसपास 
का माना जा सकता है। कुषाणकाल के शिल्पियों ने वेदिका के अकहुृकरण पर 
विशेष ध्यात दिया है । स्तम्मों पर नये-नये दृश्य और धालुभश्जिकायें भी 
उकेरी गई हैं । 

बुद्धमूर्ति बनाने का श्रेय कुषाणकाछीन मधुरा को है। सम्भव है गन्धार 
का भी उसमें योगदान रहा हो। अभी तक बुद्ध की पूजा मात्र प्रतीकों पर 
आधारित थी । इस समय तक भक्ति आन्दोलन काफी विकसित हो चुका था। 
प्रतीक पूजा मथुराकछा में दिखाई देती है। पर उसके प्राय ही बौद्ध तर 
सम्प्रदायों से प्रभावित होकर बौद्धघर्म में भी बुद्ध मूति की पूजा होना प्रारम्भ 
हो गयी । बुद्ध और बोधिसत्व की अनेक सुन्दर मूर्तियाँ मथुरा में उपलब्ध हुई 
हैं। कनिष्क के काल में मुद्राओं पर भी बुद्ध मूति का अंगन होने छगा था। 
सारनाथ की बोधिसर्व की मूरलि कनिष्क के राज्यकाल के तृतीय वर्ष में बनी 
हुई है। उसका निर्माण परखम यक्ष के रूप पर आधारित है। बोधिसत्व की 
दूसरी मूर्ति कौशाम्जी में प्राप्त हुई है जो कनिष्क के राज्यकाल के द्वितीयवर्ष 
की है। वासिष्क, हुविष्क और वासुदेव ने भी अनेक मूर्तियों का निर्माण 
कराया थां। महायानी आचायों की प्रेरणा कनिष्क के लिए बुद्ध भूति के 
निर्माण में मूठ कारण रही। उत्तरकाल में धीरे-धीरे प्रतीक परम्परा समाप्त 
होठी गई और मात्र मूर्ति बनायी जाने लगी। ३२ महापुरुष लक्षणों से उसे 
अनुरण्जित किया गया । प्रथम दाती ई. की यह विशेषता रही है| कुबाथकालीन 
बुद्ध भूर्तियों में कुछ खड़ी हुईं हैं और कुछ बैठी हुई हैं। आजानवाहु, उष्णीस, 
अंक्रज्िन्हित हस्तपाव, नासाग्रइृष्टि, छम्बकर्ण जादि जैसी विशेषताओं से बुद्ध 
मूतति अलंकृत को जाने छगी। मस्तक के पीछे प्रभा--मण्डल भी रहा करता 
था। मथुरा और गरवार में निर्मित बुद्धमूर्तियों की संरचना में सब्मवतत: 
सर्वास्तिवादी आचायों का.विशेष योगदान रहा होगा। 

गन्धारकला---सक्षद्षिछ्ा और पृष्कलावती का क्षेत्र मन्वार अथवा गास्धार 
प्रदेश भाना जाता था। इसके प्रयुल सांत केश बे--तक्षशिलता, पृष्कछावती, 
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नमरहार, श्वातघाटी या उद़्ीयान, कापिशी, वामियाँ और बाहूढीक अथवा 
बैकिट्रया । इल केन्द्रों में बूगानी शिल्प को बौद्ध आदशों में प्रतिबिस्मित किया 
गया। इस कछा को उत्पत्ति का समय ई. थू. प्रथम शती अथवा ई. प्रथम 
शर्ती है। तक्षशिल्ला के समीपय्ती सिरघुख, मोहरा मोराडू, पिप्पछ, और 
जौलियाँ में बीढ बिहार औरर तूप मिले हैं। यहां अनेक बुद्ध बोधिसत्व की 
मूर्तियाँ उपलब्ध हुईं हैं। डॉ० वासुदेवशरण अप्रवाल के अनुसार प्रतिमाशास्त्र 
की दृष्टि से गर्धार कला को ये विशेषतायें हैं--बुद्ध के जीवन की घटनायें, बुद्ध 
और बोधिसत्व की मूर्तियाँ, जातक कथायें, यूनानी देव-देवी और गायाओं के 
दृश्य, भारतीय देवता और देवियाँ वास्तु, सम्बन्धी विदेशी विन्यास, भारतीय 
अलंकरण, एवं यूनानी, ईरानी, और भारतीय अभिप्राय एवं अलेंकरण ।" इन 
विशेषताओं से समलंकृत बुद्ध की मूर्ति में सजीवता और शादवतता क्षलकती है । 
यहाँ के शिल्षपियों ने मथुरा और मध्यप्रदेश की कछा से अनेक अभिभाय लिये 
जो बौद्धधर्म की दृष्टि से अनुरूप थे । 

आन्ध्र-सातवाहनयुग--सातवाहनों को पुराणों में 'आक्ाम॒त्य” कहा गया 
है। इनका साम्राज्य आन्य में छगभग २०० ई. पू. से २०० ई. तक रहा 
है। उसके बाद यहाँ इृक्ष्वाकू राजाओं का आधिपत्य हुआ, जिनके सान्निध्य में 
नागाजुंनोकोण्डा जैसे स्तूपों का निर्माण हुआ है। अशोक के प्रताप से जन्म 
प्रदेश में ब्ौद्धधर्म ने लगभग द्वितीय छाती ई, पू. में पदार्पण किया । तहसे 
आन्य बौद्धधर्म का केन्द्र बना रहा। विभिन्न निकाय वहाँ पुष्पित-फलित हुए 
हैं। उदाहरणार्थ अमरावती में चैत्यक निकाय, नावाजुनकोण्डा भौर अल्टूढ 
में पृवंशलीय निकाय, पेडुबेगी और घण्टशाल में अपरशैीय निकाय । राजगिरी 
और सिद्धार्थक लिकायों का भी अस्तित्व यहाँ रहा है। बौद्ध स्तूपों का निर्माण 
इन सभी निकायों की प्रेरणा से हुआ है । 

अद्योक की कला का प्रभाव यहाँ के स्तृपों आदि मे स्पष्ट रूप से दिखाई 
देता है। इस दृष्टि से गुटपलले और संकारास के स्तृथ उदाहरणीय हैं। 
गुपटपल्ले का स्तूप तृत्तीय शती ई. पू. के मध्य में और संकाराम का स्तृप 
द्वितीय शाती ई, पृ. में बनाया गया है। यहाँ झंलगुह्ा की दौछी का आधार 
लिया गया है। यहीं चैत्यगृह भी मिलते हैं। बिहारों के मण्डप, भिक्षुनिवास 
के रूप में गर्भशालायें, घुखमण्डप में द्वार और वातायत आदि सारी उसी छौली में 
बनाये बये हैं। अधिक सम्भावना यह है कि ये आरणश्मिक काल के होंगे। 
काउशिल्प की अनुकृति भी यहाँ मिलती है। पुण्टपल्ले का छिछा निभित 


१. भारतीय करा, पृ, ३३४. 
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त्यगृष्ट सुदामा, जुज्ञार ओर कोण्डीविटे के चैत्यों से समानता किए 
यहाँ दो सुन्दर स्तप भी मिले हुए हैं जिनमें साँची का अनुकरण दिस 
है। संकारास मे भी चैत्य, बिहार और स्तुप सिक्छे हैं। के सशी १ 
में एंटोंसे बने हुए हैं। इसी प्रकार गोढी ( गुण्टूर जिक्ष ), भ 
धण्टशाल भोौर जगय्यपेट के महास्तूप भी आकार मे बहुत अड़े हैं 
सिर्काण प्राय: द्वितीय वाती ई. पू. से छेकर पथ्चम शती ई. ( पल्कव रा 
तक होता रहा है। इनमें प्रदक्षणापप और महावेदिकायें भी बनायो गर्द 
आरम्-सातवाहन युग की कला में अमरावती स्तृप का विशेष त्थ 
इसका नाम महाचेतिय था जिसका निर्माण चैत्यक निकाय को प्रेरण। 
का। इस ह्तुप का निर्माण धात्यकटक में हुआ था। इसके छिला' 
झताभिक दानलेख उट्ट कित हैं, जिनसे वहाँ की जनता की भावनाओं । 
छगता है। स्तृपों के साथ ही प्रदक्षिणापष, महावेदिकायें, तोरणद्वार, 
आदि भी बनाये गये हैं जिनपर बोजिवृक्ष, धरंचक लैंसे प्रतीक बिन्ह २ 
मिछते हैं। यहाँ उपलब्ध भूततियों की संख्या भी कम रहीं है। स्तु' 
मूर्तियों की कछा में अमरावती की कला का इतिहास झलकता है । 
* थीं शताब्दी तक यहाँ विकास होता हुआ दिलाई देता है। प्रारम्भ 
में बुद्ध के प्रतीक भाच मिलते हैं। द्वितीय काऊ में प्रतोक के साथ 
और हृदयों का भी विन्यास हुआ है। तृतीय काल में यहाँ का बार 
झिल्प और अधिक विकृत्तित हो गया था। इस समय जअमरावती ३ 
निखार और जधिक आ गया । चतुर्थ काछ में विविध आमृषण और 
युप्तकाछ में प्राप्त आमृूषथों और अलुंकरणों का स्मरण कराते हैं। 
नागाजुंनीकोड ( धरुण्ट्र जिछा ) का महाह़्तूप अमरावती से 
६० मौछ दूर है। यहाँ अनेक बिहार, स्तृप, बातुमण्जुषायें, और भृर्ि 
मिले हैं। इनके स्म्मों पर जो छेख प्राप्त हुए हैं उनसे इत्वाकुवंशीय 
का इतिहास ज्ञात होता है। नागाजु'नोकोष्ड में महीजञासक और 
गहुणुतीय झाद्या का प्रभाव अधिक था। यहाँ का महात्रेतिय रः 
पूजा के छिए सिभित किया गया था। भूछत: यह स्तुप अल्पेशारुण 
उत्तरकारू में इसे भहेक्षाइप के कप में परिवर्तित कर दिया गया। ४ 
मूर्ति शिल्प भी समृद्ध है। गायाजुनीकोण्डा को करा में सूक्ष्म भाजीं के 
और यजुद्राओं के विभिन्त विन्यास श्माने की विशेषतायें निद्ित हैं । ५ 
भुप्काक--बुशकाक साशतीयकछ्ा, विक्षेषत: थोड़कला, की दृष्टि से 
कहा जाता है। सदुरा, और सारनाव गुध्काह़ीन कला के प्रसिद्ध मे 
हैं। इस थुभ की कांस्य भूतियों के समान ही ध्ोहव है। भुधकाकछ की 


( ३९५ ) 


में प्रभाथक, सावतें केश, कुह्टमदांकार शबत और शान्त शुलाकृति विशेष रूप 
से दृष्टल्य है। इन मसूर्तियोँ में लीवर का अंकन दो तरह से हुआ है। कुछ 
पू्ियों में लीवर का विधान प्रास्तनिर्देश से होता था और कुछ में महीन 
रैशाओं के माध्यम से उपे उकेरा जाता था। सारनाथं और भधुरा' की मूर्तियाँ 
इस हृहिं से दृष्टव्य हैं। अजन्ता की कछा भी गुप्कलां की विशेषतायें संजोबे 
हुए है। ग्रहाँ भी बुद्ध और बोधिसर्व के जीवन चित्रों का आलेखन हुआ है । 
एछोरा का भी इसी दृष्टि से भहत्वपूर्ण स्थान है। मे स्थान शुसकाीन जिश्रकला 
की दृंहिं से उदाहरणोय हैं। 

शुधकांल के बाद बौद्धवर्म की स्थिति भारत में यहुत डाँवाडोछ हो गयी थी । 
जन प्राभारण पर उसका प्रभाव समाप्त हो चुका था। इस स्थिति में साहित्य 
और कहा के क्षेत्र में बौद्धघर्म का विशिष्ट योगदान पीछे पड़ गया। इसका 
तात्पैं यह नहीं कि बौद कछा अपने क्षेत्र से बिलकुल बाहर हो गई। तथ्य 
तो यह है कि उसने अपना पग भारत को छोड़कर विदेशों की संल्कृति को 
आत्मसात करने के क्षेत्र में आगे बढ़ा दिया । सम्भव है, इसी प्रभाव ने बौद्धकला 
को भारत में भी किसी तरह जीवित रखा । गुप्त काल की कफांसे की बनी बुद्ध 
मूर्तियाँ पाषाण की मूर्तियों से कम कला पूर्ण नहीं थी। बिहार ( धुरुतान गंग ) 
में प्राप्त बुद्ध मूति , पांचवीं दाती ) ऐसी ही हैं । आठवीं ई. तक धातु मूर्तियों का 
निर्माण अच्छी तरह होने छुगा था। पालबंध ( ६-१२ वीं शती तक ) की धातु 
मूर्तियाँ आध्यात्मिक सौन्दर्म की दृष्टि से महत्व पूर्ण हैं। ये मूर्तियाँ नाछन्दा और 
कुकिहारा से उपलब्ध हुई हैं। बौद्ध कांस्य मूियाँ दक्षिण में विशेष रूप से 
तंओर जिले में, प्राप हुई । उनका समय लूगभग € वीं शताब्दी से १५ वीं 
शताब्दी तक भाना जा सकता है। 

बौद्ध कला भारतीय कला का अंग न होकर विध्वकला का अंग बन गई थी । 
हंका, वर्मा, थाइलेम्ड, नेपाल, तिम्बत, चीन, आदि देशों में बौद्ध कछा का पर्या8 
विकास हुला है । जझोक का सम्बन्ध विदेशी राजाओं से रहा ही है। उसके 
स्तम्ों पर पारसी प्रभाव कदालित्‌ रहा भी, फिर भी भारतीय करा ने भी अन्य 
कछा भरे प्रभावित किया ही है। मही कारण है कि मथुरा के क्षत्रपों के समय मे 
और झुषाण काल में देशी-विदेशी कछाओं का उंभित्रण होने छगा था। गन्धार कला 
का जाम इसी संभिश्रण से हुआ है। अफगानिस्तान ( बेगराम ) में प्राप्त मूर्तियाँ 
भी इसी तरह हैं। प्रीक-रोभन का प्रभाव गखथार करा पर अवश्य पड़ा है। 
जिसका प्रमांध बुद्ध की आदमकत मानवीय प्राचीन मूहियाँ हैं ५ अपोलो प्रौक 
देवता के शारीरिक सौन्दर्य ने गुड के घवारीरिक सौन्दय को आकर्षित किया है। 
जामियान ( अफगानिस्तान ) की दो बुड़ भू्ियों भस्थार कछा को रह से 


( ३६६ ) 


महत्वपूर्ण हैं। अफगानिस्तान ( फोन्दु किस्तान ) में ही उस्तर काछीन गर्यार 
कछा की बुद्ध और बोधिसत्वों की मृतियाँ मरिख्ती हैं । 

नेपाल और तिब्बत को बौद्धका प्र पालवंशी बौद्धकला का श्रमाष है । 
वहां ध्यानी, सानुषी, मैषज्य, मैत्रेय, आदि बुद्ध और बोधिसत्यों के साथ ही 
तारा, छोकपाछ, भारीचि आदि देवी देवताओं का अंकन हुशा है। नेपार में 
मूर्तियों के अतिरिक्त शम्मुताथ और बोधिनाय के स्तूप विश्लेष आकर्षक रहे हैं। 
“अीती-तुकिस्तान में भी बौद्ध कहा का अच्छा प्रभाव रहा है । 

जाबा को बौद्धकला में आठवीं से १०० सबीं शतती तक पाक्त और चोछ 
वंश का प्रभाव रहा है। चण्डी मेर्टुत मंदिर बुद्ध बोधिसत्यों से परिवृत है। 
बोरोबुदूर का स्तृप भी अत्यन्त आकर्षक है। सिगसारी ( जावा ) में प्राप्त १२- 
१३ वीं झर्ती की प्रशापारमिता की मूर्ति तो विश्व प्रसिद्ध है। 

श्रीछंका में बौद्धकला की दृष्टि से अनुराधपुर, पोलोभ्रदआ, और सिरिग्रिरिय 
विशेष महत्वपूर्ण हैं। अनुराधपुर की ध्यातावस्थित मूति तो बहुत आचीन है! 
वैसे ११-१२ वीं शती की कुछा अधिक मिलती है । स्तृप और दगोबा भी अनेक 
हैं। वर्मा की कला में दसवीं धरती का पेगन का गये नदौत स्तूप उदाहरणीय 
हैं। यहां सारनाथ और नागाजु'नीकोण्डा का अधिक प्रभाव दिखता है । 

बौद्धकछा का विकास उन स्थानों पर अधिक रहा है जिनका विशेष सम्बन्ध 
बोदधर्म से रहा है । ऐसे स्थानों में श्रुढ्य स्थान उत्तरी भारत में लुम्बिनी, 
सारनाथ, बोधगया, कुशी न॥र ( परिनिर्दाण मूमि ), आपस्ती ( सहेतमददेत ), 
संकाइव ( संकिसा, फरू खाबाद ), राजगृह, वैज्याली, सांची, तप्नशिला, कौगाम्बी 
और नालन्दा हैं, पश्चिमी भारत में गिरनार, धांक ( जुनागढ़ ), सिद्धसर ( जुना- 
गढ़ ), तलाजा ( भावतगर ), सान्‍्हां ( भावनगर ), वछभी ( भावनगर ), 
काम्पिल्य ( भुजरात, नवसारी ), भज, कोण्डारे, पितलछ खोरा, अजन्ता, बेदसा, 
नासिक, जुश्नर, कार्ले, कान्हेरी, गोआ, और कर्नाटक हैं, दक्षिण भारत में पवनी, 
( भण्डारा, महाराष्ट्र ), अमराबती, नाग्राजु नीकोण्डा (य्रुद्दर ), भद्टिप्रो्ठ, 
जगय्यपेटा, गुसिवाड़ा, भण्टिशांल ( कृष्णा जिला ), सागपट्टन ( भद्गास ), श्री 
मूछवासम्‌, और काझ्ची । इन सभी स्थानों का सम्बन्ध बौद्धसंस्कृति के साथ 
चनिष्ठठम रहा है । इसलिए यहां पर बौद्ध कछा का विकाप्त हुआ है । 

इस प्रकार बौद्धकला ने अपनी साठृभूमि से बाहर जाकर विशेष विकास किया 
है| विदेशी कछा से बह प्रभावित तो हुई ही है पर उप़का सी विदेशी फछा पर 
प्रभाद कम नहीं रहा । इस दृष्टि से भारतीय सांस्कृतिक क्षेत्र में बोौड़कका का 
असन्‍्त गौरव पूर्ण स्थान है। 

७ 


परिवर्त | ११ 


बौद्ध संस्कति का योगदान 
श्र 


उसके पतन के कारण 


१, कद हंस्कृति का योगदान 


बौद्ध संस्कृति के उक्त विदेजन से आद्सवर्त स्पष्ट है कि बहु अपने उत्पत्ति 
काझ से ही जनसाधारण को श्राध्यात्मिक और सामाजिक बेतना को जाग्रके 
करने कर विदिष आयात करतों रही है जिसमें उसे सफछता भी उपलब्ध हुई 
है। इस दृष्टि से उसका विभिन्न क्षेत्रों में प्रदत्त झलोगदान दृष्टव्य है। हम हाँ 
उसका संधित्स विषेजत प्रस्तुत करेंगे । 


वेदिक क्रियाकाण्ड का विरोध-डुंड से बहुत पूर्षे भारत में वैदिक 
संस्क्षति का प्रयार-प्रसार था | छी एती में तो उसंगती चरम परिणति मांगी जा 
सकती है। उस समय वेदिक यह और तत्सम्बस्धी कर्मकाएंड इतती अधिक मात्रा 
में भ्रवल्ित हो गये थे कि किसी का अन्य क्षेत्रें को और तनिक भी ध्यान नहों 
थां। एक बे विशेष इसी कर्मकाश्ड की कंटदायी खुद्भुसाओं में समाज को 
भीषण कप से जकड़ता जा रहा था। यद्यपि प्रारम्भिक अवस्था में माशिक कम 
इतना अधिक जटिल वहीं यथा पर सोमजाग के विकसित झूप ने बाद में उसे 
कहो और रहस्यवादी कसा दिया । यहाँ तक कि मानवता का बला खुत्ता रूप भी 
पशुमेंध और शरश्मेष जैसे निईंबी कों कौ खूगी बंलिदेदी पर चढ़ा दिया गया। 


भ० बुद्ध ने इस सामाजिक और आध्यात्मिक अष्टाचार को 
(निकट से देखा । वात्तविक स्थिति से परिजिए हो जाने पर उन्होंने इस दानवता 
को पतघोर विरोध किया । विशेष करने का ढंग भी उनका अनोखा था । उन्होंने 
प्रचछित सारी घामिक परिभाषाओं को मौड़ दिया ।* यज्ञ, दान और धर्म तथा 


१. सुत्तनिपात आदि ग्रन्थ इसके प्रमाण हैं 


( १६८ ) 


ब्राह्मण जैते शब्दों का अथे बंदका जाने छगा। परदाहुरणत: संपमित जीवन ही 
शबसे बढ़ा य् है और सत्य में अन्तर्दशन” को उपताध करना सबसे बड़ा पुण्य 
है । राग, देव, और मोह से विधुक्त पुष्प ही सही दान का पात्र है।' इस दृष्टि 
हे बेदिक क्रिपाकाग्ड निरयंक हैं। उससे आत्मशान्ति को प्राप्ठ संभव तहीं। 
कर्मकाण्डिकों ने उप्की भूछ भाजता को स्वार्थ की भाग में अत्म कर दिया। 
झत अव उससे दूर रहना ही अर यल्कर है। महावीर से भी पूर्व पाइर्ंगाथ आदि 
जैन तीर्यकूरों ने इस बात को बुद्ध से भी पहुठे प्रचारित किया था। छठी छाती 
६० पूर्व तक आते आते कुछ कारणोंवश वह विरोध दव-सा गया। बुद्ध और 
महाबीर ने पुनः अपने ढंग से उप वैदिक क्रियांकास्ड का विरोध करना भारम्म 
” क्र दिया । 


२ जातिवाद का विरोध «वैदिक संस्कृति का सृक्ष आधार जातिवाद 
है। उसकी व्यवस्था में ब्राह्मण सम्प्रदाय को ही सारी आध्यात्मिक उपासना 
और मोक्षप्रांप्ति की रजिस्ट्री कर दी गई है। समाज को जिन भार वर्मों (ब्राह्मण 
क्षत्रिय, वेह्य और शूद्र) मे विभाजित किया गंया, उस विभाजनमे ब्रह्मा का सही 
एकमांच उत्तराधिकारी ब्राह्मण ही हैं। सेष को उसका अनुचर माना गया है । 
मनुस्भृति ने सो इसी सिद्धान्व के आधार पर समाज के उपेक्षित तथा कथित शाद् 
बर्ग को और भी कठोर घवका दे दिया। यही कारण था कि डा अम्बेडकर ने 
प्रबुस्दृति को जद्गाकर अपना विरोध व्यक्त किय्रा था । 

अंहीदीर आदि जैस हीर्भकूरों के समान बुद्ध ने थी इस कठोर जातिवाद 
का तीघ्रतम विरोध किया और अपने घलले के प्राज़ुण को सभी वर्गों के किए 
उत्युक्त आकार सा शो दिया । माववता की इस भूख को ऊरहोंने अपने चिस्तल 
है परितुष्ट किया । फलत: उनकी हृष्टि में किसी वर्ग विशेष में मात्र उत्पत्ति ही 
उसकी शअंडता का भाभार नहीं है बल्कि उसकी श्र ता का जाभार उतके विधार 
भर कर्म हैं। इसछिए उत्होंने कहां है-ल्‍कम्मदाबादो भव। तदनुसार सत्कर्मे 
करने वाला तथाकथित शूध्र वर्ग भी कदनीय है और दुष्कर्म करने बल्छा डाह्मण 
वर्ग त्याज्य लौर निकृष्ट है। थे विदार उठ संभव बढ़े क्राप्तिकारी ये॥ समाज 
को उनकी आवश्यकता थी। बौद्धनर्मं को छोकप्रिय होने का एक यह भी 
हारण हैँ । ; हि 

३ मध्यम मारय--दुंद्ध काछ सें एक ओर जहां यज्ञवाद का प्रचार या बहीं 
इतरी ओर भौठिकवाद भी कम तहीं था) अतकिलमयानुपोप और कामसुक्ष 


६० दीवनिकार, वृदटन्ततुस । 3३ जि 








( १४६ ) 


हिलकातुयोग इसके मिदर्शन हैं। मनोविज्ञान की दृष्टि ऐे दे दोनों सिद्धान्त अधूरे 
कै। म० बुद्ध ते उउ चेतना को समझा और कहा कि ये ,दोमों अठिणं निरदंक 
हैं। हमें बीच के सार्ग को जपताना जाहिए । शरीर को न अधिक दुःक्ष पहुँचाना 
कौर न अधिक विषय भोधों में रमण करना इस प्रकार क्या मध्यम-सार्ग अधिक 
अमुपृक है ; आचार के क्षेत्र में जन्मे इस अध्यम मार्य ने काछान्तर में विज्ञार 
द्ेत्र में सी क्पता प्रभाव दिखाया । 


४ ईश्वरवाद का विरोध - वैदिक संस्कृति के अनुसार जगत का कर्ता, 
धर्ता भर ह्ता कोई ईपवर विशेष है। सुख दुःख देने का कार्य भी उसी के 
ढम्तों पर हैं। उसकी इच्छा विशेष हमारी सदुगति और असदुगति के कारण 
हैं। जगत्‌ का वह तियन्ता है । जैंन-तीर्षदुरों के पदचिस्हीं पर बुद्ध ने भी इस 
मत का विरोध किया । उस्होंने कहा कि इस प्रकार का ईएवर अकल्पित और 
अस्यवेणी के समान है। ईदवर जैता व्यक्तित्व कोई महीं है ' तीरय॑दुर, बुद्ध और 
अहापुरुष जो भी हैं, वे हमारी उठ्यकोटि के ही विविध रूप हैं। बुद्ध ने ईपवर! के 
स्थान पर कर्म को स्थान दिया और आत्मशक्ति जन्रत करने का दीड़ा उठांझ | 
धैदिफ ईइवर में पक्षपात और मैष्कमेंण्य देखा जाता है। अत: यह ईश्वरशाद 
ध्यर्ध है। घुद्ध ने यह स्थान कर्म और प्रतीत्यसम्रुत्पाद को दिया। यह हम 
पहले लिक्ष चुके हैं। इस दृष्टि से बुद्ध शासन में प्रसाद, कपा, पूजा और अर्चना 
का मूलव: कोई स्थान विशेष नहों है। उनका स्थान सम्पतश्नयत्न और सम्यक- 
झान ने के छिया। 


५ अनात्मवाद -- आत्मा ओर ईइवर ये दो ऐसे विषय हैं जिशके सन्दर्त में 
आरम्म से ही बाद-विवाद होता भा रहा हैं। भरुद्ध ने इसीछिए कुछ ऐसे अछनों का 
उतर म देना ही भर यसकर समझा । यह ठीक भी था, किसी सीमा तक । अन्यथा 
बुद्ध शाइवतवाद अथवा उच्देदवाद की ओर शुक गये होते। ऐसे भष्नों को 
उन्होंने अव्याकृत कोटि में रख दिया । आत्मवाद भी कृगभग ऐसा ही प्रदन था। 
उन्होंने उसे भोढ़कर पदार्थ में क्तातम भाव जाग्रत करने का उपदेश दिया। 
क्षोड़े समय बाद ही वही सिद्धान्त प्रकारान्तर से अतात्मवाद अबदा मिरात्मबाद 
की संह्ा से व्यवह्वत होने झगा । शाग, हूं 4, मोह दूर करते का यह उत्तम साधन 
पिड़ हुमा । 

६ साहित्य ऋजवं--बौड़ों ने प्रारम्भ से ही साहित्य सृजन कौ 
और ध्यान रखा है। पाकि भौर संस्कृत में बौड़ साहित्य किसी अन्य साहित्य से 
कम नहीं है। ुदभोव, असंग, बशुनस्थु, दिछलायथ, भर्मकीति, सागादु न, 


( ४०० ) 


"आायद्रेद, और शान्तरलित जैते धुरमन्भर विद्वान बौद जवत्‌ में ही हुए कै. “ईत 
पविद्वांनों के दर्शन और जिन्तन ने अन्य दर्शवों को काफी प्रभाषित किया हैं । 
अरमाण आदि के द्ेत्र में कैद्ध आयायों का चितिष योगदान रहा है । 

७ जनभाषा का उुपंयोग- बुद्ध और महावीर ही ऐसे व्यक्ति थे जिस्हींने 
अपने संभय में जमभाषा का उपधोग किया वा। धुद्ध ने निहर और , छतंके 
आसपास प्रचलित मागधी, जिसे बाद में पांलि कहा जांगे छूमा, थोली में अपना 
गस्ादेश दिया । काह्मन्तर में इसी का अग्रोग अश्योक ने अपने भप्लरिकाड़ेखों में 
किया $ औौद्ध धर्म का जैसे-जैसे प्रभार होता गण, पर्कक्त की कोकप्रियता, उतनी ही 
अढ़ती गई । दूसरी ओर संस्कृत एक वर्ग विशेष की भाषा थीं। उसका हूप 
अन साधारण तक थीं शा पाया धा। इस दृष्टि सेआधुतिक भाषा विज्ञान 
का क्षेत्र ंस्कृत की अपेक्षा पालि-प्राहृत में अधिक है । 

< बोद कला-इतिहास की तरह कछा का क्षेत्र भी भौद्ध धर्मसे भपरि- 
चित नहीं था। कहा के प्रसंग में जैसा पहले ईलिशा जा शुका है, स्तृप, यायोत्रा , 
मूर्तिरिल्प, चित्रकका, सभी दषेत्रों में बौदकरां.का तक विशिष्ट योगदात रहा. है । 
५शरुगान और रोम के प्रभाव से एक नयी क्षछी का जन्म हुआ, जिले 'सान्धारः कला 
ऋहष्ा गया.है। इत्तत्कारीन कछाएं इस कका-से अधिक पभर्शवेत रही हैं । 


२ हंस के फारण 


) 

बौठ संस्कृति ने भारतीय संस्कृति के प्राहुण को अपने कर्मठ योगदान से 

हतश भरा किया है। उसका ग्रह क्यर्म लयअग १० वीं घताब्दी तक चलता 

शझ्न ६ बाद में भारत भूमि से उसका ह्लास और पतत होने छगा। छत खास 

और पतन के अनेक कारण इंतिहास मे ख्ोमे बा) धकतेंहैं। उसमें अयुद्ध इस 

अकार'है-- 

है ब्राह्मण विरोध - बौंठ धर्म का आविर्माव हो बहुत कुछ वैदिक संस्कृति 

के विरोध की पृष्ठभूमि में हुआ था । जिसंका प्रतिकार फालान्तर में धुंदयसित्र 

है बी श्रमणीं और मंन्दिरी का विभाश करके किया | हर्थ के ( १०८९-११६११ 
' है० ) समय भी बौद्ध धर्म वी अपूरणीय क्षत्ति हुई है। उस “समय बड़े-बड़े वीड़ 
भन्दिर नष्ट भ्रष्ट कर दिये गये और उनत्री सम्पत्ति दूट छी गई । कुर्मोरलछ और 

ऑंकराणाये जैते यनीषियों ने आर्ंनिक क्षेत्र में' दोडहमअतन का कलत करना 
- आारमक कर दिख । आाध्यतिक छोर जोगरश€ु के, मायावाद सिद्धान्त को 
>भंकाालाय ते अरककर स्याप-पैरोफिक- जैक बह्तुनादी दंकनों ,. के विरोक में का 


( है ) 


जोष लिक़ा, जिसके आरत ये अ्रच्छत बोड़' रहे जले कये। पर इसका 
#मह भिव्नल्ला हुमा: कि औोढ दर्दंव की लोकलिता कम होने ऋगी । झलतये 
वि शी.अपके कुस्स में-छारण बने । 


२ देशद्रोह--सठम अष्टम शताब्दी में बौदघरने कौ स्थिति प्रिन्य में महूँडी 
। यहाँ बौद्ध श्रमणों की संक्या भी अच्छी थी। परन्तु अरबों के आक्रमणों 
समय ये बौद्ध अमण काइर और देखोही घिद्ध हुर। इसी प्रकार सेन बंध के 
ये भी म्लेच्छों ने कुछ चौद्ध भिश्लुओं की सहायता से ही मंगष पर 
जय श्री प्राप्त की थी तया विहारों को नृष्ट - अष्ट किया था। फछतः 
द्वाचार्य यहां से तिब्बद, नेपाल आदि देशों में भाग गये और गण और 
प़छ में बौद्ध धर्म समाप्तप्राय हो गया। इसो प्रकार और भी अवेक 
एहरण इतिहास में मिलते हैं, जहां बौद्ध श्षमणों ने विदेशी आक्रमणकारियों 
सहायता देकर अपने देशद्रोह का परिचय दिया,था । 


भ भ्रष्टाचा र-बौद्ध धर्मं के हास का सबसे अधिक महत्वपूर्ण कारण है बौद्ध 
क्षुओं का पतित आचार | साल्त्रिक साधना के आ जाने से इस शिपिलाबार 
' बढ़ते का' और भो प्रतवू सम्बल मिला । हवादु-च्वांग ने मी इस भ्रष्टाचार 
| उल्देख किया है। जो उसने स्िन्ववात्तों, बौद्ध भिश्ुओों मे देखा था। 
श्मीर के ब्रौद्ध विहार भी इस अद्वाचार में अभ्रणी थे । ऋल्ट्रण ले सपत्नीक 
दर भिक्षुओं का उल्लेख किया है ओर कछ्षेमेल्य ने अब्ेक स्थछ पर डुती प्रकार 
न पर व्यंगात्मक भ्रद्टार किये हैं। राष्ट्रपाल्सरिपृरक्ता, और सूत्रक॒तांय टीका 
भी इसो प्रकार अनेक उदाहरण मिलते हैं, जहाँ वौढ़ श्रमणों को ब्रिषप्रा- 
क्ति पर कठाक्ष किये गये हैं।. छाचारहीतता के करण श्ञाव का क्षेत्र भी 
रय हो गया । पतन में यह भी एक बड़ा कारण था। 


४ मुस्लिम आक्रमण--बौद्ध धर्म के हास में शुस्लिम आक्रमण भी प्रधान 
हरणों मे अन्यतम है । अरबों ने यद्यपि समय समय पर बौद्ध धर्म के प्रति सहि- 
णुता का भी प्रदर्शश किया है, परत्तु वह स्थापी नहीं रहा | पिनय में 
इच का माई “बन्दर” सम्भवत बौद्ध श्रमण था। उसके पुत्र की ७०२ ई० 
) मुहस्मद वित कासिम ने हत्याकर राज्य हथया लिया । बौद्धअर्म पर भी इसका 
प्रसर होना स्वाभाविक था | लगभग ११ बी इठी में अल्वेकनी को उत्त र-पशत्चिम 
शरत में दौद्धवम थुप्तप्राय स्थिति में मिछा। कश्मीर में भी बौदधर्म के 
विनाझ्ष में घुश्किप् सम्प्रदाय ही प्रषान कारण रहा है । 


( इ०२ ) 


एमके अतिरिक्त और भी अर्क कारण बौद्धपम के गहन में दिनामे जाते हैं । 
बैसे-सूहस्थों का विशेष स्वान न होगा, सजकीय उपेक्षा, गराहाथ और जैत धर्म की 
झ्ोकप्रियता, बौद्ध संस्कृति के उत्मों का वैदिक संस्कृति द्वाद्ना आात्मसात किया 
बाना आदि | ये उभी कारण समपेत रूप में एकजित होकर बौद्ध धर्म के पथन में 
कारण हुए हैं। 


हे आधुनिक स्थिति 


ह यह अदचन्तता दी बात है कि इस बीसवीं छताह़दी के वछ् दशक में बौद्धधर्मं 
* आराबमें दृंघ: अपनी जोवन्श स्थिति में आने का अयत्व कर रहा है। स्व० बाबा 
हा डॉ० अम्बेडकर १६५६ ६० में नागपुर ( दीक्षाप्रूमि ) में छात्रों व्यक्तियों 
है साथ बौद्ध धर्म में दीक्षित हुए थे। इसमें अधिकांश जनता तथाकथित शुद्र 
वर की थी। | डॉ० अम्बेडकर की दूरदद्िता, प्रकाण्ड पार्डित्य, राष्ट्रपरम, और 
धमाज सेवा <मके भुम्बकीय व्यक्तित्व में भरी हुई थी। यही कारण है कि 
क्षाज भी उनके अनुयायी उन्हें ईश्वर जैसा सानकर अपनी घुद़ा व्यक्त 
करते हैं। भारत में बोद्ध धर्मावरम्विमों की संख्या में र.धरधिक संख्या 
दन्द्ीं की 


*] 

श्री लंका, वर्मा, थाइलेन्ट, कोरिया, जापान, मंयोल्िया, चीन, तिम्वत, 
वेपाल, रूस आदि देशों में भी बौद्ध पर्म काफी छोकप्रिय है। इस दृष्टि से उसे 
' राजनीतिक परिवेश भी मिल गया हैं। भारत सरकार भी बौद्ध धर्म की ओर 
वियेषत: राजनीतिक सम्बन्धों की दृष्टि से विशेष ध्याव दिये हुए है। अतः 
सम्भव है, बौद्धवर्म अपनी मातृभृमि में पुनः अपना प्राचीन महत्वपूर्ण स्थान 
भरहण कर के ओर विश्वशान्ति को प्रस्थापित करने में अपना महुत्वपूर्ण योग 
दान दे । 
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